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WSTEP

Pytanie o cztowieka — o sens jego istnienia i drogi jego rozwoju, to pytanie,
ktore rodzi si¢ samoistnie w obliczu trendéw kulturowych panujacych we wspodtczesnej
Europie. Nalezy wsrod nich wymieni¢ m.in. kult jednostki i jej nieograniczonego prawa
do decydowania o sobie. Wskazana tendencja znajduje swoj wyraz w ideologii gender,
transseksualizmie, homoseksualizmie oraz niemalze powszechnym prawie do aborcji.
Joseph Ratzinger analizujac stan wspotczesnej kultury stwierdzil: ,,W rzeczywistosci
obecnie liczy si¢ zasada, ze mozliwosci czlowieka stanowig miar¢ jego dziatania™'.
Upatrywal korzeni tej postawy w filozofiach o$wieceniowych, ktore sa $cisle
antymetafizyczne, co oznacza, ze nie ma wnich miejsca dla Boga.
Swiadomie i dobrowolnie ucinaja wtasne korzenie historyczne. Tym samym pozbawiaja
si¢ sit, ktore sa wnich zawarte oraz tracag pami¢é, okre$long przez papieza
,fundamentalng pamiecig ludzko$ci”™®. Na skutek tego rozum traci state punkty
odniesienia. W owe odcigcie si¢ od korzeni historycznych wpisuje si¢ radykalne
uwolnienie si¢ od zalezno$ci od Boga — zrddla zycia. Papiez wyraznie zaznaczyl,
ze ,,(...) potrzebujemy korzeni, aby przezy¢, ize nie mozemy straci¢ Boga z pola

widzenia, jesli chcemy, aby godno$¢ cztowieka nie znikta™?

. W istocie przejawiajaca si¢
we wspodtczesnym mysleniu rozbujata pycha rozumu ludzkiego, stawia go w glebokiej
samotnosci, ciemno$ci 1lgku; wigzieniu immanencji, w ktorym inni staja
si¢ zagrozeniem, a pytanie o ludzka godnos¢ odbija si¢ echem bez odpowiedzi.

Na tak zarysowanym tle rzeczywisto$¢ ludzkiego istnienia wyglada ponuro
i dramatycznie. W istocie jest taka, gdyz jak stwierdzil Jan Pawetl II: ,,Poza Ewangelia
cztowiek pozostaje dramatycznym pytaniem bez odpowiedzi. Wlasciwa bowiem
odpowiedzig na pytanie o cztowieka jest Chrystus — Redemptor hominis™*. Jak poucza

Kosciot przez dokumenty Soboru Watykanskiego 11, prawdziwg kondycje cztowieka,

prawde o jego stabosci, godno$ci i powotaniu mozna odczyta¢ z Objawienia Bozego.

! J. Ratzinger, Europa Benedykta. W kryzysie kultur, tt. W. Dzieza, Czestochowa 2005, s. 59-60.
2 Tamze.

3 Tamze, s. 63.

* Sw. Jan Pawel 11, Pamieé i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigeleci, Krakow 2005, s. 118.
SKDK, 12.



Prawda ta ma moc oddzialywania oraz realnego wplywania na obraz rzeczywistosci
dzigki ludziom, ktorzy autentycznie nig zyja. O pilnej potrzebie zywych i licznych
swiadkow wiary sygnalizowat papiez Benedykt XVI: ,,W tej historycznej chwili przede
wszystkim potrzebujemy ludzi, ktorzy za pomoca o§wieconej i przezywanej wiary
uczyniliby Boga wiarygodnym w tym §wiecie. (...) Potrzebujemy ludzi, ktérzy mieliby
spojrzenie skierowane ku Bogu, uczac si¢ od Niego prawdziwego cztowieczenstwa.
Potrzebujemy ludzi, ktorych umyst bylby o$§wiecony $wiattem Bozym i ktérym Bog
otwieratby serce, tak aby ich intelekt moégt przemoéwic do intelektu innych, a ich serce
mogto otworzy¢ serca innych. Tylko poprzez ludzi, ktorzy zostali dotknigci przez Boga,
Bog moze zwraca¢ si¢ do ludzi”®. Niewatpliwie do grona tych ludzi zaliczala si¢ Edyta
Stein — $wieta Teresa Benedykta od Krzyza.

Zycie $wietej bylo przedmiotem licznych opracowan’. Wigkszo$¢ badaczy
dziatalnos$ci i mysli Edyty Stein dzieli jej zycie na trzy etapy®, ktore $cisle koresponduja
zjej tworczoscig. Za Karlem-Heinz Lembeck’iem pierwszy okres mozna nazwac
»fillozofia rozumu naturalnego” Ilub ,filozofia krytyczng”, drugi ,filozofig
i Objawieniem” lub ,,filozofig chrze$cijanskg”, za$ trzeci ,,mistycznym™”.

Gléwnym przedmiotem badan w pismach Edyty Stein byt cztowiek. Jako filozof
analizowala to zagadnienie postugujac si¢ narzedziami z zakresu fenomenologii,
za$ po konwersji na katolicyzm czerpata gltownie z Objawienia Bozego, filozofii
swietego Tomasza z Akwinu, $wietego Augustyna, a takze tworczo$ci swigtego Jana

od Krzyza i §wigtej Teresy z Avila. Mysl Edyty Stein, cho¢ wymagajaca w odbiorze,

¢ J. Ratzinger, Europa Benedykta..., dz. cyt., s. 70-71.

7 Por. J. 1. Adamska, Swieta Edyta Stein (s. Teresa Benedykta od Krzyza), Krakéw 2003; . I. Adamska, S ziemi.
Rzecz o Edycie Stein, Poznan 1997; Teresa Renata od Ducha Swictego, Edyta Stein. Siostra Teresa Benedykta
od Krzyza. Filozof i karmelitanka, tt. M. Kaczmarkowski, Paryz 1987; B. Weibel, Edyta Stein. W okowach mitosci,
tt. M. Hoffmann, Warszawa 1997; M. A. Neyer, Edyta Stein. Zycie sw. Teresy Benedykty od Krzyia
w dokumentach i fotografiach, t. W. Zakrzewska, Krakow 2014; A. U. Miiller, M. A. Neyer, Edyta Stein. Zycie
niezwyktej kobiety, tt. W. Szymona, Krakow 2019; S. Batzdorff, Ciocia Edyta. Zydowskie dziedzictwo katolickiej
swigtej, tt. M. Grzywacz, Poznan 2011.

8 Por. F. Gruszka, Osoba ludzka i jej rozwéj — wedtug Edyty Stein, w: Uderz o Kamienr a wytrysnie Mgdrosé,
czyli rzecz o Edycie Stein. Materialy z cyklu wykladow towarzyszgcych wystawie o Edycie Stein w Muzeum
Gornoslgskim w Bytomiu w okresie od pazdziernika do grudnia 2000 r., Krakéw 2002, s. 87; W. Mueller,
Kto szuka prawdy, szuka Boga. Edyta Stein a judaizm, Poznan 2021, s. 45-74; W. Zyzak, Fundamentalna rola
wiary w zyciu i pismach sw. Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein), Krakow 2005, s. 24-96; M. Zawada,
Znaczenie Edyty Stein dla wspolczesnej duchowosci, w: Bog i Auschwitz. O Edycie Stein, wizycie papieza
Benedykta XVI i Bogu w mrokach dziejow, red. M. Deselaers, L. Lysien, J. Nowak, Krakow 2007, s. 49.

® K. H. Lembeck, Wiara w wiedzy? O aporetycznej strukturze poznej filozofii Edyty Stein, w: Tajemnica osoby
ludzkiej. Antropologia Edyty Stein, th. J. Machnacz, Wroctaw 1999, s. 128-129.



stanowi niezwykle cenne i bogate zrodto wiedzy na temat czlowieka. Postugujac sie
bowiem warsztatem filozoficznym, teologicznym oraz mistycznym, wypracowata
wzglednie peten obraz cztowieka, ktory wspotczesnie moze stanowi¢ pewna odpowiedz
na pytania dotyczace sensu jego istnienia, powotania, zréznicowania plciowego
oraz spetnienia. Trwajace aktualnie obrady nad przyznaniem $wigtej Teresie
Benedykcie od Krzyza tytulu doktora Kosciota $wiadcza o tym, ze unikalno$¢
jej spojrzenia na wiele istotnych z punktu widzenia teologii zagadnief posiada solidne
fundamenty, co dodatkowo potwierdzito $§wiadectwo jej zycia oraz megczenskiej
$mierci'®.

Na gruncie polskim wielu badaczy analizowato jej tworczos$¢. Najczesciej jednak
byly to badania filozoficzne. Mozna zaobserwowaé potrzebe powstania prac,
ktore podejma probe odczytania antropologicznej mysli Edyty Stein w kluczu teologii
duchowosci katolickiej. Niniejsza praca badawcza stanowi probe odpowiedzi
na zaistnialg potrzebg.

Problem postawiony w dysertacji dotyczy relacji pomiedzy strukturg cztowieka
a dynamika zycia uswiecajacego w mysli Edyty Stein. Kluczowym zagadnieniem
jest adekwatno$¢ struktury cztowieka do dziatajacej taski. Innymi stowy, przedmiotem
badan jest obszar, na ktorym dokonuje si¢ spotkanie stworzonej przez Boga natury
ludzkiej (duchowo$¢ ontyczna) idziatajacej taski (duchowo$¢ moralna).
W tym konteks$cie zasadnicza rolg petni dzieto Weielenia i Odkupienia, bowiem dopiero
w $wietle tych misteriow mozliwe jest odczytanie integralnej wizji cztowieka.

Zastosowana metoda badawcza to krytyka zrédel, analiza zrodel i synteza
wnioskow. W mniejszym stopniu zostala zastosowana metoda historycznej krytyki
zrédet, celem ukazania ewolucji mysli Swiete;.

Glownymi zrédtami sg prace Edyty Stein, w ktérych bezposrednio porusza
zagadnienie czlowieka oraz jego struktury w odniesieniu do dziatania taski.
Naleza do nich: Byt skonczony a byt wieczny, Czym jest cztowiek? Antropologia
teologiczna, Twierdza duchowa oraz Wiedza krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza.

Cennymi zrodlami sg rowniez jej wyklady opublikowane pt. Kobieta. Pytania

10 Por. A. A. Napiorkowski, Glos w sprawie nowego doktora Kosciota, w: Pisma Edyty Stein. Studia i analizy,
red. J. Guerrero van der Meijden, Wroctaw 2023, s. 369-383.



i refleksje, a takze mniejsze dzieta duchowe, np. Tajemnica Bozego Narodzenia.
W niniejszej pracy zostaty rowniez wykorzystane zrodla, ktére poruszaja tematyke
struktury cztowieka: Budowa osoby ludzkiej. Wyklad z antropologii filozoficznej,
O zagadnieniu wczucia, a takze autobiografia §wigtej: Dzieje pewnej rodziny zydowskiej
oraz inne zapiski autobiograficzne.

W pierwszym rozdziale zostang poddane analizie biblijne opisy stworzenia
cztowieka, na bazie ktorych zostanie ustalony statut cztowieka wzgledem pozostatych
stworzen. Na ich podstawie Edyta Stein zinterpretowata pierwotny zamyst Boga
wzgledem czlowieka, uwzgledniajac przy tym chrystologiczny klucz hermeneutyczny.
W kolejnym punkcie zostanie poruszony temat obrazu Boga w stworzeniu i cztowieku.
Celem podjetej analizy jest odczytanie Bozego obrazu wpisanego w strukture ontyczng
cztowieka w ogole, za§ w nastgpnym kroku — w mezczyznie i kobiecie. W ostatnim
punkcie zostanie scharakteryzowany ontyczny i duchowy stan pierwszej pary ludzkie;.

Drugi rozdzial dotyczy zagadnienia grzechu pierworodnego. W konteks$cie tego
tematu zostala zbadana duchowa wtadza cztowieka, jaka jest wola, sam akt wolitywny,
jak rowniez stala obecno$¢ taski przy zajmowaniu stanowiska wolitywnego. Na tak
zarysowanym tle zostanie podjeta proba uchwycenia istoty grzechu, a nastgpnie
przedstawione jego skutki, przede wszystkim w wymiarze natury cztlowieka, jego relacji
do innych ludzi oraz do Boga.

Trzeci rozdzial traktuje o znaczeniu Osoby Jezusa Chrystusa — nowego Adama.
Tak jak pierwszy cztowiek zapoczatkowat istnienie natury ludzkiej i jego czyny miaty
wplyw na jej kondycje, tak tez Wcielony Boski Logos stanowi prototyp kazdej ludzkiej
istoty. W tym kontek$cie zostanie zbadana natura Jezusa Chrystusa oraz konsekwencje
unii hipostatycznej dla calego rodzaju ludzkiego. W ostatnim punkcie tego rozdziatu
zostanie nakreslony stan natury odkupione;.

Czwarta cze$¢ niniejszej pracy podejmie problematyke dotyczaca struktury
cztowieka, odczytanej jako ,przestrzen” powotana do wspoéldziatania z taska.
Zostang kolejno poddane analizie skladowe cztowieka, do ktorych naleza: ciato, dusza
i duch. Podazajac za intuicjg $wiegtej Teresy z Avila, Edyta Stein postuzyta si¢ obrazem
twierdzy, celem przedstawienia czlowieka jako jednej, spojnej jednostki, bedacej

w swym centrum zamieszkalg przez samego Boga. Kolejnym problemem poruszonym



w tej czedci pracy bedzie zagadnienie zwigzane z drogami prowadzacymi do owej
»twierdzy wewnetrzne;j”.

Pigty izarazem ostatni rozdziat zawiera analiz¢ tematu formacji cztowieka.
Zostanie podjeta proba ukazania drogi prowadzacej do zjednoczenia mistycznego
z Bogiem, w ktéra wpisuje si¢ noc zmystow oraz noc ducha. Przyblizona bedzie takze

idea integralnego czlowieczenstwa.



I. Antropologia przed grzechem pierworodnym

Biblijne opisy stworzenia odczytane z perspektywy Nowego Testamentu
pozwalajg przyblizy¢ sie do Boskiego zamystu wzgledem cztowieka. Jak podkreslit
Angelo Scola: ,,Opowiadanie Ksiggi Rodzaju przyczynia si¢ zatem do nas$wietlenia
pierwotnego planu Bozego co do cztowieka™!. Analiza pierwotnego stanu pierwszej
pary ludzkiej jest wrecz konieczna, by mdc pojac pochodzenie zta, a takze aktualny stan

9912

»,Zahamowania i niewiedzy”'~ czlowieka.

1.1. Biblijne opisy stworzenia

Na podstawie opisOw stworzenia zawartych w Ksiedze Rodzaju z catg pewnoscia
mozna stwierdzi¢, ze cztowiek zostat powotany do istnienia w wyniku odrebnego aktu
stworczego. Edyta Stein wskazata jednak na pewna r6znice w powotywaniu do istnienia
duszy i ciata czlowieka. Analizujac fragment z Rdz 2,7 zauwazyla, ze ,.ciato (Leib)
zostalo uformowane z materialnego budulca, ktory jako taki istniat juz wczesniej;
i ze dusza nie powstala z czego$ juz istniejgcego, lecz dzigki aktowi stworczemu™'3.
Przyjmujac, ze dusza stanowi forme ciala, jej zstapienie w materi¢ jest rownoznaczne
z uformowaniem ciala i powstaniem cztowieka. Co wigcej, sposoéb w jaki powstat Adam
jest unikalny. On to razem z Ewg stali si¢ rodzicami wszelkiego istnienia ludzkiego'*.

Cztowiek, rozumiany przez Edyte jako spelione indywiduum, sktada sie¢
nierozdzielnie =z ciala iduszy. Zauwaza, ze cialo (Leib) jest ,(fizycznosciag —
ale fizyczno$cig szczegdlnego rodzaju: zywa i doznajacg istota, a cialo ludzkie jako
fizyczno$¢, jako zywa izmystlowa istota specyficznie rozni si¢ od wszystkich
pozostalych fizycznosci, (od wszystkich pozostatych) istot posiadajacych zycie
»15

izmysly. Te specyficzng okreslonos¢ zawdzigcza swej formie substancjalnej

Dusza ludzka za$ nieodzownie potrzebuje ciala, aby mogla dziata¢ w pei:

' A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, tt. L. Balter, Poznan 2005, s. 231.
12 AT, s. 118.

13 Tamze, s. 68.

14 Por. tamze.

15 Tamze, s. 53.
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,Jako substancja duchowa jest ona subsystujaca forma, wszelako swe zorientowanie
na ciatlo pozostaje substancja wymagajaca uzupehlienia, ktéra dopiero dzigki cialu
uzyskuje spetnienie”!®.

Za S$wietym Tomaszem z Akwinu podkreslata, ze duszy ludzkiej, dzigki
subsystencji i indywidualnemu zyciu po $mierci, przystuguje indywidualnos$¢, w sensie
odrebnos$¢ 1iniepowtarzalno$é, ktora zyskuje spelnienie jednak dopiero w ciele!’.
Dusza pierwszego cztowieka byla dodatkowo ,,duchem osobowym” oraz stanowita
,,forme ludzkiego indywiduum, ktore nie wymaga juz zadnego rozwoju”'%.

Odwolujac si¢ do ontologii, Edyta Stein wskazata, ze kazdy byt zawiera w sobie
pewne podobienstwo do Boga — Bytu czystego: ,,Kazdy byt stworzony jest bowiem

»19  Owa analogia entis (analogia bytu) jest inna

analogiem niestworzonego
dla poszczegdlnych stopni istnienia i form bytow, do ktoérych naleza byty materialne,
organiczne, zwierzece iduchowe. W opisanej gradacji czlowiek zajmuje miejsce
wyjatkowe, gdyz wswojej strukturze zawiera wszystkie nizsze stopnie.
Swieta karmelitanka opisata istotne cechy czlowieka, ktére czynig go tym, czym jest:
,Jego cialo jest materialne, ale jest nadto organizmem, ktéry od wewnatrz otrzymuje
swg forme i dzialanie; poza tym jest nie tylko organizmem, lecz istotg ozywiang przez
dusze, ktora na wlasciwy sobie sposob — przez doznawanie — jest otwarta na siebie sama
ina otoczenie; jest wreszcie istota duchowa, ktéra przez swe poznanie jest otwarta
na siebie samg i na inne rzeczy i moze swobodnie ksztattowac siebie sama i inne byty.
Wszystko to nalezy do gatunku cztowieka ito, co nie posiada tej istotnej struktury,
nie moze by¢ nazwane «cztowiekiem»”?°.

Osoba Stworcy jest zatem prawzorem wszelkiego bytu. Cztowiek w hierarchii
bytow zajmuje szczego6lne miejsce, gdyz zostat stworzony na obraz Bozy jako osoba.
W pierwszym cztowieku obraz ten byl najbardziej widoczny w harmonii wiladz

i wewnetrznej integralnosci. Edyta Stein opisala to w sposdb nastepujacy:

,»A za wszystkim, co na Swiecie moze przedstawiac jaka$ warto$¢, jest osoba Stworcy,

16 Tamze.

17 Por. tamze, s. 54.
18 AF, s. 241.

YK, s.263.

20 Tamze, s. 264.
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ktory wszelkie wyobrazalne warto$ci zawiera w sobie i przewyzsza jako ich prawzor.
Sposrod stworzen zas najwyzsze jest to, ktore zostalo stworzone na Jego obraz wtasnie
jako osoba, ajak moéwi nam nasze codzienne doswiadczenie, jest nim cztowiek.
I to tylko ten cztowiek, w ktérym obraz Boga zachowuje najwyzszg mozliwg czystos¢,
dary ztozone w nim przez Stworce nie zostalty zmarnowane, lecz rozkwitly, a wladze
znajduja si¢ w tym porzadku, ktéry odpowiada obrazowi Bozemu i ktorego chcial Bog:
wola kieruje rozum, a wltadze nizsze sa pod kontrolg poznania i woli. To jest ow
cztowiek integralny (...)"?!,

Jak zauwazyla Edyta Stein, istnieje szczegdélny zwigzek pomigdzy aktem
stworczym a Boskim Logosem, rozumianym jako ,,Boskie uosobione samopoznanie

»22 awiec poznana Boska Istota (,,obraz Ojca”)

(Selbsterkenntnis in Person)
oraz przyczyna wszelkiego stworzenia. Swiety Jan Ewangelista ukazuje te zalezno$é
wskazujac na Boski Logos jako na przyczyne sprawcza wszelkiego stworzenia
(por. J 1,1-3). Edyta Stein rozwija t¢ mysl, podkreslajac wage zwigzku i trwania bytu
w Stowie Bozym: ,«Zwigzek» ten uznaliSmy za zwigzek sensu wszelkiego bytu
w Logosie, jako Boski plan stworzenia; «trwanie» jako ugruntowanie rzeczy
stworzonych w stworczych prawzorach, ktéore maja w Logosie byt jednoczes$nie

23 W wiecznym planie stworzenia Logos

istotowy 1 rzeczywisty (a przez to dzialajacy)
i stworzenie zawsze przynalezg sobie, pomimo tego, ze stworzenie ma swoj poczatek
w czasie i jest determinowane przez proces stawania sic. Swieta wskazala na Scisty
zwigzek pomiedzy tym, jak Ojciec ,,wypowiada Slowo” 1iprzekazuje Mu cate
stworzenie: ,,Gdy Ojciec rodzi Syna (albo «wypowiada Stowo»), przekazuje
Mu stworzenie, jako przewidziane od wiekdw. A wtym przewidziana jest
rownoczesnie: réznorodno$¢ bytu jako calo$ci ucztonowanej iuporzadkowanej
oraz wlasciwe dla kazdej czgsci (tej calosci) istnienie, pozostajace jednak w tacznosci
z wszystkimi innymi (cze$ciami)”?.

W refleksji na temat cztowieka w stanie pierwotnym, istotne miejsce zajmuje

idea ludzkosci, stworzonej jako jeden organizm. Idea ta jest wyjasniana w kontekscie

2! Tamze, s. 30.
2B, s. 367.

2 Tamze.

2 Tamze.
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relacji do Chrystusa: ,,Ludzko$¢ zostala stworzona jako jeden organizm i przez
zjednoczenie z Chrystusem Glowg otrzymala na powr6ét forme organizmu.
Kazdy cztowiek ma jedng natur¢ catego ciata, ale jako cztonek kazdy ma szczegdlne
cechy odpowiadajace jego miejscu w tym organizmie. Cate Cialo ma jednocze$nie
strukture symetryczng — jakby zdwojong istotg, ktorej potowy — uzupehiajac sie
wzajemnie — tworzg harmonijng cato$¢ i umozliwiajg jej dziatanie?>”. Przytoczony cytat
akcentuje wartos¢ jednostki — jej szczegdlng role w konteks$cie catej ludzkosci, ale takze
samej wspolnoty. Temat ten przewija si¢ rowniez w innych pismach antropologicznych
Edyty Stein?®.

Konsekwencja mysli gloszacej, ze ,,Glowa icialo to jeden Chrystus”
jest twierdzenie, iz prarodzice takze wspottworzyli Mistyczne Ciato Chrystusa. Tak jak
inni ludzie, zostali oni odkupieni i zbawieni przez ofiar¢ Chrystusa, cho¢ jeszcze przed
jej dokonaniem si¢ w czasie. Zgodnie z naukg Kos$ciota pierwsi ludzie zmarli w tasce,
cho¢ dopiero po $mierci Chrystusa dostgpili szczgsliwos$ci niebieskiej. Na tej podstawie
mozna wnioskowaé, ze stan laski pierwotnej posiadali bedac juz cztonkami
Mistycznego Ciata Chrystusa jeszcze przed Jego Wcieleniem. Sam za§ moment
stworzenia pierwszego czlowieka Edyta Stein o$miela si¢ okresla¢ ,,poczatkiem
Wecielenia Chrystusa™?’.

Drugi opis stworzenia stat si¢ dla Edyty Stein przyczynkiem do wnioskowania
o sensie istnienia mezczyzny 1ikobiety w kontekécie ich wzajemnej relacji.
Adam, znajdujac si¢ w ogrodzie Eden, otrzymal zadanie ,,uprawiania go i dogladania”
(Rdz 2,15). Pan Bog stworzyl rozmaite gatunki zwierzat, aby stanowity dla niego
pomoc. On jednak nazywajac je po kolei odkryt, ze wsrod nich nie znajduje si¢ ,,pomoc
odpowiednia” dla niego (Rdz 2, 20). W tym miejscu Edyta Stein przytoczyta hebrajski

zwrot: eser kenegdo, ktory najdostowniej mozna przetlumaczy¢ jako ,,pomoc

25 AT, s. 283.

26 Wspolnota aktualizuje sie jako wszechobejmujgca (nie tylko za sprawg poszczegdlnych wspélnot aktualnych)
dzigki temu, ze poszczegodlni ludzie (ale nie wszyscy) $wiadomie zyja jako czton ludzkosci. Nawet gdyby
ani jeden cztowiek na ziemi nie zyt Swiadomie jako jej czion, bylaby ona wszechobejmujaca, poniewaz laczy
ja Bog-czlowiek, w ktorego zyciu partycypuje ludzkos¢; poniewaz w Bogu ludzkos¢ istnieje jako jednosé.
— Kazdy cztowiek swym pochodzeniem, swym rodowodem odsyta do pochodzenia wspolnoty”. AF, s. 247.
,.BOg stworzyt cztowieka, a poprzez pierwszego czlowieka cata ludzkos¢ jako rodowita jednos¢ i potencjalng
wspolnote”. AF, s. 281.

¥ B,s. 514.
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mu odpowiadajaca”, co nalezy rozumie¢ jako ,,odbicie lustrzane, w ktérym me¢zczyzna
moglby zobaczy¢ swa wlasng nature”?®. Dopiero kobieta staje sie godng towarzyszka
mezczyzny, arazem z nig moze przyczynia¢ si¢ do powstawania catego organizmu
ludzkosci. Odwotujac si¢ za$ do tomaszowego komentarza o zasadzie i celu istnienia
kobiety? podkres$la, ze realizuje si¢ ona jako czlowiek w zjednoczeniu z mezczyzng.
Co wigcej, zostala stworzona dla mezczyzny rowniez z tego powodu, ze potrzebuje
onjej do zrealizowania sensu wiasnego istnienia. Zatem oboje sg dla siebie dani,
aby dopomo6c sobie nawzajem w doprowadzeniu wlasnego istnienia do pehni.
Zaznaczyla przy tym, ze kazda istota na swoj specyficzny sposob jest obrazem Boga
i dlatego tez ma wiasny sens istnienia, niezalezny od innych stworzen*.

Analiza opisu stworzenia kobiety pozwala lepiej zrozumie¢ jej stosunek

31 posiadat zdolno$¢ ozywiania wlasnego

do mezczyzny. Adam, bedac ,,dusza zyjaca
ciata, panowania nad nim. Zostal obdarzony zdolnoscia do prokreacji,
a wigc wydawania na $wiat nowych jednostek, ktore miaty przedtuzaé jego gatunek.
Bog, stwarzajac kobiete, postuzyt si¢ materialem wzietym od Adama, lecz duszg tchnat
w nig sam. W tym fakcie Edyta Stein rozumie wyjasnienie stwierdzenia, ze oboje maja
by¢ jednym — ,,w jednym ciele” (Rdz 2, 24), jednak przez posiadanie wtasnej duszy,
kazde z nich jest zdane na siebie i w sobie zamkni¢te. Podobienstwo do tego procesu
jest dostrzegalne w narodzeniu si¢ nowego cztowieka — dzieki rozrodczo$ci powstaje
nowy twor ,,cielesny”, ktory przyjmuje w siebie duszg i staje si¢ z nig jedno. W opisane;j
relacji Swieta karmelitanka zwrécila uwage na komponent duchowy, co szczegolnie
dostrzega w stwierdzeniu, ze kobieta zostala dana Adamowi jako ,,pomoc”
oraz aby ,,nie byl sam” (Rdz 2, 18). Zauwazyta, ze ,,oba te stwierdzenia wyrazaja

w jaki$ sposob stosunek ich dusz™*2,

BB,s. 111.

29 Tutaj jest miejsce na wyjasnienie, co Tomasz ma na mysli, gdy mezczyzne nazywa zasadg i celem kobiety.
«Zasada» jest po pierwsze to, z czego wynika co$ drugiego i w tym przypadku oznacza fakt, ze kobieta zostata
uczyniona z m¢zczyzny. Nastgpnie termin ten mowi, ze to pierwsze jest czyms$ nadrzgdnym, czemu to drugie jest
podporzadkowane. Odpowiada temu twierdzenie $w. Pawla, ze me¢zczyzna jest glowa kobiety. «Cel» jest
po pierwsze tym, do czego co$ inne zmierza, w czym znajduje spoczynek i spetnienie”. K, s. 284.

30 Por. K, s. 284.

1B, 5. 505.

32 Tamze.
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Mezczyzna i kobieta stworzeni jako byty duchowo-osobowe odzwierciedlaja
w sobie najwyzszy sens istot duchowo-osobowych, jakim jest mito$¢ oraz komunia
os6b. Owe zjednoczenie posiada wymiar cielesny oraz duchowy. Dzigki duszy
oraz wolnej duchowos$ci ludzie moga si¢ dla siebie wzajemnie otwierac
oraz przyjmowa¢ we wzajemnym mitujacym oddaniu. Nie dokonuje si¢ to tak
catkowicie, jak ma to miejsce w relacji dusza-Bog. Wspomniane przyjgcie ma swoja site
oddziatywania 1 ksztaltowania duszy: ,,To przyjecie nie jest jedynie objgciem
poznawczym, ktoére by przedmiot trzymato z daleka iniewiele dla wnetrza duszy
znaczylo; jest to przyjecie do wnetrza, ktore syci dusze i pozwala si¢ jej ksztaltowaé™?.
W tym sensie mozna méwi¢ o wzajemnym doprowadzaniu wilasnego bytu do pekni.
Co wigcej, w zaleznosci od sity oddania 1imozliwosci przyjecia, byt przybliza
si¢ do petni. W ujeciu Edyty Stein, w catej milosnej dynamice oddania i przyjmowania
kobieta posiada uprzywilejowang pozycje: ,,Sita oddania jest nie tylko miarg pomocy,
jakiej nalezy udzieli¢, lecz takze tego, co mozna samemu przyja¢ do swej duszy i dzieki
temu dozna¢ wzmozenia wlasnego bytu. Jesli za$ istocie kobiety odpowiada wigksza
zdolno$¢ do poswiecen, to w mitujacym zjednoczeniu ona nie tylko wiecej da,
ale tez wiecej przyjmie™*,

Katechizm Kosciota katolickiego rowniez podkresla, ze mezczyzna i kobieta,
jako osoby rowne wzgledem siebie, sa powotani do tworzenia wspolnoty mitosci:
»Mezczyzna 1ikobieta sg stworzeni «jedno dla drugiego»: Bog nie stworzyt
ich «jako potowicznych» i «niekompletnych». Bog stworzyl ich do wspdlnoty osob,
w ktorej jedno moze by¢ «pomoca» dla drugiego, poniewaz sg rownoczesnie rowni jako
osoby («ko$¢ zmoich ko$ci...») iuzupehliaja si¢ wzajemnie jako megzczyzna
i kobieta™. Nalezy jednak podkresli¢, ze nie mozna mowi¢ o kobiecie i mezczyznie
jako dopehiajacych si¢ nawzajem. Jak zauwazyt ksigdz Marek Tatar, kazde z nich

posiada wlasng, niezalezng iuporzadkowang strukture ontyczng, ukierunkowang

na $wieto$¢*6. Zatem ich byty sa kompatybilne (z tac. compatibile — zgodny, dobrany),

33 Tamze, s. 506.

3 Tamze.

3 KKK, 372.

36 Por. M. Tatar, Struktura cztowieka wyrazem ontycznego powotania do $wietosci, w: ,, To jest droga idzcie nig”
(Iz 30, 21). Z zagadnien kierownictwa duchowego, red. P. Gwiazda, M. Tatar, Sandomierz 2011, s. 101-119.
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nie za$ komplementarne (z tac. complementum — uzupehienie, dopekienie).
Angelo Scola odniesienia migdzyptciowe okresla w kategoriach wzajemnosci,
ktora ostatecznie pozwala odkry¢ siebie nawzajem jako dar®’.

Stworzenie kobiety, poza byciem pomoca dla m¢zczyzny, ma takze swoj cel
w wydawaniu na $wiat ,,obywateli krélestwa Bozego”. Edyta Stein stwierdzila,
ze ,,Bog stworzyt kobiete, zeby — jako wyzsza nad wszystkie stworzenia — byta przy
mezcezyznie jako odpowiednia dla niego pomoc zwigzana z nim trwata, nierozerwalna
wspolnota; polecil im — a kobiecie w sposob szczegdlny — rodzi¢ 1 wychowywac dzieci,
nie tylko silne, zdrowe i dobrze radzace sobie w zyciu, lecz jako obywateli krolestwa
Bozego™®.

Zréznicowanie piciowe oraz kolejnos$¢ stworzenia mezczyzny i kobiety okazuje
si¢ by¢ dla §wigtej karmelitanki cennym zrédlem informacji na temat zamystu Bozego
wzgledem cztowieka w kontekscie catej historii zbawienia. Stwierdzila, ze ,,stworzenie

mezczyzny jako pierwszego oznacza pewng wyzszo$¢”?

, CO ostatecznie jest wyjasnione
w Osobie Jezusa Chrystusa, bowiem ,,wyrdznienie plci meskiej polegato na tym,
ze odkupienia dokonat Syn Czlowieczy, nowy Adam™*. Swigta przytoczyta takze ten
fakt jako gtowny argument za kaptanstwem mezczyzn*!'. Co ciekawe, poza oczywistymi
kategoriami kary, jaka kobieta sprowadzita na siebie i caty rodzaj ludzki, niemozno$¢
bycia kaptanem interpretuje jako blogostawienstwo dla niej: ,,Mozna to z jednej strony
pojmowac jako karg za to, ze pierwsza, ktora si¢ sprzeciwita woli Bozej, byta kobieta.
Z drugiej strony mozna widzie¢ szczegblny przywilej taski w tym, ze poswigconej
Mu oblubienicy Pan nigdy nie pozwala oddali¢ si¢ od siebie, ze wszelka wtadza w Jego
krolestwie ma wniej zrodto nie w nadanym urzgdzie, lecz w mitujagcym z Nim
zjednoczeniu; jest to odbicie owej najscislejszej wspolnoty mitosci, jakg kiedykolwiek

nawigzatl z cztowiekiem — zjednoczenia z Matkg Bozg™*2,

37 Por. A. Scola, Osoba ludzka... dz. cyt., s. 185-188.

8K, s. 356.

3 Tamze, s. 111.

40 Tamze, s. 116.

41 (...) Chrystus przyszedl na ziemi¢ jako Syn Czlowieczy; dlatego pierwszg istota na ziemi, stworzong
w szczegolny sposob na obraz Boga, byl m¢zezyzna — wedlug mnie fakt ten wskazuje na to, ze jako swych
urz¢dowych przedstawicieli na ziemi ustanowit tylko me¢zezyzn”. K, s. 139.

42 Tamze, s. 188.
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Dostrzegajac  wyzszo$¢ mezczyzny, podkreslala  takze  szlachetno$¢
i wyjatkowos¢ kobiety, a zwlaszcza Maryi: ,,Szlachetno$¢ ptci zenskiej podkreslona
jest przez to, ze Zbawiciel narodzi si¢ zludzkiej matki, ze kobieta byla brama,
przez ktorg Bog wszedl do rodzaju ludzkiego™. Zastugi Maryi czynig zatem pleé
zenska w pewnym sensie uprzywilejowang wzgledem reszty stworzenia. Co wigcej,
kazda kobieta jest powotana do tego, aby odzwierciedla¢ w sobie obraz Matki Bozej,
a tym samym — obraz samego Jezusa Chrystusa**.

W odniesieniu do Mistycznego Ciata Chrystusa kobieta pelni szczego6lng role,
gdyz jest symbolem Kosciola, rozumianym jako Oblubienica Boga. W swej analizie
Edyta Stein zestawita fragment z Ksiegi Rodzaju z listem do Efezjan: ,,Opis stworzenia
stawia kobiete przy mezczyznie jako odpowiadajaca mu pomoc, azeby obydwoje razem
pracowali jak jedna istota. List do Efezjan przedstawia ten stosunek jako stosunek gtowy
do ciala i tym samym jako symbol relacji Chrystusa do Kos$ciota. (...) Narodzenie Ewy
z boku pierwszego Adama jest interpretowane jako prawzor narodzenia nowej Ewy —
a przez nig nalezy rozumie¢ najpierw Maryje, a nastepnie caty Koscidt — z otwartego

boku nowego Adama”™.

W tym ujeciu kobieta symbolizuje Kos$cidt zrodzony
z Chrystusa ipowolany do wspoluczestniczenia w dziele Jego zbawienia, co jest
w sposob szczegblny realizowane poprzez zycie w malzenstwie lub jako dziewica
konsekrowana“®.

Czlowiek zostat zaszczycony zaproszeniem do wspotudzialu w stworczej naturze
Boga. Te¢ wspotprace umozliwiajg mu otrzymane dary: ptodnos$¢ i zadanie panowania
nad ziemig oraz poznanie iwolna wola. Bog kierujac do czlowieka polecenie
rozmnazania si¢ i panowania, oczekuje zrozumienia tego polecenia i postuszenstwa mu,
a wiec wypelnienia go w sposob $wiadomy i wolny*’.

W wypehianiu zleconych cztowiekowi zadan pomagaja ciato i duch, ktére dzigki

narzedziom jakim dysponuja, moga walczy¢ iodnosi¢ zwycigstwo. Do tych

43 Tamze, s. 122.

4 Por. tamze.

4 Tamze, s. 339.

46 Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze jako sponsa Christi w sposob ,.glebszy idoskonalszy” jest osobowym
wcieleniem Kosciota, bowiem partycypuje w macierzynstwie nadprzyrodzonym, ktoére ma swoje zrodto w $cistym
zjednoczeniu z Chrystusem, a wigc jest uczestniczeniem w Jego zyciu i$mierci. Dzigki temu owocnosc
macierzynstwa duchowego jest pewna, cho¢ czgsto niedostrzegalna. Por. K, s. 339-340.

47 Por. AT, s. 69.
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szczegOlnych narzedzi Edyta Stein zaliczyla: poznawanie, posiadanie iuzywanie
oraz tworzenie. Zauwaza bowiem, ze W pierwszym czlowieku jest ,dazenie
do poddawania jej (ziemi) sobie przez poznawanie itym samym duchowe
jej przyswajanie sobie, ale jednoczesnie — przez przyjemnosci, ktorych mu dostarcza —
dazenie do brania jej w posiadanie, a wreszcie — przez nadawanie jej ksztaltu —
do czynienia jej swym wilasnym stworzeniem8,

Na podstawie przeprowadzonej analizy nalezy stwierdzié, ze istota ludzka zostata
powotana do zycia w wyniku odrebnego aktu stwoérczego. Dusza ludzka w stanie
pierwotnym posiadata pekni¢, co oznacza, ze nie potrzebowala rozwoju. W jednosci
za$ z ciatem tworzyla byt osobowy, ktoéry w stanie pierwotnym charakteryzowat
si¢ harmonig wiladz. Dzigki posiadanej wewnetrznej integralnosci, zawieral w sobie
Bozy obraz, ktéry odpowiadatl Jego zamystowi.

Znamiennym jest odczytanie przez Edyt¢ Stein opisoOw stworzenia w kluczu
chrystologicznym. W Jezusie Chrystusie bowiem kazdy byt, w tym takze byt ludzki,
posiada swoOj prawzor iod wiekéw jest Mu przynalezny. Ludzko$¢, pochodzac
od jednych rodzicow, tworzy jeden organizm, ktéorego Glowa jest Jezus Chrystus.
Pierwsi ludzie zas, cho¢ chronologicznie pojawili si¢ przed Wcieleniem Syna Bozego,
w ujeciu Edyty Stein przez fakt swego istnienia partycypowali w Mistycznym Ciele
Chrystusa, a nawet o$mielita si¢ stwierdzi¢, ze byli poczatkiem Jego Wcielenia.

Stworzenie m¢zczyzny i kobiety oznacza, iz sg oni sobie nawzajem dani jako dar,
aby by¢ dla siebie pomocg w doprowadzaniu wiasnych istnien do pei. Ich relacja byta
relacjg mitosci, polegajaca przede wszystkim na wzajemnym stosunku dusz, wyrazang
w komunii cial. Istota tej mitosci polegata na dynamice przyjmowania oraz dawania,
ktéra ma moc oddziatywania na dusz¢ i ksztaltowania jej. W tym wiasnie sensie mozna
méwi¢ o doprowadzaniu bytu do pehni, czy tez doswiadczania jego wzmozenia.
Stworzenie za$§ me¢zczyzny jako pierwszego oznacza jego wyzszo$C, co ostatecznie
znajduje swoje potwierdzenie w Osobie Jezusa Chrystusa i dokonanym przez Niego

dziele zbawczym. W tym takze znajduje swoje uzasadnienie kaptanstwo mezczyzn.

®K,s. 122-123.
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Z kolei wyzszo$¢ kobiety wyraza si¢ w narodzeniu Jezusa z Matki Maryi, a takze,
dzieki otrzymanemu darowi macierzynstwa, w byciu symbolem Kosciota.

W akcie stwérczym cztowiek zostal powotany do kontynuowania dzieta
stwarzania. Umozliwialy my to otrzymane dary, a zwlaszcza: duch, cialo, ptodnos¢,
zdolno$¢ poznawania, posiadania i uzywania. Cztowiek czynit sobie ziemi¢ poddang

poprzez poznawanie jej, czerpanie z niej przyjemnosci oraz nadawanie jej ksztattu.

1.2. Obraz Boga w stworzeniu i czlowieku

W analizie biblijnego opisu creatio Edyta Stein duze znaczenie przypisywata
kwestii obrazu Bozego w stworzeniu, a zwlaszcza w cztowieku. Poruszata ten temat
w wielu tekstach, jednak w sposob szczegélny jest przez nig omoéwiony w dzielach
pt. Byt skonczony a byt wieczny, Antropologia teologiczna oraz Kobieta. Pytania
i refleksje.

Jak podkreslata §wigta, zrodlem sensu i obrazu kazdego stworzenia jest Trojca
Swicta. Za pierwsza wzmianke o Tajemnicy Trojcy Swietej nalezy uznaé stwierdzenie:
,Luczynmy cztowieka na Nasz obraz” (Rdz 1, 26). Ponadto przywotata stowa Jezusa
Chrystusa: ,,Ja i1Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30). W opisie Tajemnicy zycia
wewngtrznego Boga wskazata gltownie na prawde, ze Bog jest jednosciag milosci.
Jak sama stwierdzila: ,,«My» jako jedno$¢ «ja» i «ty» jest wyzsza jedno$cia niz jednos¢
Ja. Jest ona — w swym najpelniejszym znaczeniu — jednos$cig mitosci”®.

Wszelkie stworzenie nosi w sobie obraz kazdej z Osob Boskich. Bog w Jezusie
Chrystusie jako odwiecznym Logosie, zawarl istot¢ 1peli¢ wszelkiego bytu.
Duch Swiety — Osoba zycia i mitoéci, dzieki mocy czy tez sity jaka ma kazde stworzenie
do wlasnego rozwoju, jest zrédlem iprawzorem zycia, dziatania i duchowego
promieniowania swej istoty. Z kolei w samodzielno$ci bytéw $wieta dostrzegata obraz
Boga Ojca, ktory jest pierwszym inieuwarunkowanym Poczatkiem. Tym samym
struktura wszelkiego bytu stworzonego jest odbiciem Trojcy Swietej. Kazde stworzenie

poprzez posiadanie cechy jednosci, odtwarza zarazem jedno$¢ istoty Boskiej°.

4B, s. 365.
30 Por. tamze, s. 425.
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Bozy obraz mozna dostrzec juz w samej strukturze ontycznej czlowieka,
a doktadnie — w samodzielnym osobowym bycie czlowieka, na ktéry sklada si¢ ciato
i dusza: ,,Wznoszac si¢ od form nizszych do wyzszych, doszlismy do duszy ludzkie;j.
Jesli wezmiemy ja za forme ciata, znajdziemy w calym czlowieku obraz Boga.
[ znowu mamy jednolita cato$¢, powotang do bytu jako co$ samodzielnego.
Dzicki duszy ta cato$¢ jest sensowna i zywa™!,

Jak zauwazyla uczona, dusza moze istnie¢ samodzielnie, poza cialem, dlatego tez
,hawet samg dla siebie mozna ja uwazac za odbicie Tréjjedynego. Jako istota osobowo-
duchowa jest ona czym$ nastawionym na siebie, pelnym sensu i sily oraz ksztattujagcym
samo siebie zgodnie ze swym sensem’2,

W  poszukiwaniach obrazu Boga w czlowieku, Edyta Stein powotata
si¢ na §wigtego Augustyna i przyjrzata si¢ blizej duchowi. Zauwazyta, ze ,,aby by¢
odbiciem Odwiecznego, duch musi si¢ kierowa¢ ku temu, co wieczne: pojac to wiara,

zachowa¢ w pamigci, ogarng¢ wolg w mito$ci™

. Stwierdza jednak, ze nie jest
to prawdziwy obraz Boga, gdyz wiara cechuje si¢ tymczasowoscia, ktéra w przysztosci
bedzie zastgpiona przez oglad. Tym, co jest trwate i nieSmiertelne w duszy to duch,
,Ktory myslac, poznaje siebie samego podczas gdy wiedzial juz o sobie przedtem dzigki
pierwotnemu dziataniu pamigci, a kochajac dazy do cieszenia si¢ sobg samym’™*,

W dalszych wywodach Edyta Stein pochylita si¢ nad istnieniem duszy
i doszukiwata si¢ w niej wyrazniejszego odbicia Trojcy Swietej. W prowadzonej
analizie punktem wyjs$cia staty si¢ poglady swietego Augustyna. Powotujac si¢ na niego,
w pierwszej kolejnosci dostrzegta trojce w samej mitosci, a nastepnie w triadach: duch-
mito$¢-poznanie oraz pamigé-rozum-wola. Mito$¢ odgrywa tutaj niezmiernie istotna
role, gdyz to wiasnie Bog jest mitoscig™.

Przy analizowaniu relacji pomi¢dzy duchem, miloscia a poznaniem,

sformulowata oryginalng koncepcj¢ mitosci samego siebie, bedacg zarazem obrazem

Boga. Duch, ktory kocha samego siebie, jest kochajacym ikochanym zarazem.

3! Tamze, s. 448.
32 Tamze.
3 Tamze, s. 455.
3 Tamze.
35 Tamze, s. 448.
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Mito$¢ natomiast nalezac do ducha i woli stanowi jednos$¢ z kochajacym. Duch jednak,
aby siebie kocha¢, musi siebie wpierw pozna¢. Poznanie bowiem i mito$¢ sg w duchu,
a przez to, ze sg rozne i do siebie wzajemnie odniesione, sg trdjca. W swojej wielkiej
ontologii zauwazyta: ,,Duch, milo$¢ ipoznanie sa kazde calkowicie w sobie
i catkowicie w innych. Duch catkowicie siebie poznaje i catkowicie siebie kocha;
poznanie przeswietla siebie 1 mito$¢, a przez to — poznajacego i kochajacego ducha;
mito$¢ ogarnia sama siebie i poznanie, i przez to poznajacego, kochajgcego ducha™®.
Tym samym duch, mito$¢ i poznanie sg trdjca i jednoscig zarazem.

W uktadzie duch, milo$¢, poznanie Edyta Stein dostrzegla szczego6lng relacje
pomiedzy miloScia apoznaniem. Zbadata pewnag droge jaka przebywa duch,
by ostatecznie odkry¢, ze jego ,,wlasciwym bytem i zyciem” jest wtasnie poznanie.
Duch, by kocha¢ siebie samego, musi siebie samego wpierw znaé. Jezeli za$§ pragnie
siebie poznac, to znaczy, ze ma $wiadomos$¢ niewiedzy na swoj temat. Poprzez zwiagzek
zroznymi cialami, duch jest niejako w nich iz tego powodu musi do siebie wracac.
Dlatego tez, chociaz jest sam w sobie, szuka siebie. Gdy tylko zaczyna siebie poznawac,
zwraca si¢ ku sobie i odkrywa siebie jako istniejacego i obecnego. Jego zycie, obecnos¢
1 poznawanie maja $cisty zwigzek z dzialaniem pamigci, rozumu i1 woli, ktore bedac
zarazem trdjcg i jedno$cig, odbijajg relacje pomiedzy Trzema Osobami Boskimi®’.

W powyzszej analizie widaé, ze poznanie odgrywa bardzo istotng role, a razem
z wolng wolg jest tym, co czyni cztowieka w sposéb wyjatkowy podobnym do Boga.
Swicta karmelitanka odczytata to niezwyklte obdarowanie przez Stworce
z nastgpujacych wersetow biblijnych: ,,Uczynmy czlowieka na nasz obraz, podobnego
Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym, nad bydlem,
nad ziemig i nad wszystkimi zwierz¢tami petzajacymi po ziemi!” oraz: ,,Badzcie ptodni
irozmnazajcie si¢, abysScie zaludnili ziemi¢ iuczynili ja sobie poddana;
abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi
zwierzgtami petzajacymi po ziemi!” (Rdz 1, 26, 28). Czlowiek zostaje obdarzony

udziatlem w stwoérczej naturze Boga dzigki darowi ptodnosci iposiadaniu ziemi

36 Tamze, s. 449.
57 Por. tamze, s. 449-450.

21



jako swojego krolestwa®®. Tym jednak, co odroznia go od innych stworzen
jest polecenie, ktore skierowal do niego Bog. Znajduje si¢ ono takze w Nowym
Testamencie, w stowach Jezusa Chrystusa: Badzcie wigc wy doskonali, jak doskonatly
jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Przez to odniesienie Edyta Stein pokazata,
ze obraz Bozy w czlowieku jest ukazany jako powotanie, cel czy tez polecenie,

ktore nalezy wypetni¢. Wskazuje na to stowo ,,badzcie™’

. Zatem szczegllnym
zadaniem czlowieka jest je zrozumie¢ oraz w sposob wolny is$wiadomy okazaé
mu postuszenstwo. Na tej podstawie Edyta Stein wnioskuje, ze poznanie i wolna wola
W sposob szczegolny przynaleza cztowiekowi.

W dalszej refleksji Edyta zadata sobie pytanie jaka jest relacja pomiedzy
poznaniem, czy innymi stowy — rozumem a wolg. W swoich badaniach przywolala
poglady Teodora Haeckera, ktory odbicie trynitarnego Boga w czlowieku najwyrazniej
widziat w nastgpujacym podziale: myslenie, czucie i chcenie. Podziat ten ma charakter
psychologiczny i wedtug Edyty jest dobrym punktem wyjscia do bardziej odpowiedniej
analogii Tréjcy Swietej. Autor tej teorii $wiadomie odchodzi od tomistycznego
umiejscawiania mitosci w woli, cho¢ dostrzega, ze nalezy ona zar6wno do myslenia,
jak i do woli. W tym ujeciu mito§¢ wyraza si¢ najpelniej w uczuciu, ktére nie ma
miary®,

Wracajac do $wietego Augustyna, przyjrzata sie blizej zaleznos$ci jaka zachodzi
pomiedzy mitoscig a wolg. Przede wszystkim dostrzegta, ze w nauczaniu Doktora

Kosciota ,,mito$¢ jest sprezyng myslenia”®!

, a to oznacza, ze mito$¢ ze swej natury dazy
do poznania ichociaz w szczatkowym zalazku je zaklada. Podczas gdy pragnienie
pochodzi z woli i ma w sobie co$ z mitosci, sama mito$¢ jest juz posiadaniem tego,
do czego dazyla. Zaleznosci jakie zachodza pomigdzy mitoscig, wolg a poznaniem
ilustruje nastepujacy przyktad: ,,Kto kocha, ten jest przynaglany do zachowania
przykazan Bozych, tzn. do ukierunkowania swej woli wedtug woli Boga. Wola wynika

z mito$ci, a z chcenia — dzialanie. Wypehiajac przykazania Boskie, zdobywamy glebsze

38 Por. AT, s. 69.
3 Por. K, s. 268.
% Por. B, s. 450.
1 Tamze.
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poznanie Boga, a to zndw pomnaza mito$¢”®. Jest to obraz pewnej dynamiki zycia
duchowego, gdzie postep jednej formy, warunkuje postep innej. We wzajemnym
przenikaniu si¢ réznych form oraz ich nierozdzielno$ci i wspotzalezno$ci mozna
odczyta¢ obraz tréjjedni.

Nie mniej wazng funkcj¢ wtym podziale pelni pamig¢é. Bez niej nie moze
odbywac¢ si¢ poznanie. Z nig zwigzane jest §wiadome zycie duchowe, zachowywanie
tego, co zostalo poznane oraz przypominanie, ktore Edyta okresla jako ,,odzycie tego,

co bylo przechowane”®

. Pamig¢ (memoria) jest pierwotng postacia poznawania.
Z kolei inne jej postacie sa stopniami w rozwoju poznawania i dzigki nim ten rozwaj
moze si¢ odbywac. Ponadto, dzigki pamigci, mozliwe jest chcenie oraz ,,strumien” zycia
duchowego, a wigc w ogoéle istnienie duchowe. Zestawienie pamig¢ci, rozumu i woli
z duchem, mitos$cia ipoznaniem pozwala odkry¢ Swigtej karmelitance,
ze pamie¢ zajmuje pozycje podstawowa, gdyz w drugim podziale jest odpowiednikiem
ducha. Ten za$ jest przypisany Bogu Ojcu. Odbicie Tréjcy Swietej w przytoczonych
wyzej dwoch podzialach, aprzy tym szczegdlna relacja pomiedzy pamigcia
a poznaniem zostala opisana przez Edyte nastepujaco: ,,Jezeli wezmiemy powaznie,
ze chodzi tu o stworzone odbicie nie stworzonej trdjjedni, to wolno chyba powiedzie¢,
ze «wypowiedzenie» Odwiecznego Stowa zaklada pierwotng wiedz¢ Boga o sobie
samym (nie w znaczeniu rzeczowym), tak ze praform¢ memoria trzeba by przypisac
Ojcu™®,

W prowadzonych badaniach $§wigta Teresa Benedykta od Krzyza doszta
do wniosku, ze zard6wno §wigty Tomasz, jak i §wiety Augustyn nie rozrdzniajag wyraznie
woli i mito$ci. Sklonito ja to do podjecia poglebionej analizy pogladow obu doktorow
Kosciota, w wyniku ktorej doszta do rozrdznienia niniejszych poje¢: pragnienia, chcenia
i mitosci. Dazenie do poznania, a innymi stowy pragnienie go, jest czyms, co pochodzi
z woli 1 z mitosci, ale w $cistym znaczeniu nie jest ani jednym, ani drugim. Edyta Stein

pragnienie poznania scharakteryzowala nastepujaco: ,,Kto pragnie poznania, ten teskni

za jego posiadaniem i czuje si¢ bez niego niedoskonatym. Lecz pragnienie moze by¢

%2 Tamze, s. 451.
63 Tamze, s. 452.
64 Tamze.
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tez postawa, w ktorej czeka si¢, by to upragnione przyszto samo. Nie si¢ga po nie

samodzielnie”®,

»Chcenie” zkolei rézni si¢ tym od pragnienia, ze wigze si¢
z zaangazowaniem i podjgciem dziatania majacego doprowadzi¢ wprost do posiadania
poznania. Posiadanie za$ sprawia, ze pragnienie ustaje, w przeciwienstwie do chcenia
imitosci: ,,Ja chce nie tylko poznania, ktérego mi jeszcze brak, lecz takze tego,
ktore juz osiggnatem. Chcenie jest teraz przyzwoleniem na to, co osiggniete,
i gotowo$cig czynienia tego, co posiadanie moze zabezpieczy¢. (...) Mitos¢ zas
dochodzi do petnego rozwoju dopiero w posiadaniu™®é.

Tym, co laczy pragnienie, chcenie i mito$¢ jest afirmacja dobra. Edyta w sposob
nastepujacy opisata zaistniate zaleznoS$ci: ,,Pragnienie jest skierowane na otrzymanie
pozadanego dobra, chcenie —na jego realizacj¢ z naktadem wlasnego dziatania, o ile jest
potrzebne. Mito$¢ natomiast jest oddaniem sie dobru”®’. Owo oddanie si¢ jest mozliwe
jedynie miedzy osobami. Wyrazne podkreslenie tego faktu przez swieta, zdradza jej
poglady personalistyczne®® oraz oddaje prawdziwg nature milosci. Celem oddania sie
jest zjednoczenie, a dokonuje si¢ ono poprzez przyjmowanie i wzajemne oddanie si¢
osob. W tym stanie jest mozliwe takze wlasciwe poznanie osob. Ponadto mitos¢ tak
rozumiana obejmuje wole i zaspokaja pozadanie. W swej najwyzszej doskonato$ci
i w catkowitej petni mitos¢ realizuje si¢ jednak tylko w Bogu. Istota mitosci zatem
zawiera si¢ w wewnetrznym zyciu Tréjcy Swietej: ,,Mito§¢ jest istnieniem Bozym,
Bozym zyciem, Bozg istotg. Odpowiada ona kazdej istocie Boskiej i ich jedno$ci™®.
Na podstawie prowadzonych badan §wigta karmelitanka sformulowala teze,

wedhug ktorej mito$¢ stanowi fundament icel dzialania pamieci, rozumu i woli.

Kilkukrotnie podkreslata, ze istota mitosci jest oddanie si¢. Co wigcej, w nawigzaniu

85 Tamze.

% Tamze, s. 452-453.

7 Tamze, s. 453.

% Niewatpliwie na jej poglady personalistyczne mieli wptyw wybitni przedstawiciele personalizmu europejskiego,
z ktorymi miata kontakt. Nalezg do nich Wiliam Stern oraz Max Scheler. Ponadto miata takze styczno$¢ z mysla
Johna Henry’ego Newmana, Gabiela Marcela i Jacques’a Maritain. Por. B. Gacka, Personalizm Edyty Stein wobec
personalizmu europejskiego, w: Edyta Stein. Europa i jej tozsamosé, red. J. Machnacz, T. Marcinéw, K. Serafin,
Wroctaw 2017, s. 68-73, 79. Osoba, ktéra trwale uformowata w Edycie gleboki szacunek wzgledem drugiego
czlowieka byla jej matka. Augusta Stein dbata, aby jej dzieci zszacunkiem wypowiadatly si¢ o innych.
Por. E. Stein, Dzieje pewnej rodziny zydowskiej. .., dz. cyt., Krakow 2005, s. 62. Sama za$ z troska, uczciwoscia
i wyrozumiato$cig odnosita si¢ do swoich pracownikéw. Por. E. Stein, Dzieje pewnej rodziny zydowskie;j...,
dz. cyt., s. 66-67.

8B, s. 453.
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do pogladow Dunsa Szkota, wskazata kolejny przymiot tak rozumianej mitosci,
jakim jest catkowita wolnos¢. Milos¢ bowiem dysponuje nie tylko pojedynczymi
impulsami, lecz calag swoja osobg. Dlatego tez zauwaza, ze ,,duch skonczony osiaga
w mito$ci swojg najwyzsza pelnig zycia”’°.

Relacja, jaka zachodzi pomigdzy mitoscig a pamigcig, ma istotny wpltyw
na rozwoj zycia duchowego. Edyta Stein okresla trzy cechy pamigci, ktore uzdalniaja
cztowieka do kochania i przyjmowania mitosci. Sg to: bycie w sobie, przechowywanie
i przypominanie. Dzieki pamigci duch pozostaje u siebie, posiada siebie i moze siebie
oddawa¢, czyli kocha¢. Zwrécita uwage na pewng zaleznos$¢: ,,zycie duchowe
i duchowe posiadanie staje si¢ tym silniejsze 1 tym pewniej wewnetrznie przyswojone
i zabezpieczone, im glebiej we wnetrzu powstalo przezycie czy dokonato

71 "W przytoczonym zdaniu rola pamigci sprowadza si¢ przede wszystkim

si¢ przyjecie
do przyjmowania, ktére na kazdym etapie rozwoju zycia duchowego pethi kluczowa
funkcje, a zwlaszcza u jego szczytu, jakim jest dar kontemplacji wlanej’.

Obok pamigci, rozumu iwoli Edyta podkres§lata znaczenie czucia, ktéremu
przypisuje miejsce pomiedzy poznaniem rozumowym a chceniem. Wngtrze cztowieka,
a wigc jego zycie duchowe, okreslita mianem siedliska zycia uczuciowego, ktérego nie
wyczerpuja stany uczuciowe inastroje. Czucie wigze si¢ bowiem takze
z wychodzeniem ducha poza siebie oraz przyjmowania przez niego innego bytu.
Te relacje przedstawita nastepujaco: ,,Duch wychodzi poza siebie nie tylko poznajac
i chcac, ale takze czujac. Jego przyjmowanie bytu wyptywa z tak uksztaltowanego
i kazdorazowo tak lub inaczej usposobionego wngtrza, jest wigc przyjmowaniem
nie tylko poznajacym rozumowo, ale takze czujagcym. W ten sposob duch pojmuje
byt w jego warto$ci i znaczeniu dla swego wlasnego istnienia, odpowiednio si¢ do niego

ustosunkowujac i chege””.

70 Tamze.

"I Tamze, s. 454.

2 Jedng z gléwnych cech kontemplacji wlanej jest bierno$¢ po stronie cztowieka, co mozna rozumieé¢ jako
umiejetnosé przyjmowania Madrosci Bozej. W tym duchu wypowiadat si¢ na temat kontemplacji wlanej swigty
Jan od Krzyza: ,,W tej kontemplacji poucza Bog dusz¢ sposobem ukrytym i zaprawia ja do doskonatej mitosci,
podczas gdy ona nic nie czyni i nie rozumie, jakim sposobem ta kontemplacja jest wlewana. Poniewaz za$ jest ona
milosng Madrosciag Boza, sprawia w duszy najbardziej zbawienne skutki. Przez oczyszczenie i o$wiecenie duszy
przygotowuje ja do mitosnego zjednoczenia z Bogiem”. NC 11, 5,1.

3B, s. 454.
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Kolejnym obszarem, w ktorym odnalazta analogic do Tréjcy Swictej
sg sprawnosci duchowe, w ktorych dostrzegta potréjnosé, a zarazem jednos¢ dziatania.
Posréd pamigci, czucia, poznania ichcenia, to wlasnie mitos¢ stanowi wielka
trojjednosé — ,,wszystko w sobie obejmujaca i jednoczgca wnetrze z zewnetrzem™ ',

Opisujac istote mitosci zaznaczyla, ze w swej najwyzszej formie cechuje
si¢ wzajemnym oddaniem, zjednoczeniem 1iwymaga wielosci o0sob. Jedynym
doskonalym urzeczywistnieniem tak rozumianej mitos$ci jest zycie Boze, a wigc
wzajemne oddanie si¢ sobie Osob Boskich. Dostrzezenie dynamiki mitosci jaka
zachodzi pomiedzy Osobami Tréjcy Swietej, pozwolila lepiej zrozumieé augustianska
idee milosci blizniego i siebie samego. Edyta Stein w sposob nastepujacy przedstawita
zycie wewnetrzne Trojcy Swietej: ,, Tu kazda osoba znajduje siebie sama w drugiej,
a poniewaz zar6wno ich zycie, jak i ich istota sg jednym, dlatego ich wzajemna mito$¢
jest zarazem miloScig siebie, afirmacjg wiasnej istoty i wlasnej osoby”’.

Podkreslata, ze do samej istoty Boskiego zycia nalezy dawanie i otrzymywanie,
co odczytuje juz wsamym Bozym imieniu: ,Poniewaz BoOg jest mitoscia,
Boskie bytowanie musi by¢ jedno$cig bytowania wielo$ci osob; imi¢ Boze za$
«Jajestem» musi by¢ réwnoznaczne z «oddaje¢ si¢ catkowicie pewnemu tyy,
«jestem jedno z pewnym ty» i dlatego rOwniez rownoznaczne z «my jesteSmy»”’6.

Pochodzenie, a takze wzajemne relacje pomigdzy kobietg i me¢zczyzng oraz ich
potomstwem s3 obrazem tej pierwsze] wspOlnoty mitosci, jaka zachodzi migdzy
Osobami Boskimi. Jest to widoczne juz w biblijnym opisie stworzenia, gdzie jest
zaznaczone, ze kobieta pochodzi z boku Adama (por. Rdz 2, 21-23). Jak zaznaczata
sama Edyta Stein, ,,Bog stworzyt czlowieka na obraz Bozy. Ot6z Bog jest trojjedyny:
jak od Ojca pochodzi Syn, a od Ojca i Syna Duch, tak tez kobieta wyszta z meza,
a od obojga pochodzi potomstwo. I jeszcze: Bog jest mitoscig. Ot6z do zaistnienia
mito$ci potrzebne sg przynajmniej dwie osoby (...)"".

Czlowiek staje si¢ najbardziej podobny do Boga, ktory jest czysta MitosScia,

poprzez oddanie Mu wiasnej istoty. To oddanie prowadzi do mitosnego zjednoczenia

74 Tamze, s. 455.
> Tamze, s. 456.
76 Tamze, s. 365.
TK,s. 111.
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z Bogiem iowocuje najwyzszg doskonalo$cig istnienia. Jest rodzajem mitoSci,
ktora zarazem jest poznaniem, oddaniem serca i wolnym czynem. Mitosne zjednoczenie
z Bogiem prowadzi do mito$ci siebie samego oraz calego stworzenia. Edyta Stein traftnie
i wnikliwie opisala t¢ niezwykta dynamike mitosci: ,,Mitos¢ ta zwrocona jest wprawdzie
zupetnie ku Bogu, ale w zjednoczeniu z mitoscig Boza duch stworzony ogarnia takze
samego siebie, poznajac si¢ oraz szczesliwie i w sposdb wolny afirmujac. Oddanie si¢
Bogu jest zarazem oddaniem si¢ wlasnemu, umitowanemu przez Boga Ja oraz catemu
stworzeniu, czyli wszystkim istotom duchowym, zjednoczonym z Bogiem’8.

Prowadzone przez nig badania pozwolity jej stwierdzi¢, ze punktem wyjscia
oraz celem rozumu, pamigci i woli jest mitos¢. Co wigcej, kazda z wspomnianych wtadz
wskazuje na rozne kierunki zycia duchowego: ,,przez rozum i wole duch wychodzi poza
siebie: jako poznajacy, by pojac byt, jakim jest; jako chcacy, by uksztattowaé go wedtug
wlasnego uznania albo tez potwierdzi¢ go wjego istnieniu i wlasciwosciach.
Dzigki pamigci duch zachowuje siebie samego iurzadza si¢ u siebie wraz ztym,
co przyjmuje””’.

Przez termin ,zycie duchowe” Edyta Stein rozumiala zycie duszy,
wraz z dzialalnoscig jej wiadz iich aktywnos$cia w $wiecie, za$ ,,zycie wewngtrzne”
rozumiata jako wnetrze twierdzy duszy, ktora moze przyjaé w siebie zycie
nadprzyrodzone, Boskie®®. Rozréznienie pomiedzy tymi dwoma terminami jest zatem
dos¢ subtelne i Edyta postugiwata si¢ nimi w swoich dzietach wymiennie.

Swieta karmelitanka okreélita gtéwne kierunki rozwoju zycia duchowego —
»,ha zewnatrz” oraz zycie wewnetrzne, z czego kazdy z wymienionych kierunkow
cechuje sie zardwno troisto$cia, jak i jednoscia. Zycie duchowe ,,na zewnatrz” odbywa
si¢ poprzez rozumowe poznanie, czucie i chcenie. Z kolei zycie wewnetrzne wyraza
si¢ w poznawczym uswiadamianiu sobie (/nnensein) wlasnego bytu w pierwotnej

pamieci, odczuwaniu siebie 1iafirmacji przez wole wlasnego istnienia.

Ostatecznie wymienia trzy zasadnicze ukierunkowania zycia duchowego: wewnetrzne

78 B, s. 456.
7 Tamze, s, 454.
80 Por. tamze, s. 436-445.
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istnienie ducha, wychodzenie poza siebie oraz konfrontacja miedzy wnetrzem
a zewnetrzem?®!,

Ponadto dotychczasowe analizy na temat obrazu Bozego w czlowieku
w tworczosci swietej Teresy Benedykty od Krzyza mozna sprowadzi¢ do dwoch
aspektow: statycznego i dynamicznego. Wymiar statyczny dotyczy obrazu, ktory jest
niejako wpisany w konstrukcje duchowa cztowieka, natomiast dynamiczny wyraza si¢
w pewnym dazeniu, ktére jawi si¢ jako zadnie do podjecia — jako powotlanie.

Katechizm Kosciota katolickiego wskazuje, ze Bog jako czysty duch,
nie jest ptciowy. Niemniej jednak doskonato$¢ u kobiety i mgzczyzny odzwierciedlaja
co$ znieskonczonej doskonatosci samego Boga, awiec doskonatosci matki
oraz doskonatosci ojca i malzonka®?. Warto zauwazy¢, ze zagadnienie macierzynstwa
i ojcostwa Boga zostato podjete duzo wczesniej przez jedng z mistyczek angielskich —
Julianne z Norwich. Podkreslata ona, ze zard6wno Boskie macierzynstwo, jak i ojcostwo
sg probg wyrazenia troskliwej mitosci Boga wobec cztowieka®.

Zatem zar6wno me¢zczyzna, jak ikobieta w sposob unikalny i sobie wlasciwy
przedstawiajg obraz Boga. Dlatego tez zasadnym jest przyjrzenie si¢ temu zagadnieniu
blizej, zwlaszcza, ze Edyta Stein poswigcita mu wiele uwagi w swoich pismach.

Podsumowujac, wszelki byt posiada w sobie obraz kazdej z Osob Trojcy Swietej,
w tym takze byt ludzki. Jest to widoczne w jego strukturze ontycznej, jak réwniez
w poszczegolnych skltadowych owej struktury. Tym jednak, co czyni cztowieka
szczegOlnie podobnym do Boga jest poznanie (w sensie rozum) oraz wolna wola.
Dary te bowiem pozwalaja na odczytanie Bozego wezwania do bycia doskonatym
jak Ojciec (por. Mt 5, 48) oraz okazania mu postluszenistwa. Edyta Stein przytoczyla
takze podziat psychologiczny, w ktérym myslenie, czucie ichcenie stanowig obraz
Trojcy Swietej w cztowieku. Analizy dotyczace poszczegdlnych wiadz duchowych
i ich wzajemnego odniesienia ukazaty ich wzajemne powigzania, zaleznosci, a takze ich
prymarng funkcje w okresleniu dynamiki rozwoju zycia duchowego oraz jego

kierunkéw (wewnetrzne istnienie ducha, wychodzenie poza siebie oraz konfrontacja

81 Tamze, s. 454-455.

82 KKK, 370.

8 Por. M. Tatar, Misterium krzyia w Revelations Julianny z Norwich, w: ,Mistyka chrzeécijanska (93)”,
Warszawa 2009, s. 196-197.
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migdzy wnetrzem a zewngetrzem). Istotnym twierdzeniem jest utozsamienie mitosci
z fundamentem i celem dzialania pamigci, rozumu i woli. Milo$¢ za§ sama w sobie
stanowi wielkg tréjjednos¢. Podobienstwo Boga mozna odnalezé we wspodlnocie,
do jakiej jest powotany m¢zczyzna i kobieta, ktdrzy taczac si¢ razem w mitosci, wydaja
na $wiat potomstwo. Najpetniej jednak cztowiek staje si¢ podobny do Boga wowczas,
gdy oddaje Jemu swag wiasng istote. Wowczas, trwajac w mitosnym zjednoczeniu,
doswiadcza doskonato$ci wilasnego istnienia. Ponadto w Bogu odnajduje i afirmuje
siebie, a wraz z sobg, wszystkie istoty duchowe, zjednoczone z Nim. Obraz Boga
w cztowieku posiada wymiar statyczny, tj. wpisany w jego struktur¢ ontyczng
oraz dynamiczny, polegajacy na dazeniu czlowieka do odzwierciedlania w sobie

Boskich doskonatosci.

1.3. Antropologia réznicujaca — obraz Boga w mezczyznie i kobiecie

Pojecie ,,natura” ma $cisty zwigzek z wlasciwym rozumieniem tego, czym jest
cztowiek, a takze jego plciowos$¢. Zagadnienie to bylo poruszane przez Edyte Stein
w jednym z jej wyktadéw na temat problemu nowego systemu ksztatcenia dziewczat
w 1932 r. Nawiazujac do klasycznego ujecia, stwierdzila, iz natura oznacza ,,to, co czym
rzecz jest sama w sobie. (...) to, co tej rzeczy zostalo dane w akcie stworczym;

4

to, przez co ona zaistniata izostala przeznaczona do dziatania™®'. Innymi stowy,

nalezy przez nig rozumiec ,,esencje, istot¢ danej rzeczy, stanowigca zasadg jej dziatania,

785 Jest to zatem cos,

to znaczy wszystkiego, co dzieje si¢ dzigki owej rzeczy
co konstytuuje rzecz jako taka idecyduje otym, ze jest tym, czym jest.
Mowigc o ,,naturze cztowieka” Edyta Stein podkreslata, ze jest ona dzietem Boga®®.
Cho¢ jest jedna, mozna w niej wyr6znié trzy wymiary: gatunkowy, kobiecy lub meski
oraz jednostkowy®’. Kazdy zwymienionych obszarow posiada odmienne cele
rozwojowe oraz charakteryzuje si¢ specyficznymi darami. Poglgbionej analizie zostanie

poddany aspekt natury decydujacy o rozréznieniu ptciowym.

84K, s. 261.

85 AT, s. 72.

8 Por. K, s. 109.

87 Por. tamze, s. 279.
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W tym punkcie warto zauwazy¢, ze Edyta Stein jako kobieta, feministka®®,
a pozniej takze nauczycielka, ktorej nieobojetna byta formacja mtodych dziewczyn,
czgsciej poruszata tematyke zwigzang z kobieta — jej tozsamos$cig, powotaniem,
zawodem. Bedac katoliczka, analizowata to zagadnienie czerpiagc z warsztatu
fenomenologicznego, filozoficznego, pedagogicznego i teologicznego. Zdaniem jedne;j
z badaczek pism $wigtej, wktad Edyty Stein w tematyke zwigzang z kobieta w sposob
istotny ~ wplyngt na  treS¢  pozniejszych  dokumentow  koScielnych®’.
Zagadnienia dotyczace istoty mezczyzny, jego duszy i powolania réwniez zajmowaly
mys$l $wigtej, cho¢ nie stanowily gtdéwnego przedmiotu badawczego®®.

Swieta Teresa Benedykta od Krzyza badajac pierwszy opis stworzenia
stwierdzita, ze obraz Boga w cztowieku, poza sensem wspdlnym dla wszystkich ludzi,
posiada takze sens odmienny u obu pici. Co wiecej, jaki§ aspekt Bozej istoty odbija
si¢ w kazdym stworzeniu, a dopiero cate stworzenie tworzy stosunkowo kompletny
obraz Boskiej prostoty. Edyta Stein stwierdzita: ,Jesli Bog umiescit w §wiecie
cztowieka nie jako pojedynczy, lecz jako zdwojony gatunek, toréwniez jego
egzystencja musi mie¢ dla obydwu oprocz sensu im wspolnego takze odmienny.
Obydwa zostaly uksztalttowane na obraz Bozy. I jak kazde stworzenie moze w swej
nieskofniczonosci odzwierciedla¢ tylko jaki§ ulamek istoty Bozej, a w roznorodnosci
stworzen nieskonczona jedno$¢ i prostota Boga ukazuje si¢ jako roztozona na mnostwo
roznych promieni, tak tez rodzaje meski i zenski nasladuja Boski wzorzec na rézny

sposob™L,

88 Wspotczesne rozumienie terminu ,,feminizm” posiada wydzwigk pejoratywny, ktory nie jest adekwatny w tym
przypadku. Feminizm Edyty Stein zostal bardzo trafnie scharakteryzowany przez s. Immakulate Adamska:
,.Feminizm Edyty Stein, cho¢ nosi znamiona jej fenomenologicznego wyksztatcenia, opiera si¢ mocno na szeroko
pojetej tradycji judeochrzescijanskiej, biblijnej, ewangelicznej i literackiej. Jest aktualny iuniwersalny, gdyz
wnosi wiele $wiatta do dawnych i nowych feministycznych polemik, ktorych program filozoficzny wskazuje
czesto raczej na przygodnos¢ i przypadkowos¢ ludzkiej egzystencji, na relatywizm wartosci. (...) Jej wizja
kobiety, oparta na zatozeniach filozoficznych i teologicznych, rozni si¢ od wizji wspotczesnych feministek;
okazuje si¢ skuteczng w trudnych impasach zyciowych izaspokaja kobiece aspiracje. Widaé to szczegdlnie
w konfrontacji mysli Edyty Stein z filozoficzng proba uchwycenia poznania i kobiecosci wedlug koncepcji
radykalnych feministek, za ktorych patronk¢ uznaje si¢ Simon¢ de Beauvoir”. 1. Adamska, Blysk glebi.
Doswiadczenie, nauczanie, tworczos¢ swietej Teresy Benedykty od Krzyza Edyty Stein (1881-1942), Borne-
Sulinowo 2003, s. 174-175.

89 Por. F. M. Oben, Zycie i dzieto Sw. Edyty Stein, tt. M. M. Kotlarz, Gdansk 2006, s. 69.

% Por. R. Koztowski, ,, Niewidzialni rodzice”. Istota duszy meskiej w Swietle refleksji filozoficzno-teologicznej
Edyty Stein, w: Wokol mysli Edyty Stein sw. Teresy Benedykty od Krzyza. Szkice filozoficzne, red. J. Machnacz,
M. Matek, K. Serafin, Krakow 2012, s. 121-130.

oK, s. 181.

30



Podazajac tym tokiem mysSlenia, uczona czgsto podkreslata istnienie
specyficznych cech meskich oraz zenskich. Dopiero ich peten rozwdj, tj. specyficznych
cech meskich u mezczyzn 1 specyficznych cech zenskich u kobiet, zapewnia uzyskanie
mozliwie najwigkszego podobienstwa do Boga. Jak zauwazyta swieta: ,,Bog stworzyt
cztowieka jako mezczyzne ikobiete, a obydwoje na swoj obraz. Dopiero w pehni
rozwiniete meskie oraz kobiece cechy specyficzne zapewniajg osiggnigcie najwyzszego
mozliwego podobienstwa do Boga i najglebsze przepojenie calego zycia ziemskiego
zyciem Bozym™?2,

Specyficzne réznice pomigdzy gatunkiem meskim a zenskim byly dostrzegalne
przez Edyte Stein na roznych ptaszczyznach. Podkres$lata, ze sama struktura bytowa
mezczyzny 1 kobiety ma zroznicowany charakter. Jest to widoczne w budowie ciata,
funkcjach fizjologicznych i zasadniczo w calym zyciu ciata. Ponadto zauwazata
takze r6znice na plaszczyznie duchowej, a doktadnie w relacjach: dusza-cialo, duch-
zmystowosé oraz w zakresie wzajemnych relacji wladz duchowych. Swicta w zwiezty
sposob opisata charakterystyczne rysy rodzaju meskiego i zenskiego: ,,Gatunek zenski
cechuje jedno$¢ izamkniecie catej cielesno-duchowej osobowosci oraz harmonijny
rozw06j wladz; gatunek meski cechuje dazenie poszczegdlnych wiadz do maksymalnych
osiggnie¢™.

Opisane réznice pomiedzy mezczyzng a kobieta majg swoje zrodlo w duszy.
Jak zauwazyta Edyta Stein, w swej zasadniczej strukturze dusza jest jednakowa
u wszystkich ludzi, a tym, co decyduje o réznicach sg relacje pomiedzy jej wtadzami.
Podkreslata, ze dusza bedac w ciele, w jaki$ sposob jest od niego zalezna, co dotyczy
zwlaszcza jej sity i zdrowia. Z drugiej jednak strony cialo zawdzigcza swoj byt duszy.
Dzigki niej zyje, porusza si¢, posiada forme, posta¢ oraz sens duchowy.
Dusza potaczona z cialem, dzigki swym wiladzom, moze wchodzi¢ w kontakt
ze $wiatem. Za posrednictwem zmyslowosci oraz dziatania umyshu, otwiera si¢
na otoczenie i poznaje je. Dzieki woli czynnie dziata w $wiecie, wptywajac na niego
i ksztattujac go zarazem. Dzieki za$§ sercu w sposdb wewnetrzny reaguje na otaczajaca

go rzeczywisto$¢ inawigzuje znig kontakt. Edyta Stein podkreslala, ze wzajemne

92 Tamze, s. 67.
9 Tamze, s. 272.
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relacje pomigedzy wymienionymi wtadzami oraz ich miara r6znig si¢ u poszczegdlnych
jednostek. Nie sg one rowniez takie same u kobiety 1mezczyzny. Roznice te sg
widoczne np. na plaszczyznie relacji ciato-dusza. Swieta stwierdzila, ze kobieta
jest duzo bardziej czula na sygnaly pochodzace zjej ciata, a zycie duszy odbywa
si¢ wyrazniej we wszystkich czesciach ciala. U mezczyzny za$ ciato peini funkcje
narzedzia, ktorym si¢ postuguje podejmujac tworcze dziatanie®.

Edyta Stein zwracata uwage, ze zaistniate roznice pomiedzy mezczyzng a kobieta
majg zwigzek ztym, do czego powotat ich Pan Bog w swoim zamysle stworczym.
Przeznaczenie pfci stara si¢ odczyta¢ na drodze analizy biblijnych opiséw stworzenia.
W pierwszej kolejnosci powotuje si¢ na fragment z Ksiggi Rodzaju (por. Rdz 1,26)
i stwierdza, ze przeznaczenie me¢zczyzny zawarte w zleconej mu misji ,,panowania
nad ziemig”, wyraza si¢ W poznawaniu rzeczy tego S$wiata, radowaniu si¢ nimi
oraz tworczym ich ksztattowaniu. Owe osiggnigcia na polu kultury zostaly
mu powierzone jako pierwsze zadanie. Bog za$ postawit kobiete ujego boku
jako pomoc. Ich wspolnym zadaniem jest urodzenie iwychowanie potomstwa.
Cho¢ zadanie to przynalezy im obojgu, jest ono pierwszym zadaniem kobiety.
Edyta Stein zauwazyla, ze wlasnie ona przez fizyczny i duchowy zwiazek z dzieckiem
jest bardziej dostosowana do ksztattowania catego jego zycia. Mezczyzna za$ zostal
jej dany jako pomocnik i opiekun®.

Kobieta posiada szczegdlne cechy, ktére przynaleza jej jako pomocy i matce.
W katalogu cech specyficznie kobiecych znalazt si¢ sposéb poznawania, ktory wyrdznia
si¢ intuicyjnos$cig poznawania bytow konkretnych, zywych, a zwlaszcza osobowych.
Przynalezy jej takze dar wczuwania si¢ w drugg osobg, wjej zycie duchowe
oraz sposoby jej pracy. Centralne miejsce zajmuje serce, rozumiane jako zdolno$¢
do uymowania bytu wraz z calg jego wyjatkowoscig oraz okreslanie wtasnego stosunku
wobec niego. Kobiecie towarzyszy takze szczegdlne pragnienie doprowadzenia siebie
oraz innych do mozliwie doskonalego rozwoju. Swoja istote rozwija w sposob

najpetniejszy poprzez stuzebng mito$¢”s,

% Por. tamze, s. 152.
% Por. K, s. 272.
% Por. tamze, s. 272-273.
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Edyta Stein uwazala, ze realizacja powotania kobiety do bycia zong i matka
jest na tyle istotng dla jej rozwoju, ze lepiej jest dla niej trwaé w nieszcze$liwym
malzenstwie, niz by¢ poza nim. Stwierdzita to na podstawie przekonania, iz zwykle
kobieta w nieszczgsliwym matzenstwie lepiej realizuje swe przeznaczenie niz w stanie
wolnym. Bedac $swiadomg dramatu wielu kobiet udrgczonych cierpieniem, troskami
i potrzebami, potrafita dostrzec takze te, u ktérych w tyglu doswiadczen dojrzewato
ciche bohaterstwo 1inieraz autentyczna $wicto$¢”’. Powolanie za$ do zycia
na wylacznos¢ dla Boga, jak sama wskazuje ,jest powotaniem nadzwyczajnym
i do swej realizacji potrzebuje szczegdlnej taski™®,

Mezczyzna odzwierciedla w sobie obraz Bozy tylko wtedy, gdy w pokorze
poddaje swoje wladze duchowe pod kierownictwo Boga. Konkretnie wyraza
si¢ to w poznawaniu zgodnie z formami i granicami ustanowionymi przez Boga,
uzywaniu, ktéremu towarzyszy dzigkczynienie, szacunek wobec stworzen
oraz pragnienie chwaty Bozej, tworzeniu motywowanym doskonaleniem stworzen.
Wowczas mezezyzna staje sie ,,odzwierciedleniem madro$ci, dobroci i potegi Boga™”.
Kobieta za$ najpelniej przedstawia w sobie obraz Bozy wtedy, gdy realizuje
swe pierwotne powotanie, tj. bycie zong i matkg. Ideal duszy kobiecej Edyta Stein
scharakteryzowata nast¢pujaco: ,.JJej dusza musi by¢ szeroka, otwarta na wszystko,
co ludzkie. Musi by¢ cicha. Musi by¢ ciepla, zeby nie uschty delikatne zarodki.
Musi by¢ przejrzysta, zeby mogla rozpoznawaé szkodliwe zarodki jako takie
ije oddala¢. Musi by¢ zamknigta w sobie, zeby wewnetrzny glos nie byl zagrozony.
Musi by¢ wolna od siebie: by¢ panig siebie samej, swego ciata, zeby mogta styszec
wolanie Pana”!?’. W powierzonych przez Boga zadaniach dla kobiety i mezczyzny,
zawiera si¢ pierwsze zadanie — bycie obrazem Boga, ktore jest przez nich realizowane
w odmienny, specyficzny sposob.

Pierwsi ludzie bedac istotami duchowo-osobowymi, odzwierciedlali najwyzszy

sens bytu duchowo-osobowego, tj. ,,wzajemng mito$¢ i bycie w mitosci jednoscig wielu

97 Por. tamze, s. 100.
% Tamze.

% Tamze, s. 126.

190 Tamze, s. 374.
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0s0b”1%! Oboje pasowali do siebie niczym jedna reka do drugiej, cho¢ zarazem
byli nieco inni. Owe roznice sg widoczne na plaszczyznie cielesnej i psychiczne;.
Ich cechg byto takze to, ze wzajemnie si¢ uzupeniali. Jedno$¢ do jakiej sa powotani
mezczyzna i kobieta, a wigc ,,bycie w jednym ciele”, swiadczy o ,,wspolnosci istotowe;j
natury cielesnej” oraz o ,zazgbianiu si¢ procesow zyciowych”. Owe zjednoczenie
jest odzwierciedleniem jedno$ci milosci jaka zachodzi migdzy Ojcem a Synem,
z t3 jednak rdznica, ze zjednoczenie Osob Boskich cechuje si¢ znacznie bardziej
intymng jedno$cig oraz wspolng istota. Dusze ludzkie, dzigki swej wolnej duchowosci,
maja zdolno$¢ do wzajemnego otwierania si¢ na siebie oraz do powierzania
i przyjmowania siebie nawzajem w mitosnym oddaniu, cho¢ nie tak catkowicie
jak wtedy, gdy dusza moze przebywa¢ w Bogu. Przyjecie, jakie dokonuje si¢ migdzy
duszami ludzkimi, syci je i ksztattuje!?.

Mowiac o powotaniu do wzajemnej jedno$ci mezczyzny i kobiety, nie mozna
nie zauwazy¢ daru plodnosci, jako szczegdlnego przymiotu wszelkiego zywego
stworzenia, a zwlaszcza cztowieka, czyniac go w sposob wyjatkowy podobnym
do Boga. Edyta Stein zwrocita uwage, ze dar ten jest takze obrazem dobroci Bozej,
ktora ,,sama siebie rozdaje” (bonum effusium sui). Jak podkres§lata dalej, tym,
co odroznia cztowieka od nizszych jemu stworzen, jest to, ze jako duch jest odbiciem
Boga, azatem ,jego sila rodzenia musi mie¢ takze swe korzenie w duchu”!%,
Na tej podstawie stwierdzila, iz wedlug pierwotnego zamyshu stworczego Boga,
cielesne zjednoczenie mialo by¢ jednocze$nie wyrazem i odbiciem zjednoczenia dusz
oraz spelnieniem Boskiej woli plodzenia. Dziecko za§ wujeciu Edyty
to ,,owoc wzajemnego oddania, za sam ucielesniony «dar». W nim kazde z obojga
malzonkow otrzymuje jakby «w odbiciuy» istote¢ wlasng i wspotmalzonka jako jego dar.
Jest on osobg trzecig, samodzielnym stworzeniem i jako «stworzenie» w pelnym tego
stowa znaczeniu — darem Boga”'® W tym kontek$cie warto zauwazy¢, ze refleksje
Swietej karmelitanki na temat poczecia, rozwoju cztowieka w tonie matki oraz wptywu

otoczenia na 6w rozwdj znajduja swoje potwierdzenie we wspotczesnych badaniach,

I B 5. 505-506.

102 por. tamze, s. 506.
103 Tamze.

194 Tamze, s. 507.
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zwlaszcza psychologii prenatalnej'®>. Sg takze wyrazem glebokiej intuicji
oraz wnikliwej analizy Swigtej. W swojej argumentacji za$§ przywolata opisy
ewangeliczne oraz wskazata na macierzynstwo Maryi'%.

Zaprezentowane wyzej roznice w naturze kobiety 1 me¢zczyzny mozna odnie$¢
do poszczegodlnych Oséb Trojcy Swigtej. Edyta Stein podjeta probe odczytania
tej analogii, powotujac si¢ w pierwszej kolejnosci na sSwietego Augustyna i Swigtego
Tomasza z Akwinu. Przyjeta teze gloszaca, ze duch ludzki jest odbiciem Trojcy Swietej,
za$ jego byt, poznanie i mito$¢ odpowiadaja kolejno Ojcu, Synowi i Duchowi. Biorac
pod uwage fakt, ze w Synu osobg stala si¢ Madro$¢ Boza, w Duchu Mitos$¢, a z drugiej
strony przyjmujac, ze dominujagcym elementem w naturze meskiej jest rozum,
a w kobiecie serce, Edyta Stein uznata zasadnym twierdzenie, wedlug ktorego kobieta
nosi w sobie szczegdlne podobienstwo do Ducha Swigtego'?”.

Natura Trzeciej Osoby Boskiej znajduje swoje odbicie w przymiotach
szczegOlnie przypisanych kobiecie. Nalezg do nich: macierzynstwo, czystosc,

tagodno$¢, czyny mitosci imitosierdzia. Duch Swiety bowiem udzielajac

105 pgychologia prenatalna jest stosunkowo mtodg dyscypling naukowa, ktora bada rozwdj cztowieka w fonie
matki. Wspotczesne badania, w duzej mierze sa mozliwe dzigki zastosowaniu nowych technik badawczych
w medycynie, potwierdzajg istotny wplyw otoczenia, a zwlaszcza postaw i zachowan matki, na dalszy rozwoj
cztowieka. Por. D. Kornas-Biela, Psychologia prenatalna cztowieka, w: Medycyna praktyczna — ginekologia
i poloznictwo, 1/2007, red. M. Mazanek-Moscicka, Krakéw 2007, s. 14-23; M. Dabrowska-Wnuk, Doswiadczenia
dziecka prenatalnego i ich znaczenie w procesie adaptacji i uczenia si¢ Swiata, w: ,,Hygeia Public Health 2019,
54(4), s. 222-227, http://www.h-ph.pl/pdf/hyg-2019/hyg-2019-4-222 pdf, (dostep: 8.12.2024r.).

106 (...) skoro Naj$wigtsza Dziewica w chwili swego poczecia mogla by¢ uwolniona od zmazy grzechu
pierworodnego, to trzeba przyja¢, ze w tym momencie dokonuje si¢ tez zjednoczenie duszy z cialem i poczatek
istnienia cztowieka. Poniewaz byt duszy jest podwojny — ksztaltowanie ciala i Zycia wewnetrznego — mozemy
liczy¢ sig¢ z tym, ze od tej chwili zaczyna si¢ rowniez zycie wewngtrzne i zdolno$¢ odbierania wrazef. Ten nasz
wniosek zdaje si¢ potwierdza¢ relacja o uswigceniu Jana Chrzciciela w tonie matki, podczas jej spotkania
z Najswietsza Dziewica; oraz §wiadectwo o jego radosnym poruszeniu si¢ w tonie matki. Jesli zatem istnieje
pewna wrazliwo$¢ duszy — chocby przyttumiona, jeszcze jasno nie uswiadomiona — to w kazdym razie
najsilniejsze wplywy naturalne przechodza na dziecko z duszy matki iza jej posrednictwem. Jak wzajemne
oddanie si¢ rodzicoéw i ich wspolna wola dania zycia dziecku przygotowuja jego istnienie i do niego wyposazaja,
tak dalszy rozwoj i cielesno-duszne ksztaltowanie si¢ dziecka wymaga od matki mitujacego oddania si¢ mu
1 wypetnienia wobec niego zadan macierzynskich.

Prawzorem takiej postawy jest fiat Matki Bozej. Wypowiedzialo si¢ w nim rowniez milujace oddanie si¢ Bogu
i Jego woli oraz Jej wlasna wola zrodzenia i gotowos$¢ poswigcenia si¢ z ciatem i dusza stuzbie macierzynstwa.
(...) Lecz czy Syn Czlowieczy, ktory we wszystkim chcial by¢ czlowiekiem za wyjatkiem grzechu, nie pragnat
wzig¢ od swojej Matki oprocz ciala i krwi dla utworzenia wlasnego Ciala, takze pokarmu Jej duszy? Czyz nie
bytby to bowiem najglebszy sens Niepokalanego Poczgcia, ze czysta 1 bez zadnej zmazy musiata by¢ Matka Tego,
ktéry — najczystszy na Ciele i Duszy — chciat si¢ z Nig zrownac, jako Jej Syn?

Macierzynstwo Maryi jest wzorem wszelkiego macierzynstwa; tak jak Ona, kazda ludzka matka powinna by¢
matka z catej duszy, aby cate swe duchowe bogactwo przela¢ w dusz¢ swego dziecka”. B, s. 508.

107 Por. K, s. 181-182; 289-290.
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sie stworzeniom, wchodzi w nie i jest ,,rodzaca i dopetniajacg ptodnoscig Boga” 1%,

W tym dziataniu Trzeciej Osoby Trojcy Swictej Edyta widziata przeznaczenie kobiety
do bycia matka, do wydawania na §wiat nowego potomstwa, a gdy osiggnie ono juz
samodzielno$§¢ — do wspomagania go w osiggnigeciu mozliwie doskonatego stopnia
rozwoju. Duch Swiety jako Pocieszyciel i Pomoc, jako leczacy i pokrzepiajacy,
jako hojnie rozdajacy swe dary, jest szczegolnie widoczny w czynach kobiecej mitosci
i mitosierdzia. Przytaczajac dalsze przymioty Ducha Swietego, ktorymi s3 zdolno$é
do obmywania tego, co jest nie§wiete, naginania tego, co jest harde, odnalazta w nich
analogi¢ do kobiecej czystosci itagodnosci, ktore nie tylko pragnie ona zachowac
i pielegnowac w sobie, ale takze szerzy¢ w swoim otoczeniu!®,

Tym, co dodatkowo czyni kobiete podobna do Ducha Swigtego to pragnienia
wpisane w jej serce: ,,Catkowite poswiecenie si¢ drugiemu z mito$ci, zupelne oddanie
si¢ na wlasno$¢ drugiemu i catkowite posiadanie tego drugiego — to najglebsze
pragnienie kobiecego serca. W tym streszcza si¢ nastawienie na wymiar osobowy
i na calo$¢, ktore wydaja sie nam specyficzne dla kobiety”!!?. Edyta Stein podkres$lata,
ze kobieta moze osiagna¢ swe calkowite spelnienie tylko wrelacji z Bogiem,
gdyz jedynie On potrafi przyja¢ oddanie si¢ czlowieka w taki sposdb, ze ten nie straci
swej duszy, lecz ja zyska. Bog moze takze ofiarowaé siebie cztowiekowi jako dar,
napetniajgc jego istote i niczego przy tym nie tracgc!!!.

Prawzorem kobiecosci oraz doskonalym odzwierciedleniem Ducha Swictego jest
Maryja. Edyta Stein wskazata na trzy cechy Matki Bozej, ktore czynig ja w sposob
wyjatkowy obrazem Boga. Sa to: dziewiczo$¢, mito§¢ stuzebna oraz duchowe
macierzynstwo. Maryja, jako obraz dziewiczej czysto$ci, nosi w swoim sercu
pragnienie catkowitego po§wigcenia si¢ Panu, co Edyta wyjasnia Bozym natchnieniem
i powotaniem. Tym samym wznosi si¢ ponad porzadek naturalny ,,i staje przy
Odkupicielu jako Wspotodkupicielka”. Chrystus i Maryja — Nowy Adam i Nowa Ewa,
rezygnuja ze zwiazku z poszczegdlng osobg na rzecz zjednoczenia z Bogiem — Chrystus

poprzez uni¢ hipostatyczng, Maryja przez oddanie catego swego bytu na stuzbg Panu.

198 Tamze, s. 181.

199 Por. tamze, s. 182.
10 Tamze, s. 62.

1 Por. tamze.
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Wybor ten w ujeciu Edyty Stein ,,stanowi prawzor dla wszystkich ludzi, dla m¢zczyzn
i kobiet”!!2, Wielokrotnie w swoich wypowiedziach podkreslata ideat dziewictwa jako
co$ najbardziej pozytywnego inajwznio$lejszego''’, anawet wyzszego

114" co we wspolczesnej nauce Kosciota znajduje swojg kontynuacje!'.

od matzenstwa

Za przyczyne¢ rozroznienia czlowieka piciowo w odwiecznym planie Bozym
Edyta Stein uznata osob¢ Maryi oraz Jezusa Chrystusa: ,,Je§li w Chrystusie mamy
konkretnie, zywo i osobi$cie przed oczyma cel kazdej formacji cztowieka, to w Maryi
mamy cel catej formacji kobiety. Fakt, ze na progu dzielacym caty Stary Testament obok
nowego Adama stoi nowa Ewa, stanowi najbardziej oczywisty dowdd wiecznego
znaczenia i wiecznej wartosci rozroznienia ptei”!'®,

Swieta Teresa Benedykta zauwazyla pewna analogie pomiedzy sytuacja,
w jakiej znajdowali si¢ Adam i Ewa, a potozeniem Chrystusa i Maryi. Tak jak Ewa,
Maryja znajduje si¢ przy Chrystusie, by Go wspomagac, z tg rznica, ze ,,Ona jest przy
Nim nie dla Niego, lecz dla nas. Jest Matka zyjacych nie dlatego, zeby w nastepstwie
pokolen wszyscy od Niej pochodzili, ale poniewaz Jej macierzynska mitos¢
wraz z Glowg obejmuje cale mistyczne Cialo”!'7. Stuzebna milo$¢ Maryi jest statg
obecno$cig, ktora pragnie doprowadzi¢ wszystkich ludzi do doskonatosci.
Z tego powodu Maryja jest najdoskonalszym odzwierciedleniem Ducha Swietego
sposrod wszelkich stworzen, za$ Jej najblizsze sa poswiecone Bogu dziewice,
,Ktore nosza zaszczytny tytul sponsa Christi i powotane sg do wspodtdziatania w Jego
dziele zbawienia; Jej obrazem sa takze kobiety towarzyszace me¢zowi, ktory jest
obrazem Chrystusa, iprzez fizyczno-duchowe macierzynstwo dopomagajg

w budowaniu Jego Ciala, Kosciota™!!8,

112 Tamze, s. 2809.

'3 Por. tamze, s. 116, 159, 356, 324.

114 Por. tamze, s. 269.

115 W Pierwszym Liscie do Koryntian (7,38) Apostot glosi wyzszo$¢ dziewictwa nad matzenstwem, co jest trwalg
naukg Kosciota w duchu stow Chrystusowych zapisanych w Ewangelii $w. Mateusza (19,10-12), nie przestaniajac
znaczenia macierzynstwa fizycznego iduchowego. Owszem, dla okreslenia podstawowej misji Kosciota
nie znalazt lepszego wyrazu, jak odwolanie si¢ do macierzynstwa”. Jan Pawet 11, List ap. Mulieris dignitatem,
Rzym 15.10.1988, 22.

6K, s.286-287.

"7 Tamze, s. 289.

18 Tamze, s. 290.

37



Maryja, jako prawzoér czystej kobiecosci oraz najdoskonalszy symbol Kosciota,
stanowi dla wszystkich kobiet szczeg6lny punkt odniesienia. Jest bowiem pierwsza
nasladowczynig Chrystusa, a takze pierwszym i najdoskonalszym
Jego odzwierciedleniem. Dlatego tez moze stanowi¢ wzoér do nasladowania
dla wszystkich chrzescijan. Dla kobiet posiada Ona jednak szczegdlne znaczenie,
gdyz ,,ma je prowadzi¢ do stosownego dla nich, kobiecego odtwarzania obrazu
Chrystusa™!'!,

Konkludujac, po analizie Bozego obrazu w danej jednostce ludzkie;j,
Edyta Stein wskazata, ze rozwdj specyficznych cech meskich i kobiecych wzigtych
razem rowniez stanowi o podobienstwie do Boga. W zaistnialym rozrdznieniu
plciowym $wigta doszukiwala si¢ szczegdlnego zamystu Bozego. Poza oczywistymi
roznicami  widocznymi ~ w budowie  ciala 1w funkcjach  fizjologicznych,
podkreslita takze roznice w relacjach: dusza-ciato, duch-zmystowos$¢ oraz pomigdzy
wladzami duszy. Zaistniale roznice majg swoje zrédto w powotaniu, do jakiego Pan Bog
przeznaczyt kobiete imezczyzne. Powolujac si¢ na biblijne opisy stworzenia
stwierdzita, ze glownym zadaniem me¢zczyzny jest dokonywanie osiggnie¢ na polu
kultury oraz bycie pomoca iopiekunem dla kobiety, za$ kobiety — bycie pomoca
dla mezczyzny, urodzenie i wychowanie dzieci. W wypelnianiu tego zadania pomaga
jej dar intuicyjnego poznania, umiejetnos¢ wczuwania si¢ w druga osobeg
oraz pragnienie doprowadzenia siebie iinnych do doskonatego rozwoju.
Megzczyzna za$ najpetniej odzwierciedla w sobie obraz Bozy, gdy pokornie poddaje
swoje wladze duchowe pod kierownictwo Boga oraz gdy zszacunkiem,
dziekczynieniem i pragnieniem chwaly Bozej uzywa tego, co zostato mu powierzone.
Oboje zostali powotani do odzwierciedlania miedzy soba mitosci, jaka zachodzi
pomiedzy Ojcem, a Synem. Zjednoczenie cielesne, jakie miato miejsce pomigdzy
mezczyzna a kobieta, byto wyrazem zjednoczenia dusz i zrealizowaniem Boskiej
woli ptodzenia. Ich wzajemne oddanie si¢ sobie owocowato nowym, samodzielnym
stworzeniem, danym od Boga, w ktorym oboje otrzymali niejako odbicie wiasnych istot.

Edyta Stein dostrzegla szczegodlne podobienstwo natury kobiecej do natury Ducha

119 Tamze, s. 290.
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Swictego. Jest to widoczne zwlaszcza w takich przymiotach jak: macierzynstwo,
czysto$¢, lagodno$¢, czyny mitosci imilosierdzia. Mozna je dostrzec takze
w pragnieniach wpisanych w kobiece serce, ktorymi sg catkowite oddanie i pos§wigcenie
si¢ drugiej osobie, jak rowniez posiadanie jej. Pragnienie to wpisane w kazde serce
kobiece moze zosta¢ w peilni zrealizowane jedynie w relacji z Panem Bogiem,
gdyz tylko Bog moze przyjac pelni¢ ofiarowania si¢ cztowieka, a przy tym napetni¢ jego
istote. Cztowiek z kolei w tej dynamice wymiany zyskuje swoja dusze. Wyjatkowa role
wérod kobiet zajmuje Maryja, gdyz jest prawzorem kobiecos$ci i doskonatym
odzwierciedleniem Ducha Swietego. Tym, co ja wyrdznia jest dziewiczosé,
mitos$¢ stuzebna iduchowe macierzynstwo. Maryja iJezus zdaniem Edyty Stein
sg przyczyng rozroznienia plciowego czlowieka w odwiecznych planach Ojca.
Zachodzi rowniez pewna analogia pomiedzy pierwsza parg ludzka, a Maryja i Jezusem.
Matka Boza znajduje si¢ przy Osobie Syna ze wzgledu na wszystkich ludzi,
za$ jej mito$¢ macierzynska i stuzebna obejmuje wraz z Glowa cale mistyczne Ciato.
Maryja w dziele zbawienia jest dla kazdego wierzacego szczegdlnym punktem
odniesienia. Jako pierwsza nasladowczyni Chrystusa, w sposdb najdoskonalszy
stata si¢ Jego odzwierciedleniem. Ztego powodu kazdy cztonek Kosciota,

a zwlaszcza kazda kobieta, moze odnalez¢ w niej wzdr do nasladowania.

1.4. Czlowiek w stanie pierwotnym

Cztowiek przed grzechem pierworodnym byt obdarzony darami naturalnymi,
nadprzyrodzonymi oraz pozanaturalnymi. Do daréw naturalnych zaliczato si¢ wszystko
to, co przystugiwato cztowiekowi z jego natury, bez udziatu taski. W swoim porzadku
naturalnym byla to natura kompletna i catkowicie harmonijna. Dary nadprzyrodzone
byly darami, ktére nie przynalezaly cztowiekowi z samej jego natury. Zaliczaly si¢
do nich: przyjazn z Bogiem, taska, powotanie do wizji uszczesliwiajace]
oraz przebostwienie czlowieka. Za$ dary pozanaturalne wydoskonalaty nature ludzka,

nie zaktadajac przy tym tak Scistej wspolnoty ze Stworcg, jak miato
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to miejsce w przypadku daréw nadprzyrodzonych. Wsréd nich znajdowaly sig
m.in. nie$miertelno$¢, integralno$é¢, wolnos¢ od pozadan, czy wiedza wlana'?°,

Wedlug Edyty Stein cztowiek przed grzechem pierworodnym znajdowat
si¢ w stanie wzniesionej natury (status naturae elevatae), okreslanym takze jako stan
pielgrzymstwa (status viae), gdyz byl on stanem przejsSciowym. Charakteryzowat si¢
udzialem w zyciu Bozym, cho¢ w sposob jeszcze niedoskonaly, oraz obdarowaniem
przez taske uzdalniajagcg do tego'?!. Ponadto jego natura byla wolna od grzechu
oraz jego nastgpstw. Powotujac si¢ na Bernarda Bartmana, podkreslata, ze dzigki darom
pozanaturalnym, cztowieka nie dotyczyly S$mier¢ cielesna oraz pozadliwos¢
(tac. concupistientia)'*.

Rozwazania na temat braku $mierci czlowieka w stanie pierwotnym
karmelitanka  oparla o analize¢ jednosci ciata iduszy oraz terminy:
,haturalna konieczno$¢” i ,,$§mier¢”. Opisujac cztowieka jako istote zywa, zauwazyla,
ze podczas gdy jego cialo powstato zbudulca samego w sobie istniejacego
juz wezedniej, jego dusza powstala dzigki odrgbnemu aktowi stwoérczemu.
Za scholastyka przyjeta, ze dusza jest forma ciala, a wigc ciato zostato uformowane
w wyniku zstgpienia duszy w materi¢. Przez naturalng konieczno$¢ rozumiata cos,
co wynika z samej natury danej rzeczy, za$ przez $mier¢ cielesng — oddzielenie duszy
od ciata. Smier¢ w sensie konca zycia jest zatem zniesieniem jednosci jaka zachodzi
migdzy cialem aduszg. Cialo bez duszy staje si¢ ,martwg fizycznos$cia”,
co pozwolilo jej stwierdzié, ze $mier¢ nie wynika znatury ciata: ,,Smieré oznacza
dla ciala zniszczenie, zniesienie jego natury. Nie mozna $mierci okreslaé
jako koniecznie wynikajacej z natury ciata. Nie ma to sensu juz dlatego, ze cialo
nie posiada wszak wtlasnej natury, gdyz tym, czym jest, pozostaje tylko dzieki duszy,
zjednoczone z nig w naturze ludzkiej”!?>.

Biorac pod uwagg, ze dusza jest nieSmiertelna oraz ze w jej naturze ma swoje
zroédlo istotowa i substancjalna jedno$¢ ciata iduszy, Edyta Stein wnioskowala,

ze w przypadku czlowieka $mier¢ jest sprzeczna z naturg ludzka, co nie oznacza,

120 por. J. Warzeszak, Czlowiek w obliczu Boga i posréd stworzen, Warszawa 2005, s. 137.
121 Por. AT, s. 64.

122 Por. tamze, s. 71.

123 Tamze, s. 73.
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ze jest niemozliwa. Podstawg mozliwosci $mierci czlowieka jest polaczenie bytu
cielesno-duchowego z okres§lonym zestawem budulca. Powyzsza analiza pozwala
stwierdzi¢, ze u pierwszego cztowieka ,,$mier¢ nie byta wykluczana przez jego nature,
lecz ze szczesliwy «upadek» byl wykluczany przez opatrznosciowy porzadek biegu
natury. To opatrzno$ciowe wykluczenie zasadniczej mozliwo$ci mozna postrzegac
jako «dar pozanaturalny» (...)"!%,

Kolejne zagadnienie, ktére wigze si¢ z czystym stanem naturalnym dotyczy
pozadliwosci. Za $wietym Tomaszem z Akwinu, $wigta karmelitanka rozumiata
ja jako pewng zdolno$¢ zmystowosci, gdzie ,,zmystowo$¢” oznacza dazenie zmystowe.
Jesli dany przedmiot staje si¢ obiektem pozadania, oznacza to, ze przystaje do zmystow,
awigc przynosi im przyjemno$¢. Mozna méwi¢ o pewnym mechanizmie
funkcjonowania  zmystow, ktéry zostal opisany W sposdb  nastgpujacy:
,,Zmysty sg organem przyjmujacym; potrzebuja uzupelnienia, a spetnienie znajduje
w przedmiotach, na ktore s3a zorientowane 1iktore «przystaja» do nich.
Gdy znajduja przystajacy do nich przedmiot, doznaja zaspokojenia: jest to przezyciem
przyjemnosci. Dopdki nie znajduja przystajacego do nich przedmiotu, musza do niego
dazy¢: jest to pozadaniem™!?. W catej budowie ludzkiego mikrokosmosu zmysty petnig
istotng rolg: ,,stuzg cialu, pomagajac mu znalez¢ to wszystko, czego ciato potrzebuje,
a duchowi stuzg jako narzedzie poznania™!?®,

Na tym tle Edyta Stein stwierdzita, ze natura pierwszych ludzi byta naturg
»potrzebujaca”. Ztego powodu Bog umiescil ich w,raju rozkoszy” i przekazat
im na pozywienie rajskie owoce. Gdyby znalezli si¢ w sytuacji braku danej rzeczy,
z pewnoscig pozadaliby jej. Pozadanie to jednak byloby dobre, gdyz stanowitoby
odpowiedz na stworzong przez Boga nature. Jesli za$ nie pozadali, oznacza to,
ze dzieki Bozej opatrzno$ci znajdowali si¢ w rajskiej petni, w ktorej nie bylo miejsca
na do§wiadczenie braku. Istotng cechg tak rozumianego pozadania jest calkowita

wolno$¢ od grzechu!?’.

124 Tamze, s. 76.

125 Tamze, s. 80.

126 Tamze.

127 Por. tamze, s. 80-81.
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Relacja pomigdzy rozumem a zmystowos$cia w czystym stanie naturalnym
bylaby absolutnie niezaburzona. Oznacza to, ze czlowiek nie pozadalby tego, co bytoby
niezgodne zrozumem inie odpowiadatoby jego dobru. Wyraz tego znajduje
si¢ w trojakim podporzadkowaniu rozumu i zmystowosci: ,,1. Wlasnie sam rozum,
tkwigcy w samych zmystach rozum, ukazuje pozadaniu co$ jako niosace przyjemnosc
lub odpowiedniego dla nich; 2. Rozumna wola panuje nad nizszym dazeniem i moze
kierowa¢ jego pobudzeniami; 3. Przejscie od dazenia do zewngtrznego czynu,
wymaganego przez dazenie, jest sprawg woli”!?8, Ukazane zalezno$ci wskazuja na stale
zorientowanie czlowieka w stanie pierwotnym na to, co daje mu spelnienie
i doskonato$¢. Zmysty, jako organ przyjmujacy, umozliwialy dostarczenie ciatu tego,
cobylo dla niego niezbgdne, za§ duchowi postuzyly jako narzedzie poznania.
Zupely brak nieuporzadkowanych pobudzen umozliwial swobodne dziatanie woli
oraz jej aktywnos$¢ realizacyjng'?’.

Podobnie mozna mowi¢ o stosunku miedzy poznawaniem zmystowym,
a poznaniem intelektualnym. Intelekt poprzez swoje ukierunkowanie na prawde,
nazywalby rzeczy takimi, jakie sg. Co prawda moglby ulega¢ ztudzeniom, lecz byltby
od nich zachowany dzigki pomocy Bozej. Pierwszy czlowiek, w odroznieniu
od wszystkich pozniejszych ludzi, posiadat pelng znajomos$¢ wszystkich rzeczy.
Oznacza to, ze nie musiatl si¢ rozwijac, co dotyczy takze jego wiedzy, gdyz od samego
poczatku byta ona petna. Uzasadnienie mozna znalez¢ w Ksiedze Rodzaju, gdzie jest
mowa o tym, jak Adam nadal imiona wszystkim zywym istotom (por. Rdz 2,19-20).
Co wigcej, jak zauwazyla Edyta, ,,posiadat tak doskonate poznanie Boga, jakie mozna
uzyskaé na poziomie $wiata stworzen™!3?,

Pozostajac nadal na plaszczyznie naturalnej, obraz pierwszego cztowieka
prezentuje si¢ nastgpujaco: ,,stworzony przez samego Boga, bedacy w pelni zdrowia
ciata i ducha, wolny od grzechu i od btgdu, pan swych aktow; przez opatrznos¢ Boza
strzezony przed wszelkimi niebezpieczenstwami zewngtrznymi, jakie moglyby zagrozi¢

jego zyciu, wyposazony we wszystko, czego potrzebowat dla swego dobra, stad wolny

128 Tamze, s. 81.
129 Por. tamze, s. 80.
130 Tamze, s. 82.

42



od pozadania, w pelni posiadajacy poznanie naturalne, oraz panujacy nad nizszym

stworzeniem, wraz z odpowiednig dlah towarzyszkg™!3!

. Do opisanych do tej pory
daréw pochodzacych z dzieta stworzenia i opatrznosci Bozej, dochodzi nadprzyrodzone
wywyzszenie przez taske.

Wymienione wczesniej dary pozanaturalne maja to do siebie, ze nie zmieniaty
wewnetrznie istoty cztowieka, lecz jego natur¢ wynosity do stanu natury integralne;j.
Inaczej ma si¢ rzecz z wywyzszeniem pierwszego cztowieka przez taske. Edyta Stein
wymienita dwa dary przynalezne temu stanowi: dar dziecigctwa Bozego oraz powotanie
do wiecznego ogladu Boga. Sg to dary faski nadprzyrodzone;j'*.

Omawiajac zagadnienie daru dziecigctwa duchowego odwotata si¢ do obrazu
Boga w czlowieku. Ma on w cztowieku szczegdlny sens, gdyz wyraza si¢ w jego bycie
duchowym, a doktadnie w jego zdolnosci do poznawania i wolnego decydowania.
W tym konteks$cie dziecigctwo duchowe opiera si¢ na duchowej naturze cztowieka.
Za $wietym Tomaszem stwierdzita, ze natura jest przestanka dla faski, ktéra prowadzi
ja do pelni, za§ sama gotowo$¢ natury do przyjecia taski zostata okreslona jako potentia
oboedientialis. Edyta Stein opisujac sedno dziecigctwa duchowego wskazata na jego
wymiar indywidualny oraz wspdlnotowy, co mozna réwniez ujmowaé w kategoriach
podwojnego kierunku mitosci: wertykalnego, awiec czlowieka ku Bogu
oraz horyzontalnego — cztowieka ku cziowiekowi w Bogu'®’. Zauwazyta bowiem,
ze istota dzieciectwa duchowego jest zawarta w milosnym zjednoczeniu cztowieka
z Bogiem oraz wszystkich ludzi w Bogu. Samo mitosne zjednoczenie dokonuje
si¢ przede wszystkim na plaszczyznie duchowej, a wiec dotyczy tylko istot duchowych.
Wyraza si¢ wbyciu jednego w drugim iwigze si¢ w sposob nierozerwalny
ze wzajemnym obdarzaniu si¢ sobg oraz wzajemnym przyjmowaniu tego daru!34.

Opis dynamiki milosnego zjednoczenia posiada dwie istotne plaszczyzny
dzialania — nature itaske. Wspomniane wcze$niej obdarowywanie i przyjmowanie

sg rozumiane jako wolne i duchowe akty. Dziecigctwo Boze bazuje zatem na wolno$ci

31 Tamze, s. 82-83.

132 Por. tamze.

133 Por. J. Machnacz, Czlowiek religijny w pismach filozoficznych Jadwigi Conrad-Martius i Edyty Stein, Wroctaw
1999, s. 247.

134 Por. AT, s. 86.
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1 duchowosci, ktore nalezg do natury cztowieka. Wolny akt cztowieka jest niezbedny
w zaistnieniu ~ mitosnego zjednoczenia, lecz takze niewystarczajacy.
Konieczne jest wolne ofiarowanie si¢ Boga czlowiekowi, co Edyta Stein okreslita
jako ,,przyjecie za dziecko”. Rozréznia dwa rodzaje taski udzielanej cztowiekowi —
gratia increata oraz gratia creata. taska niestworzona jest scharakteryzowana
jako wolna wola milosna Boga, ktora stanowi zasade wszelkiego dziatania taski i w tym
sensie jest jedna taska. Z kolei taska stworzona jest czyms$, co wnika w czlowieka
i czyni go dzieckiem Bozym, a wiec czyms$ wigcej niz tylko stworzeniem. W tym sensie
wystepuje w takiej ilosci, wjakiej istniejg ludzie, ktérzy otrzymuja te taske.
Ostatecznie Edyta rozumiata taske jako Ducha Boga, ktory udziela si¢ ludziom.
To, na ile cztowiek jest w stanie Go przyjac, zalezy od miary, ktéra przynalezy jego
naturze, od jego duchowej zdolnos$ci przyjmowania, jak réwniez od jego dobrowolnego
otwarcia si¢ na przyjecie taski. W swoich rozwazaniach przypisata lasce szczegodlna
role, gdyz okreslita jg ,,nowg naturg” oraz ,,nowymi narodzinami”!3’,

Sam stan taski pierwszych ludzi nalezy rozumie¢ jako status viae, nie za$ jako
status termini, ktorym jest stan chwaly iktory znajdowat sie¢ w perspektywie
przysztosci. Podczas gdy stan chwaty charakteryzuje si¢ wiecznym zjednoczeniem
z Bogiem oraz niemozliwoscig grzeszenia (non posse peccare), w stan taski wpisana
jest mozliwo$¢ niegrzeszenia (posse non peccare). Tak samo rdznica zachodzi
w zakresie zjednoczenia z Bogiem. W stanie chwaly polega ono na visio beatifica —
ogladzie Boga, za$ w stanie aski Edyta Stein wskazata na drogi poznania Boga i wigzi
z Nim. Sg to drogi naturalnego poznania Boga oraz droga wiary. Nawigzujac do Soboru
Watykanskiego 1'3¢, Teresa Benedykta od Krzyza poznanie naturalne Boga rozumiata
jako poznanie posrednie, to znaczy poznanie Stworcy zJego dziel, co mozna

tez rozumie¢ jako poznawanie Niewidzialnego poprzez widzialne. U pierwszych ludzi

135 Por tamze, s. 86-87.

136 Por. Trydenckie wyznanie wiary, 2, w: Breviarium fidei. Wybdr doktrynalnych wypowiedzi Kosciola,
red. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1989. W niniejszej pracy zostalo wybrane starsze wydanie doktrynalnych
wypowiedzi Ko$ciota, gdyz w porownaniu do nowszego (Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, red. 1. Bokwa, Poznan 2007) jest bardziej szczegdlowe, posiada bowiem liczne odwotania
do dokumentéw Ojcow Kosciota. Pomigdzy oboma wydaniami nie dostrzegam takze istotnych rdznic
w tlumaczeniu.
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poznanie to bylo doskonate, awiec wykluczalo wszelki btad. Dodatkowo,
pewnos$¢ Boga dawata im wiara'?’.

Kwestia wiary w konteks$cie prastanu oraz wiecznego ogladu jest przez Edyte
Stein do$¢ obszernie i wnikliwie opracowana. Celem podjetej analizy byta proba opisu
prastanu, ktory jest czym$ wiecej niz stan naturalny i ktdry nie jest jeszcze stanem
chwaty. Na poczatku Edyta Stein ustalita, iz pierwszym przedmiotem wiary jest sam
Bog. Wiara bowiem jest cnota, a wiec jest wiarg, dzigki ktorej sie wierzy (fides, qua
creditur). Jej nieodzownym elementem jest akt wiary, gdyz dzigki niemu aktywizuje
si¢ cnota oraz zawiera si¢ cel, na ktory ukierunkowany jest tenze akt wiary.
Woéwcezas mozna mowic o ,,wierze, w ktorg si¢ wierzy” (fides, que creditur). Tym, na co
wiara wskazuje jako prawdziwe jest tres¢ Objawienia, ktére mozna uznawac
za prawdziwe ze wzgledu na autorytet samego Boga. Istnieje zatem pewnos$¢ wiary
opierajaca si¢ na ,,wierze w Boga” (credere Deum). Tym samym Bog istotnie jest
pierwszym przedmiotem wiary. Co wigcej, wiara jest cnotg intelektu, a wigc okreslenie
»cnoty” przystuguje jej tylko wtedy, gdy jej akt jest dobry. Jako ze szczegdlnym dobrem
intelektu jest prawda, akt wiary moze by¢ dobry wowczas, gdy nieomylnie wypowiada
prawde. Do niej samej ma dostep jedynie Bog, cztowiek za$ dzigki Jego swiadectwu.
Cechuje si¢ ona takze myS$leniem aprobatywnym. Edyta Stein zauwazyla ciekawa
zalezno$¢. Mianowicie podkreslita, ze aprobata tez wiary nie tyle dokonuje
si¢ na gruncie intelektu czy poznanie, ile dzigki woli ijawigcemu si¢ celowi
wolitywnemu. W tym konkretnym przypadku celem jest obietnica wiekuistej
nagrody!'*.

Kolejng istotng teza zwigzang z zagadnieniem wiary w konteks$cie prastanu jest
stwierdzenie, wedlug ktorego wiara jest poczatkiem tego ogladu, do ktorego
przygotowuje cztowieka. Swieta Teresa Benedykta od Krzyza za Doktorem Anielskim
uznala, ze celem zycia ludzkiego jest zycie wieczne i co wiecej, zorientowanie na cel
oznacza jednocze$nie juz pewne przylgniecie do niego. Owe przylgnigcie skutkuje
pragnieniem osiggnigcia tego celu, a wigc w samej osobie, ktora pragnie, musi by¢ juz

poczatek tej rzeczy, do ktorej dazy. Na tej podstawie odwaznie stwierdzita, ze pragnienie

137 Por. AT, s. 88-89.
138 Por. tamze, s. 90-93.
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zycia wiecznego jest zarazem jego poczatkiem. Ponadto, jezeli zycie wieczne polega na
poznawaniu prawdziwego Boga, to poczatek takiego nadnaturalnego poznania musi
istnie¢ juz w cztowieku. Rzeczywiscie tak si¢ dzieje dzigki wierze, ktora poprzez wlane
Swiatlo przenika rzeczy ze swej natury przewyzszajace ludzkie poznanie. Co wigcej,
Edyta Stein wyzej cenila poznanie ptynace z taski wiary niz z intelektu naturalnego.
Stwierdzita wrecz, ze ,,$wiatto laski, ktére umozliwia wiare, oznacza intensyfikacje
bytowg intelektu (...)"!°.

Poznanie plynace z wiary jest niepelne ale na tyle wystarczajace, by wola
pragneta i dazyta do przedmiotu wiary. Relacje pomigdzy wiarg a przedmiotem wiary
karmelitanka opisata w sposéb nastepujacy: ,,To, w co wierzymy i na co mamy nadzieje,
jest «nie-jawigce sie» (Nicht-Erscheinnenes), to znaczy: nie ogladamy tego tak,
jak bedziemy to oglada¢ w chwale; ale stoi to przed nami w taki sposob, ze wola moze
postawi¢ je sobie za cel iprzyjmowaé jako prawdziwe; tym sposobem wiara
jako specyficzny akt uzyskania poznania staje si¢ argumentum non apparentium
(argumentem z czegos, co samo sig nie jawi) — srodkiem dowodzenia czegos, co nie stoi
nam przed oczyma, i trwatym przekonaniem”!4C,

Edyta Stein powolala si¢ na definicj¢ wiary, jakg sformutowal swiety Tomasz
z Akwinu. Owa definicja brzmi nast¢pujaco: ,,Wiara to duchowy habitus, od ktérego
rozpoczyna si¢ w nas zycie wieczne i ktory sktania intelekt do aprobaty (tego, co) «nie-
jawigce sie»”!*!. Bazujgc na niej, odroznita roznorakie stopnie wiary. Pierwszym z nich
jest stan ducha, ktory dzieki fasce ma zdolno$¢ do wszelkich aktow wiary. Co wigcej,
posiada stala znajomo$¢ Boga 1w kazdej chwili potrafi przyja¢ Boze przekazy.
Drugi stopnien oznacza aktualne zapoznanie si¢ z Bozym przekazem, trzeci za$ —
przyjecie prawd Objawienia ze wzgledu na obiecang nagrodg, czy tez zuwagi
na prawdomowno$¢ Boga. Jak zaznaczyla §wigta, stopnie te nie muszg nastgpowac

jeden po drugim oraz nie wszystkie z wymienionych momentoéw koniecznie zawierajg

sie w kazdym z aktow wiary!'42,

139 Por. tamze, s. 96-97.

140 Tamze, s. 97.

141 Sw. Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, t. 1, th. A. Aduszkiewicz, Leszek Kuczynski,
J. Ruszczynski, Kety 1998, s. 365.

142 por. AT, s. 97-98.
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Zycie pierwszej pary ludzkiej cechowato sie harmonia, ktéra dotyczyta zardwno
ich wiladz, jak irelacji migdzy nimi. Kobieta byta dla mezczyzny ,towarzyszka”
i,,pomoca”, me¢zczyzna za$ taczyl si¢ z nig tak Scisle, ze obydwoje stawali si¢ jednym
cialem. Edyta Stein opisujac ich zycie, zwrdcita uwage na przewodnig role mitosci:
»(...) zycie pierwszej pary ludzkiej miato by¢ najscislejsza wspdlnota mitoscei,
ze mieli razem pracowac jak jedna osoba, w doskonatej harmonii wtadz, tak jak przed
upadkiem w kazdym znich doskonale harmonizowaly ze soba wszystkie wladze,
zmysly i duch w nalezytym ze soba stosunku, bez mozliwo$ci konfliktu. Dlatego tez nie
odczuwali wobec siebie wzajemnie nieuporzadkowanego pozadania. Zawiera si¢
to w stowach ,,byli nadzy, a nie odczuwali wobec siebie wstydu!3.

Natura pierwszego czlowieka zostata stworzona jako natura integralna.
Oznacza to, ze nie potrzebowata si¢ rozwija¢, gdyz byla juz w peini dojrzata.
Potomkowie Adama mieli jg odziedziczy¢, z tg r6znica, ze dopiero w ciggu swego zycia
miata osiggng¢ doskonalg dojrzato$¢. Zatem celem ich rozwoju byla natura,
ktora posiadal Adam. Edyta Stein wymienita nast¢pujace przymioty czystej natury
pierwszego cztowieka: ,petlia sil, zdrowie ipickno ciala, wolne od zakltocen
funkcjonowanie wszystkich jego organdw, bezwarunkowa uleglos¢ ciala wobec
prowadzenia przez ducha, czyli przez o$wiecong rozumem wolg. Wolne od zaktdcen
funkcjonowanie organéw ciala oznacza jednocze$nie perfekcyjne funkcjonowanie
zmystow, wolne od pomytek poznanie zmystowe. Doskonata struktura ducha oznacza
wolne od btedow rozumowe poznanie stworzen i Stworcy przez posrednictwo stworzen,
doskonata harmoni¢ rozumu i woli, wole od btadzenia nastawienie woli na najwyzsze
Dobro, ulegte poddawanie si¢ nizszych dgzen wyzszemu i najwyzszemu™ !4,

To samo dotyczy duszy pierwszego cztowieka, ktéra od poczatku swego istnienia
posiadata pelni¢ wilasnego rozwoju. Stan ten jest takze charakterystyczny dla zycia

wiecznego w chwale. Edyta Stein analizujac te zjawisko, akcentowala wymiar osobowy

duszy ludzkiej: ,,Mozna sobie wyobrazi¢ duszg, ktora od poczatku swego istnienia

B K, s 112.
144 Tamze, s. 281-282.
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bylaby duchem osobowym i stanowitaby panujaca forme ludzkiego indywiduum,
ktore nie wymaga juz zadnego rozwoju”!#,

Tym, co wyr6znialo Adama byta jego szczegdlna relacja z Bogiem. Jak wskazata
Edyta Stein, byt ,,dzieckiem Bozym zjednoczonym z Bogiem przez wiar¢ i mitos¢,
a zarazem majacym doskonalsze jego poznanie niz cztowiek po upadku (jednak nie
majacym Jego bezposredniego widzenia) i powotanym do Jego kontemplowania przez
wieki”!¥6. Owo dziecigctwo Boze jest wujeciu $wietej karmelitanki celem,
zarowno w porzadku stworzenia, jak 1iodkupienia, aswoje dopelienie znajdzie
w chwale. W obu porzadkach kluczowa jest dobrowolna wspotpraca z Boza taska.

Podsumowujgc, ludzie w stanie pierwotnym posiadali dary naturalne,
nadprzyrodzone i pozanaturalne. Stan, w jakim si¢ znajdowali byt jednak stanem
przejsciowym, co oznacza, ze uczestniczyli w zyciu Bozym, cho¢ jeszcze w sposob
niedoskonaly. Smieré jest sprzeczna znatura ludzka, za$ jej mozliwo$¢ wynika
z potaczenia duszy z ciatem, rozumianym jako okre$lony rodzaj budulca. Sama w sobie
jest zniesieniem jednos$ci jaka zachodzi miedzy dusza a ciatem. W stanie pierwotnym
tak rozumiana $mieré byta mozliwa, lecz czlowiek zostal od niej zachowany
dzieki Bozej opatrzno$ci, co ostatecznie jest odczytywane jako dar pozanaturalny.
Edyta Stein nie wykluczyla mozliwosci wystepowania pozadania u pierwszych ludzi.
Bytoby ono jednak wolne od grzechu i stanowiloby odpowiedz na stworzong przez
Boga nature. Jesli jednak ludzie nie doswiadczali pozadania, oznacza to, ze znajdowali
si¢ w stanie petni. Rozum, wola i zmystowos$¢ znajdowaty si¢ w absolutnej harmonii
ibyly ukierunkowane jedynie na to, co dawalo im spetnienie i doskonalos¢.
Intelekt pierwszego cztowieka posiadal znajomos$¢ wszystkich rzeczy. Jego natura,
bedac w stanie integralnym, zostata wywyzszona przez taske dzieki darowi dziecigctwa
Bozego oraz powotaniu do wiecznego ogladu. W istote dziecigctwa duchowego wpisuje
si¢ wolno$¢ i duchowos¢, wpisane w nature¢ cztowieka, co umozliwia przyjecie taski.
Posiadali oni taske wiary, ktora nie byla jeszcze ogladem Boga, cho¢ stanowita

jego zaczatek. Pierwsza para ludzka zyla w peilnej harmonii i w $cistej wspolnocie

mito$ci. Ich natura byla integralna, a wigc nie potrzebowala si¢ rozwijac.

145 AF, s. 241.
MK, 5. 282.
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Potomkowie mieli ja odziedziczy¢, lecz na drodze rozwoju zczasem mieli dojs¢
do doskonatej dojrzatosci. Zatem ich celem byta natura, jaka posiadali Adam i Ewa.
Tym, co wyrdzniato pierwsza par¢ ludzka byla jej wyjatkowa relacja z Bogiem,
cechujgca si¢ dzieciegctwem Bozym. Przez wiare 1 milo$¢ byli zjednoczeni z Bogiem.
Zycie Adama i Ewy oraz stan w jakim sie znajdowali s3 wyrazem Bozego
zamystu wzgledem czlowieka i $wiadectwem Bozej madrosci, odbitej w nieskazone;j
grzechem naturze. Czlowiek od zawsze byl powotany do zycia w harmonii wewnetrzne;j
i zewnetrznej, do tworzenia mitosnej wspoOlnoty o0sob, a zwlaszcza do trwania

w dzieciecej 1 ufnej komunii z Bogiem.
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I1. Dramat grzechu pierwszych rodzicow

Z zagadnieniem grzechu w sposob nieodlgczny wigze si¢ temat wolnej woli
oraz zla. Ksigdz Jozef Tischner, uczen Romana Ingardena, wskazal na zaistnialg
wspotzalezno$¢, koncentrujac ja w tajemnicy wolnosci, ktora zawiera w sobie
co$ z tremendum oraz co$ zfascinosum. Na jednym zbiegunoéw doswiadczania
wolnosci znajduje sie ,radykalne szyderstwo”, wigzace si¢ z potepieniem.

Z kolei na drugim biegunie znajduje si¢ sama ,,wspaniatomy$lno$¢”!4’

, ktéra jest
oddawaniem chwaty. Pierwsza perspektywa jest zrodlem trwogi, druga za$ budzi
fascynacje =~ wolnosciag. Na gruncie = Objawienia  najwierniejszym  obrazem
tak przedstawionej wolnosci jest los upadtych aniotow: ,,Droga upadku aniota wiedzie
od czystej wspaniatomyslnosci tego, kto zyje samym oddawaniem chwaty, do czystego
szyderstwa tych, ktorzy zywig si¢ samg negacjg dobra™!*®,

W niniejszej czgéci pracy zostang poddane analizie zagadnienia wolno$ci

cztowieka oraz jego woli, a nastepnie istoty grzechu oraz jego skutkow.

2.1. Wolna wola czlowieka

Sobor Watykanski I w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele w swiecie
wspotczesnym wskazuje, ze wolno$¢ przynalezna czlowiekowi $wiadczy o jego
godnosci i jest wyraznym znakiem posiadanego obrazu Boga. Jest takze wezwaniem
do decydowania w sposdb $wiadomy iwolny, a wiec osobisty i1 wewngtrzny,
nie za$ determinowany impulsami — zewnetrznymi lub wewnetrznymi. Bog, obdarzajac
cztowieka wolnoscig, dat mu ,,mozliwos$¢ rozstrzygania o wlasnym losie, tak aby
z wlasnej woli szukat swojego Stworzyciela i trwajac przy Nim w wolnosci, osiggnat

292149

pelng iblogostawiong doskonato$¢ Libertas jest zatem ze swej natury

ukierunkowana na Stworzyciela i dopiero w Nim odnajduje swoje spetnienie.

147 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei. Wybér szkicéw filozoficznych 1966 — 1975, Krakow 1975, s. 159.
148 Tamze.
149 KDK, 17.
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Wolnos¢ czltowieka wraju wyrazata si¢ m.in. w panowaniu nad soba.
Katechizm Kosciota katolickiego ten rodzaj wolnosci ujmuje w tzw. sposob negatywny.
Oznaczala ona bowiem wolno$¢ od potrdjnej pozadliwosci, ktora poddaje czlowieka
»przyjemnosciom zmystowym, pozadaniu débr ziemskich i afirmacji siebie wbrew
nakazom rozumu”!>°. Wolno$¢ wyrazata si¢ w pelnej harmonii wewngtrznej, autonomii
w decydowaniu o sobie samym oraz braku wszelkiego rodzaju determinacji.

Zagadnienie woli cztowieka, a takze jej wolnosci, przewija si¢ w wielu pracach
Edyty Stein. Jak zauwazyl Sancho Fermin, ,temat wolnos$ci odgrywa gtowna role
w systemie antropologii steinowskiej”!>!. W niniejszej analizie gtdwnym zrodtem jest
opracowanie, ktorego tytut wjezyku polskim brzmi: ,,Czym jest czlowiek?
Antropologia teologiczna”. We wskazanym dziele autorka poruszyla temat woli
w konteks$cie prastanu oraz pierwszego grzechu, opierajac si¢ gltownie na mysli
Swigtego Augustyna. Edyta Stein podazala tokiem myS$lenia wytyczonym przez
swietego Doktora Ko$ciota i ubogacita go o wilasne badania filozoficzno-teologiczne.

Tezg gloszaca, ze wolno$¢ jest dobrem pochodzacym od Boga, uzasadnita
powolujac si¢ na Swietego Augustyna!®2, W tym celu przytoczyta trzy drogi
wnioskowania. Po pierwsze, czlowiek jako dobre stworzenie, ma mozliwos¢
postepowaé w sposob prawy, co zkolei umozliwia mu wolnos¢, ktérg dysponuje.
Ta sama wolno$¢ daje mu réwniez mozliwos¢ grzeszenia. Po drugie, mozna dowies¢
istnienia wolno$ci na podstawie sprawiedliwo$ci Bozej, ktora karze lub nagradza
ludzkie czyny. Ponadto, skoro jest pewnym, ze wolno$¢ pochodzi od Boga, musi ona
by¢ dobra, gdyz wszystko, co pochodzi od Boga, jest dobre!*3.

Z darem wolno$ci w sposob nieodlaczny zwigzany jest dar rozumu, ktéry zostat
uznany przez §wigta karmelitanke za najwyzsza wladzg w cztowieku. Dzigki niemu,
poprzez zmysly, cztowiek poznaje swoj byt i zycie. Poznanie, zawierajgc w sobie to,
co poznaje, wzgledem obiektow poznawanych znajduje si¢ wyzej. Jezeli w cztowieku

istniataby inna, wyzsza wladza niz rozum, musiatby to by¢ Bog, gdyz On jako jedyny

150 KKK, 377.

ISUF. J. Sancho Fermin, Edyta Stein. Zycie, pisma, nauka, red. W. Ciak, Poznan 2014, s. 254.

152 Por. §w. Augustyn, O wolnej woli (De libero arbitrio), ksiega 111, rozdzial XVIII, w: Dialogi filozoficzne,
red. K. Tarnowski, tt. A. Trombala, Krakow 1999, s. 572-574.

153 Por. AT, s. 110.
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cechuje si¢ niezmiennoscig i staloscig, podczas gdy rozum i poznanie z niego ptynace
sg nadal czym$ zmiennym!>*,

Prawda, ktora poznaje rozum, takze cechuje si¢ niezmienno$cia i stato$cia;
jest jedna dla wszystkich i stanowi kryterium oceny dla zmiennego i niestatego ducha,
dzieki ktéremu cztowiek ma do niej przystep. Z tego powodu znajduje si¢ ona wyzej
niz poznajacy ja duch ludzki. Dzigki tym przymiotom posiadanie prawdy prowadzi
do szczescia iwolnosci. Co wigcej, ,,wolno$¢ to uleglo$¢ wobec prawdy”!™.
W tym ujeciu wolno$¢ jest synonimem posiadania obiektu upodobania, ktérego nie
mozna utraci¢ wbrew wilasnej woli. Prawda bowiem ,,moze by¢ wspdlnie posiadana
przez wszystkich, nikt nie musi innych pozbawia¢ jej posiadania. Nie sa dla niej
przeszkoda rowniez okolicznosci zewnetrzne (tak jak oddalenie i ciemnos$¢
sg przeszkoda dla postrzegania zmystowego)”!36.

Nalezy zauwazy¢, ze prawda, o ktérej pisze $wiety Augustyn, a na ktérego
powoluje sie $wieta Teresa Benedykta od Krzyza, jest tozsama z Prawda Wcielong!?’.
W $wiecie stworzonym mozna odnalez¢ $lady Prawdy Odwiecznej. Wszelkie istoty
zdolne do przeobrazania si¢, posiadaja pewnag forme, ktora zawdzigczaja formie
niezmiennej. Ta zasada obejmuje takze ciato i dusze cztowieka. Tq niezmienng forma
dajaca poczatek innym formom, a zarazem kierujaca wszystkim, jest Opatrznos¢.
W niej ma swoje zroédto wszelkie istnienie — zardwno ,najwicksze dobro,
jak i najbardziej znikome™!38,

Swiety Augustyn ustalit hierarchie dobr dzielac je na dobra wielkie, posrednie
oraz male. Do dobr wielkich nalezg te, ktorych nie da si¢ uzywaé w zty sposob,
np. cnoty. Wsrdd dobr posrednich znajduja si¢ dobra konieczne do prawego zycia,
a wigc zdolnosci duchowe, ktorych jednak mozna naduzywac. Do dobr matych zalicza
te, ktore nie sg konieczne do prawego zycia, np. zalety cielesne. Wola jako dobro

konieczne do prawego zycia, znajduje si¢ wsrod dobr posrednich. Ma ona cechy

wspolne zrozumem ipamigcig. Tak jak rozum, moze uzywac siebie samej

154 Por. tamze.

155 Tamze, s. 111.

156 Tamze.

157 Por. $w. Augustyn, O wolnej woli (De libero arbitrio), dz. cyt., ksigga 11, rozdziat XIII, s. 563.
58 AT, s. 112.
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do poznawania innych rzeczy oraz siebie samej. Za$ z pamigcig taczy ja zdolnosé
do dokonywania namystu nad sobg!*.

Wola moze kierowaé si¢ w strone pewnego dobra. W przypadku, gdy jest
to dobro niezmienne, posiadanie go oznacza osiggnigcie szczesSliwego zycia.
Przyktad ten pokazuje, ze wola jako dobro posrednie moze da¢ przystep do dobra
najwigkszego. Gdy jednak odwraca si¢ od niego w kierunku dobra obcego lub nizszego,
np. przyjemnos$ci cielesnej, woéwczas dopuszcza si¢ grzechu, ktéry w poréwnaniu
do zycia wyzszego oznacza S$mieré. W takiej sytuacji samym ztem jest odwrot
od niezmiennego dobra. To w jakim kierunku podazy wola, zalezy od niej same;j'®’.

Edyta Stein wskazata, ze posiadanie dobrej woli oraz cenienie jej ponad wszystko
jest rdwnoznaczne z posiadaniem czterech cno6t kardynalnych, do ktérych naleza:
roztropnos$¢, dzielnos¢, umiarkowanie oraz sprawiedliwo$¢. Przez roztropno$¢ rozumie
,wiedze o rzeczach, do ktorych musimy dazy¢, irzeczach, ktorych musimy unikaé
(unika¢ nalezy wszystkiego, co moze nam zosta¢ zabrane wbrew naszej woli);
dzielnos$¢ jako lekcewazenie utraty wszelkich dobr tego rodzaju; umiarkowanie jako
panowanie nad pragnieniem dobr, ktorych nie mozna godnie posiadac; sprawiedliwos¢,
ktéra kazdemu przyznaje, co jego — poniewaz czlowiek, ktory jest cztowiekiem dobre;j

woli, dla nikogo nie chce zia”!¢!

. Posiadanie dobrej woli oraz cn6t gwarantuje
osiggnigcie prawego zycia.

Zycie cnotliwe implikuje zycie w wolnoéci, gdzie momentem szczytowym
jest stata postawa mitosci. Wskazal na to §wigty Jan Pawet II: ,Mozna powiedzie¢,
ze system cn6t warunkujacych spetnianie si¢ ludzkiej wolnosci w prawdzie
jest systemem kompletnym. (...) Najwigkszym $wiatlem jest przykazanie mitosci Boga
iblizniego. W nim wolno$¢ ludzka znajduje najpehniejsze urzeczywistnienie.
Wolno$¢ jest dla mitosci”!®2,

Z zagadnieniem wolnoS$ci wigze si¢ temat taski, gdyz bez jednego i drugiego nie
mozna dokona¢ czego$ dobrego, jak i pokona¢ zta. Dopiero taska uzdalnia czlowieka

do zdobywania zashug, ktore takze sa taska, co podkreslala $wigta karmelitanka:

159 Por. tamze, s. 112.

160 Pot. tamze, s. 113.

161 Tamze, s. 109.

162 Sw. Jan Pawet II, Pamieé i tozsamosé..., dz. cyt., s. 48.
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»Nasze dobre uczynki same sa faska, dlatego potrafimy pojaé, ze zycie wieczne
jest nagroda za nasze zashugi, a zarazem rowniez laska; ze «z Jego pelosci wszyscy
otrzymali$my — taske po tasce» (J 1,116) i ze «to Bog jest w nas sprawcg i chcenia,
i dziatania, odpowiednio do naszej dobrej woli» (Flp 2, 13)”163. Zatem wolno$¢ i faska
s ze sobg nierozerwalnie zwigzane, co jeszcze dobitniej podkresla nastepujacy werset:
,Zabiegajcie o wlasne zbawienie z bojaznig i drzeniem” (Flp 2, 12), a wigc w swojej
wolnosci nalezy o nie zabiega¢, jednocze$nie nie przypisujgc zastug sobie samemu'®4,

Czlowiek jest wezwany do tego, aby =zawsze wspoéldziata¢ z taska,
ktora przeksztalca go wewngetrznie. Jak zauwazyta Edyta Stein, Bog z jednej strony
kieruje do cztowieka pewien nakaz, a z drugiej sam udziela tego, czego nakazuje.
Autorka powotata si¢ na werset z ksiegi Psalmow oraz z ksiggi Ezechiela, gdzie jest
mowa o tym, aby nie czyni¢ swego serca zatwardziatym (por. Ps 95,8), cho¢ On sam
usuwa ,serca kamienne” (Ez 11,19 n.). Wtym dzialaniu Pan Bo6g nie kieruje
si¢ ludzkimi zastugami, lecz czyni to ze wzgledu na swe Imig¢, a polecajac,
pomaga czyni¢ temu, do ktorego kieruje polecenie!®.

Wola z kolei, cho¢ zawsze jest wolna, nie zawsze jest dobra. Edyta Stein
wymienia dwa rodzaje wolnosci ,,0d czego$”. Wola bowiem moze by¢ wolna
od sprawiedliwos$ci. Wowczas stuzy grzechowi ijest zta. Moze takze by¢ wolna
od grzechu wtedy, gdy stuzy sprawiedliwosci - i tym samym staje si¢ dobra. Za sprawa
taski Bozej cztowiek, ktory uprzednio posiadat zlg wole, moze stale posiada¢ dobra
wole. Co wigcej, takze dzieki tasce Bozej zapoczatkowana dobra wola pomnaza
si¢ 1 rosnie w site¢ na tyle, ze jest w stanie wypetnia¢ Boze przykazania, ktorych pragnie
przestrzegaé, gdy rzeczywiscie dazy do doskonatosci. Jako przyktad przytoczono
fragment z ksiggi Syracha: ,,Jezeli zechcesz, to bedziesz dochowywaé przykazan”
(Syr 15, 15). Zatem jesli cztowiek chce, a nie potrafi, ma szanse pozna¢, ze nie chce
jeszcze w sposob doskonaly. Wowcezas powinien prosi¢ o wole na tyle wielka, by byta
ona w stanie sprosta¢ wymaganiom przykazan Bozych. W zyciu wedlug Prawa Bozego

kluczowe sg zatem: wolna wola cztowieka, postawa prosby wobec Boga oraz taska.

163 AT, s. 124.
164 Por. tamze.
165 Por. tamze, s. 125.
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Trafnym streszczeniem niniejszego wywodu s3a nastepujace slowa Edyty Stein:
,B0g nakazuje nam wiele rzeczy, ktorych nie potrafimy — aby$my mogli pozna¢,
o co musimy prosi¢. Potrafimy, gdy chcemy, gdy wola jest przygotowywana przez Boga
(Mdr 8, 17 —21)16,

Istotnym momentem w analizie zagadnienia wolnej woli czlowieka
oraz wspoOtpracy z taska jest proba uchwycenia istoty aktu wolitywnego, ktorg Edyta
Stein dokonala na podstawie wynikéw badan $wietego Augustyna, a ktorg strescita

w nastepujacych pieciu punktach:

1. ,,Aktem woli kieruje punkt zwrotny, ktory lezy w nim samym. Jest nim /iberum
arbitrium.

2. Poruszenie woli ma za przestanke bodziec, na ktory jest odpowiedzia.

3. Wola musi widzie¢ przed sobg co$, skad wychodzi bodziec («motyw»).

4. Odpowiedz woli nastgpuje z wicksza lub mniejsza moca. Od tej mocy zalezy, czy
wola przejdzie w czyn.

5. Czy cel dzialania zostaje osiagniety, zalezy to takze od innych okolicznosci niz
kierunek i moc poruszenia woli. (Teze t¢ wywodze z cytowanych $wiadectw,
ktore przemawiajg za tym, ze do podjecia dobrego uczynku Bog daje mysl, moc

i powodzenie)”!¢7.

Celem powyzszej analizy bylo zbadanie, w ktorym momencie aktu wolitywnego
pojawia si¢ taska oraz czy pozostaje jeszcze miejsce na wolng decyzje.

W pierwszej kolejnosci musi si¢ pojawi¢ cos, co skupi na sobie uwage duchowa,
okreslong jako intencja duszy. Aby intencja duchowa zaowocowata dobrym uczynkiem,
musi jej towarzyszy¢ dobra mysl, ktéra w ujeciu Augustyna jest darem taski.
Tak samo, gdy cztowiek zdaje sobie sprawe z braku dobrych mysli, stusznym jest,
aby o nie prosit, co jest wolnym aktem jego woli. Musi jednak juz wcze$niej zna¢ wage
i znaczenie dobrych mysli. Podsumowujac ten etap aktu wolitywnego Edyta Stein
stwierdzita, ze ,,u poczatkow wszelkiego dobrego uczynku lezy dar taski Bozej,

ktorego nie poprzedza wolna decyzja cztowieka™!®,

166 Tamze, s. 126.
167 Tamze, s. 128.
168 Tamze, s. 129.
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Dobra mysl jest tym czynnikiem, ktéry pobudza wolg do obrania wlasciwego
zachowania. Jako przyktad bodzca ,,pobudzajacego” Edyta Stein podala czwarte
przykazanie. W chwili, gdy dana osoba stoi przed podjeciem decyzji — postuchaé
rodzicow lub nie — przypomina sobie owe przykazanie iodczuwa powinnosc,
wyrazajacg si¢ w akceptacji zachowania, ktore wtej sytuacji jest prawe.
Czucie, czy tez przezywanie, staje si¢ stanowiskiem wolitywnym, a wigc dana osoba
chce postapi¢ w taki sposob, w jaki rozpoznaje, ze powinna. Jednak, jak zauwazyta
swieta karmelitanka, na drodze z,powinnam” do ,chce” moze pojawi¢ si¢ cos,
co uniemozliwia to przejscie. Ostatecznie wynik moze by¢ dwojaki: ,,powinnam,
lecz nie chce” lub ,chce, lecz nie moge”. W obu przypadkach chcenie nie jest
sfinalizowane dziataniem. W tym momencie Edyta Stein wprowadza zasadnicze
rozroznienie miedzy stanowiskiem wolitywnym a wlasciwa decyzja wolitywna.
Stanowisko wolitywne jest tym, co wynika zpoczucia powinno$ci; moze byc
mocniejsze lub stabsze, za§ wlasciwa decyzja wolitywna jest w swojej istocie wolng
decyzja, ktora umozliwia przejscie do §wiadomego oraz wolnego dziatania. Ten wtasnie
moment jest postrzegany przez Edyte Stein jako wilasciwa siedziba wolnosci'®.
Warto zauwazy¢, ze tak zarysowana koncepcja podejmowania decyzji jest Scisle
zwigzana z do$wiadczaniem warto$ci oraz powinnosci, co jest wspdlne takze
antropologii adekwatnej Karola Wojtyty!"°.

W tym kontekscie wola jest ujeta jako potencja, zdolno$¢ chcenia,
a przede wszystkim jako dar, ktory Stworca zlozyl wnaturze ludzkie;.
Wyptywajacy z niej akt jest warunkowany motywem, danymi poznawczymi
oraz mechanizmami napgdowymi. Wymienione czynniki sg osadzone w naturze
ludzkie;j.

Kolejng cechg wolnego chcenia jest ograniczono$¢, ktéra sprawia, ze ,,wolne
chcenie nie jest wszechmocnym chceniem, od ktoérego jako jedynego czynnika

zalezaloby powodzenie: moze ono zainicjowa¢ dane dziatanie, ale czy dzialanie

169 Por. tamze, s. 130-131.

170 | Z chwilg za$, kiedy w akcie woli zostata jasno okre$lona sprawcza determinacja osobowego «ja» w stosunku
do warto$ci, wylania si¢ eo ipso powinno$¢ jako realny wspotczynnik przezycia woli”. K. Wojtyla, Wyktady
lubelskie, Seria: Czlowiek i Moralnosé, t. 3, red. T. Styczen, J. W. Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek. Lublin
1986, s. 60.
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doprowadzi do celu, to jest uwarunkowane réwniez przez okolicznosci, ktore nie
pozostajg w mocy chcenia™!7!.

Edyta Stein dostrzegata, ze Bog uzdalnia cztowieka do spelniania uczynkow,
co $wiadczy o tym, ze taska Boza pojawia si¢ juz w momencie zajmowania stanowiska
wolitywnego. Kolejnym obszarem, na ktory oddziatuje taska s3a okolicznosci:
,L.aska Boza moze tak nimi (okoliczno$ciami) kierowaé, jak jest to konieczne
do osiggniecia celu™!72,

Ostatecznie Edyta Stein kazde ludzkie ,,chc¢” wyprowadzita z Boskiego ,,chce”.
Positkujac si¢ analiza $wigtego Augustyna, trafnie odczytala jego teori¢ poznania,
ktéra uzasadnia t¢ tez¢ oraz chroni przed zarzutem predestynacji. Wedlug tej teorii
,»ludzki intelekt caltkowicie wigze si¢ z Boskim: jesli wszelkie chcenie ma za przestanke
fundament poznawczy i jesli u cztowieka nie jest mozliwa zadna mysl, ktora nie bylaby
mu poddana przez Boga, to mimo wolnej decyzji kazdy konkretny akt wolitywny

jest poprzez swoj fundament motywacyjny zalezny od Boga”'”?

. Wtym ujeciu
pomigdzy intelektem Boskim a ludzkim istnieje pewien tajemniczy zwiazek, ktory
umozliwia oddzialywanie jednego na drugi. Wszelkim za$§ ztym czynom zostato
przypisane pozytywne znaczenie, ktore jest odczytywane w uniwersalnym konteks$cie
zdarzen. Dzigki temu zarzut, wedtug ktérego Bog miatby by¢ sprawca zta jest odparty.
W calym toku mys$li augustianskiej na temat wolnego aktu cztowieka Edyta Stein
bardzo wyraznie podkreslata wptyw okoliczno$ci zewnetrznych oraz sile wewngtrzng
stanowiska wolitywnego, ktore istotowo sg zalezne od taski Bozej. Pytania o przyczyny
sprzyjajacego ulozenia si¢ okolicznosci zyciowych do duchowego odrodzenia
dla jednych, za$ dla innych nie lub tez silnego stanowiska wolitywnego nielicznych —
zostawia otwarte. Zrédia niniejszych zagadnien upatruje w tajemnicy woli Bozej,
ktorg nie sposob przenikng¢ naturalnymi zdolno$ciami pojmowania'’?,

Podjeta przez Edyte Stein analiza zagadnienia wolnosci miata gtownie na celu

rozjasnienie problematyki udzialu wolno$ci zarowno w wierze, jak 1w ogladzie.

Za swietym Augustynem twierdzita, ze oglad, awigc viso beata, jest darem

1AT, s, 131,

172 Tamze.

173 Tamze, s. 132.
174 Por. tamze.
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pochodzacym od Boga, ktéry mozemy w wolnosci przyjac, a wigc takze odrzucié.
Ponadto warunkiem udziatu w visio jest, aby cztowiek byt oddany Bogu, by jego wola
byla podporzadkowana woli Bozej. W przypadku wiary nalezy odnie$¢ si¢ do aktu
wiary, ktory jest rozumiany jako wolne przyjecie prawdy objawionej. Zatem bierze
w niej udziat wola, a sam akt dokonuje si¢ za sprawg o$wiecenia i natchnienia Ducha
Swietego'”’.

Nalezy stwierdzi¢, ze w akcie wiary taska i wolno§¢ wspotdzialaja ze soba.
Pomoc taski moze polega¢ na przedstawianiu prawdy i takim wspieraniu intelektu,
aby ten mogl ja pojac i przyjaé. Ponadto taska moze réwniez by¢ pomoca w zajmowaniu
stanowiska wolitywnego. W kazdym z wymienionych wypadkéw musi zaistnie¢
roOwniez aprobata ze strony wolnej woli. Dopiero wéwczas dokona si¢ akt wiary.
Cecha poznania w akcie wiary jest mozliwo$¢ pomylki oraz obranie innych motywow
intelektualnych 1 wolitywnych w stosunku do tych, ktére sa obierane w visio.
Z tego powodu ,,cztowiek zyjacy in statu viae zawsze moze si¢ ze$lizgna¢ od wiary
w niewiare”!7°,

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze wolnos¢ jest elementem konstytutywnym
osoby ludzkiej, ktéry §wiadczy o jej godnosci. Edyta Stein podkreslata, ze jest darem
otrzymanym od Boga, z ktérym nierozerwalnie taczy si¢ dar rozumu. On bowiem daje
przystep do prawdy obiektywnej, rozumianej ostatecznie jako Prawda Wcielona,
wobec ktorej jedyng sluszng postawa jest postawa uleglosci, bedaca synonimem
wolnosci. W hierarchii dobr wolno$¢, obok pamigci i rozumu, znajduje si¢ wérod dobr
posrednich. Wola moze w sposob nieprzymuszony ukierunkowywac si¢ na jakie$ dobro.
W zaleznosci od tego, czy bedzie to dobro najwyzsze, czy nizsze, prowadzi
do szczesliwego zycia lub zycia niskiego, ktore niezawodnie konczy si¢ $miercig
i unicestwieniem. Posiadanie dobrej woli i cenienie jej oznacza zarazem osiggnigcie
cnot kardynalnych. One z kolei gwarantuja prowadzenie zycia prawego oraz wolnego.

Aby jednak bylo mozliwe wybranie najwyzszego dobra lub tez odrzucenie zta,
niezbedne jest dzialanie taski. Cztowiek jest zaproszony do tego, aby z nig wspotdziataé.

Bez niej niemozliwos$cig jest zdobywanie zaslug. Co wigcej, same zashugi sg taska.

175 Por. tamze, s. 133.
176 Tamze, s. 134.
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Edyta Stein wskazata na dwa rodzaje wolnosci: od sprawiedliwosci, gdy cztowiek stuzy
grzechowi oraz od grzechu, gdy shuzy sprawiedliwosci.

Analiza aktu wolitywnego pozwolita jej stwierdzi¢, ze kazdy dobry uczynek
cztowieka poprzedza dziatanie taski. Wyodrebnita takze dwa istotne momenty aktu
wolitywnego: stanowisko wolitywne oraz decyzj¢ wolitywna, Fiat! Ostatecznie mozna
stwierdzi¢, ze cato§¢ dobrego ludzkiego dzialania uczona odczytata jako dziatanie

inspirowane i dopetnione przez taske.

2.2. Istota grzechu

W ujeciu Edyty Stein cztowiek jest najlepiej uporzadkowany, gdy jego rozum
lub duch panuja nad innymi obszarami jego bytu. Szczegdlnym powotaniem ducha
jest panowanie nad zadzami, nad ktorymi ma przewage, gdyz posiada wigksza moc
nizone. Dlatego tez im bardziej dusza jest cnotliwa, tym wigkszg ma sile.
Wszelka natura, w ktorej panuje duch, nie moze zosta¢ zmuszona do poddania si¢ zadzy
przez inng naturg. Moze si¢ to dokona¢ jedynie za sprawg jej wtasnej woli i jej wolnego
rozstrzygniecia. Wola za$ jest dobra, gdy czyny zniej wyplywajace s3a prawe
oraz gdy zawiera w sobie pragnienie osiggniecia madrosci. Zatem dopuszczanie si¢ zta
oznacza odwracanie si¢ od dobr wiecznych, do ktérych duch jest przeznaczony,
w kierunku dobr doczesnych. Wolna wola przynalezy kazdemu czlowiekowi
i determinuje samg siebie, a wiec sama decyduje czy kieruje si¢ ku dobru, czy zh'”’,

Podejmowanie si¢ ztych czynéw zwigzata zlibido. Termin ten zostat
sformulowany przez Zygmunta Freuda (1856 — 1939). Jest rozumiany jako
,energia psychiczna, lezaca upodltoza przeksztalcen popedu seksualnego,
ktora jednostka moze obsadza¢ nie tylko zewnetrzne obiekty iosoby, ale tez
intrapsychiczne wyobrazenia i struktury” !’8. Edyta Stein postugiwata si¢ tym terminem
w znaczeniu zlej zadzy, wyrazajacej si¢ w pragnieniu rzeczy, ,,ktore mozna straci¢

wbrew wiasnej woli”!”.

177 Por. AT, s. 108-109.

178 L. Cierpiatkowska, Wspédtczesna psychoanaliza ijej znaczenie dla psychologii klinicznej, w: Psychologia
kliniczna, red. H. Sck, Warszawa 2005, s. 84.

179 AT, s. 108.
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W tym kontek$cie pytanie o przyczyne odwrotu od niezmiennego dobra znajduje
odpowiedz w samej wolnej woli. Zatem wybor zta nie jest konieczno$cia wyptywajaca
z natury ludzkiej, na co wskazuje Edyta Stein: ,,Odwrét ten nie moze by¢ konieczny
z natury, tak jak upadek kamienia — w przeciwnym razie nie mozna by go potepiac
jako winy”!%0,

Wedlug Bozego zamystu natura czlowieka jest przeznaczona do wykonywania
prawych uczynkow, ktore gdy sa podjete w wolnosci, zapewniaja jej szczescie.

W przeciwnym razie jej grzeszny stan jest okreslony jako ,,nedzny”!!

, gdyz ,.grzeszna
natura nie jest takg naturg, jakg by¢ powinna”!®2, Wobec tego grzech ma swoje zrodto
nie w naturze, ktéra sama w sobie jest dobra, lecz w wolnej woli. Gdyby byto jednak
inaczej, wowczas grzech by nie zaistnial'®’,

Wola petni takze kluczowa role u czlowieka po grzechu pierworodnym,
okre$lanym przez Edyte Stein ,,cztowiekiem upadlym”'®*. Co wiecej, mozna odkry¢
miedzy nim a czlowiekiem integralnym, czyli przed grzechem pierworodnym,
pewng analogie. W obu stanach stosunek do natury oraz do taski jest taki sam.
Oznacza to, ze cztowiek upadlty moze opowiedziec si¢ za zepsutg naturg badz przeciwko
niej. Tak jak cziowiek integralny wobec natury nienaruszonej. Tak samo sprawa
wyglada ztaska — niezaleznie od tego, w ktérym z wyzej wymienionych stanow
cztowiek si¢ znajduje, moze wspotdziataé z taska lub przeciwko niej. Na tej podstawie
Edyta Stein stwierdzita, ze ani grzech pierworodny, ani taska nie usuwajg wolno$ci!®>.

Boég, przewidujac grzech ludzki, nie jest jego sprawca, za$ wola nie podlega
predestynacji. W tym zalozeniu Edyta Stein jest zdecydowang indeterministka:
,Przewidujaca wiedza Boza niczego nie zmienia w wolnosci, tak jak jeden cziowiek
moze przewidzie¢ grzech drugiego, bynajmniej nie bedac przez to sprawca tego

grzechu. I tak jak wsréd tego, co cztowiek sobie przypomina, jest wiele, czego on sam

180 Tamze, s. 113.

181 Tamze, s. 116.

182 Tamze, s. 115

183 Por. tamze, s. 115-116.
18 Tamze, s. 118.

185 Por. tamze.
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nie dokonat, tak Bog przewiduje to wszystko, czego jest sprawca, lecz nie jest sprawca
tego wszystkiego, co przewiduje”!%®,

Aby lepiej poja¢ zagadnienie pochodzenia zla oraz skutki grzechu
pierworodnego, nieodzownym jest odwolanie si¢ do stanu, w jakim zostat stworzony
Adam. Powolujac si¢ na poglady s$wietego Augustyna, Edyta Stein stwierdzila,
ze pierwszy cztowiek mogl znajdowac si¢ w stanie posrednim, a wigc mogt staé sig
madry lub ghupi. W tym konteks$cie glupota jest rozumiana jako ,,zawiniona niewiedza
o rzeczach, do ktorych nalezy dazy¢ badz ktorych nalezy unika¢”'®’. Dzieki rozumowi
posiadal zdolno$¢ przyjecia przykazan Bozych, za$§ postepujac zgodnie znimi,
zostawala mu udzielana madros¢. Otrzymawszy umiejetnos$¢ pojecia przepisu, czlowiek
mogt go odrzucic, a wiec zgrzeszy¢. Cztowiek madry mogt zgrzeszy¢ przez odwrdcenie
si¢ od madrosci. Podsumowujac niniejszy wywod, autorka stwierdzita, ze ,,pierwszy
cztowiek mogl wiec ulec pokuszeniu, jesli pierwotnie byt madry, a nalezata mu si¢ kara,
poniewaz postgpit tak z wolnej woli”!88,

Wolna wola, aby mogta zosta¢ poruszona, musi by¢ wpierw przez co$ wabiona.
Widzac to, co ja wabi, moze to przyja¢ lub odrzuci¢. Tym, co moze j3 poruszaé,
sg przykazania Boga oraz podszepty diabta. Przed grzechem pierworodnym cztowiek
mial duzo wiekszg latwo$¢ w odrzucaniu pokus'®®. Ulegajagc za§ namowie diabta,
cztowiek odwrdcit sie od Boga, co byto naduzyciem danej mu wolnoéci'®°.

Analizujac biblijny opis grzechu pierworodnego ludzi, Edyta Stein stwierdzita,
ze nie bez powodu Kusiciel w pierwszej kolejnosci zwrocit si¢ do kobiety. Jej zdaniem
mogto to mie¢ zwigzek z tym, ze ,.to, co jej zaproponowano, miato dla niej samo z siebie
wieksze znaczenie”!®!. Zatem dostep do niej mogh by¢ ltatwiejszy przez przebiegle
podsunigcie jej pokusy, na ktorg jej natura byta wrazliwa. Pierwsi rodzice byli tak samo
wolni od wszelkiej sktonno$ci do zlego, a wigec zaden z nich nie cechowat si¢ wigksza

ulegloscig na podstepy zlego ducha. W pewien subtelny sposob Edyta Stein uczynita

aluzje, iz pierwszy grzech kobiety moéght mie¢ jaki§ zwigzek zjej pierwotnym

186 Tamze, s. 114-115.
187 Tamze.

188 Tamze, s. 119.

189 Por. tamze.

190 por. AT, s. 135.

PIK s 114.
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przeznaczeniem do rodzenia iwychowywania dzieci. O zaistnialej zaleznoS$ci
sugerowatby takze wyrok, ktory byt inny wobec kobiety oraz mezczyzny'*2.

Probujac uchwyci¢ istote pierwszego grzechu, Edyta Stein przypuszczata,
ze nie polegat on tylko na formalnym niepostuszenstwie wobec Boga,
lecz ,,byt prawdopodobnie tym, co byto zakazane, co waz kobiecie, a kobieta mgzowi
ukazata jako pongtne, i co byto przedmiotowo okreslone, mianowicie pewnego rodzaju
powigzanie sprzeciwiajgce sie pierwotnemu porzadkowi”!*?. Sam korzen grzechu tkwit
jednak w wypaczonej relacji do Boga, a zatem w falszywym obrazie Boga. Gdy kobieta
przeciwstawila si¢ Bogu, jej stosunek do me¢za takze ulegt zmianie — uwodzac go,
wyniosta si¢ nad niego. W konsekwencji karg jest cierpienie uzaleznienia od niego
oraz podleganie jego dominacji'®*.

Skoro cztowiek upadt z powodu podszeptu diabta, zasadng jest analiza przyczyn
kuszenia przez diabta. Edyta Stein wymienia trzy mozliwosci tego, co mogto sktoni¢
wole diabta do kuszenia: ,co§, co pojawia si¢ zwoli doradzajacego
(sytuacja wykluczona, jesli chodzi o upadek diabta, poniewaz nie byto nikogo, kto mogt
mu doradzi¢ zto); co$, co uchwycily zmysty cielesne (réwniez ta sytuacja nie wchodzi
w gre dla czystego ducha); co$, na co moze si¢ nakierowaé intencja duchowa”'®,
Intencja duchowa jest tym, co przynalezy stworzeniom duchowym, ktére rozwazajac
Boska madro$¢, moga same sobie przyjs¢ na mysl. Wowczas dzieje si¢ to za sprawg
dokonanej obserwacji, na podstawie ktorej owe stworzenie stwierdza, ze nie jest
tozsame Bogu, ale jest czyms§, co zaraz po Nim moze si¢ podoba¢. Tym samym grzeszy
pycha, oczym dosadnie pisal $swiety Augustyn, ktorego przytacza Edyta Stein:
dusza ta ,,do tego stopnia podoba si¢ sobie, ze porywa si¢ na przewrotne nasladowanie
niezalezno$ci Bozej, to staje si¢ tym mniejsza, im wigksza by¢ pragnie. Takie znaczenie
majg stowa: «Pycha jest poczatkiem kazdego grzechu» (Syr 10,15) oraz: «Poczatkiem
pychy cztowieka jest odstepstwo od Boga» (Syr 10,14). Szatan za$ dodat do pychy

zazdrosng nienawis$¢ i namowit cztowieka do tej pychy, w ktorej widziat powodd swojego

192 Por. tamze.

193 Tamze.

194 Por. tamze, s. 128.
195 AT, . 120.
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potepienia. Dlatego kara, jaka spotkata cztowieka, miata raczej na celu poprawi¢ go,
a nie zada¢ mu $mier¢”!%®,

Analizujac istote zta osobowego, a wigc samego diabla, Edyta Stein zwrocita
uwage na jego nature, ktéra nie majac cienia wady lub skazy, z dobrej stata si¢ zta
zpowodu uzycia jej wbrew sobie. W tym kontekscie ,,zlem” jest dziatanie woli
stworzenia wbrew woli Stworcy. Stein wyodrebnita takze termin ,,prazto” na okreslenie
powstajacej woli stworzenia, ktora staje w opozycji do woli Bozej'?”.

Czlowiek zgrzeszyl, ulegajac podszeptom szatana. Sposréd grzechdéw
popetlianych z wlasnego impulsu oraz tych, ktore sa namowg do ztych czynow,
jako duzo cigzsze Edyta Stein ocenia te drugie, cho¢ zardowno w pierwszym przypadku,
jak 1w drugim wolna wola decyduje o grzeszeniu lub niegrzeszeniu. Z tego powodu
kusiciel znalazt si¢ w duzo gorszym potozeniu niz cztowiek, ktory ulegt jego zlym
namowom. Od tego momentu znalazt si¢ pod jego panowaniem. Dopiero w Chrystusie
cztowiek odzyskat wolno$¢, co Edyta Stein ocenia jako sprawiedliwe: ,,Sprawiedliwg
rzecza jest, ze cztowiek w ogodle stat si¢ wolny — albowiem jego zgoda nie byta tak
ciezkim grzechem, jak namowa przez kusiciela™!®%.

Wszelkie zlo ma swoje zrédto w odwrdceniu sie od Boga. Podczas gdy
przyczyna pierwszego grzechu cztowieka byt podszept diabta, sam kusiciel odwroécit si¢
od Pana Boga, kierujac wzrok na samego siebie. W obu przypadkach owo odwrécenie

199 W obu przypadkach miat rowniez

si¢ byto catkowicie dobrowolne i niewymuszone
miejsce bunt przeciwko wlasnej, stworzonej naturze, ktory jest jednoznaczny z buntem

przeciwko Bogu?®.

196 Sw. Augustyn, O wolnej woli, dz. cyt., ksiega III, rozdziat XXV, s. 648.

197 Por. B, s. 412.

198 AT, s. 115.

199 Por. tamze, s. 121.

200 7adne stworzenie nie jest absolutnie wolne. Absolutnie wolny — bo z siebie samego — jest jedynie Stworca.
Jednakze wolne stworzenia jak aniotowie lub ludzie moga tez wyrazi¢ «tak» lub «nie» wobec wtasnej natury,
co jest jednoznaczne z «tak» lub «nie» powiedzianym Stworcy. Non serviam Lucyfera, zgoda pierwszych ludzi na
wezowe eritis sicut Deus (be¢dziecie jako Bog) — jest to bunt przeciw wlasnej stworzonej naturze i tym samym
przeciw Stworcy”. B, s. 408-409.
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2.3. Skutki grzechu

Skutki grzechu pierworodnego opisane przez Edyte Stein nalezy rozpatrywac
w odniesieniu do relacji z Bogiem oraz do natury i struktury samego cztowieka.
Nastepnie takze na plaszczyznie relacji czlowieka z drugim czlowiekiem oraz jego
stosunku do pozostatych stworzen.

W pierwszej kolejnosci nalezy podda¢ analizie zmieniony stosunek cztowieka
do Boga, gdyz ta relacja jest zrodtem nastepstw grzechu pierworodnego na pozostalych
ptaszczyznach?®!. Przede wszystkim Bog nie chroni juz istoty ludzkiej przed wszelkimi
szkodliwymi oddziatlywaniami oraz niebezpieczenstwami jakie zagrazajg ciatu ze strony
Swiata zewnetrznego oraz duszy kuszonej przez diabta. Istota ludzka, w wyniku
odwrocenia si¢ od niej Boga, utracita zycie nadnaturalne, a wigc takze zwigzane z tym
zyciem dary: ochron¢ przed $miercig i ztymi zadzami. Cztowiek, a wraz z nim cata
ludzko$¢, upadt ponizej czystego stanu natury?%2,

Bezposrednim za§ nastepstwem pierwszego grzechu byla utrata dzieciectwa
duchowego, a wiec tej szczegolnej relacji, jaka taczyta cztowieka z jego Stworca przed
grzechem pierworodnym. Wraz z utratg tego daru, przepadt dar mitosnego zjednoczenia
cztowieka z Bogiem, ktore najpelniej wyrazato si¢ w wolnym przyjmowaniu i dawaniu.
Owe zjednoczenie dokonywalo si¢ w wierze imilosci, przy jednoczesnym
doskonalszym poznaniu Boga, cho¢ jeszcze bez ogladania Go bezposrednio®®.
O dalszych  konsekwencjach  utraty  dziecigctwa  duchowego  wspomina
Katechizm Kosciota katolickiego: utrata laski pierwotnej $wigtosci, strach przed
Bogiem, falszywy obraz Boga w postrzeganiu Go jako zazdrosnego o swoje
przywileje?*.

Jak podkreslata Edyta Stein: ,,Utrata dziecigctwa Bozego byla bezposrednim
nastgpstwem odwrdcenia si¢ od Boga przez pierwszy grzech; utrata integralnosci —

mimo iz wsamym tym odwrdceniu si¢ nastgpilo juz zaktocenie doskonatej

201 por. K, s. 113.

202 Por. tamze, s. 137-138.

203 Por. tamze, s. 282; AT, s. 86-87.
204 por. KKK, 399.
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sprawiedliwo$ci — byta dopiero dalszym nastepstwem™%. Z wypowiedzi tej wynika,
ze skutki grzechu pierworodnego, ktére sa widoczne w samym cztowieku — a wsrod
nich wspomniana utrata integralno$ci — sa wtorne do utraty dziecigctwa Bozego.
Tym samym fakt ten wskazuje na rolg i wage zagadnienia samego dziecigctwa Bozego,
do ktérego trzeba bedzie jeszcze powrdci¢ w dalszej czeséci podjetych analiz.

Utracona integralno$¢ przejawia si¢ przede wszystkim we wtadzach duchowych
cztowieka. Jedng znich jest intelekt naturalny, ktéry mozna utozsamia¢ z darem
rozumu. Skaza grzechu pierworodnego jest widoczna w przecenianiu rozumu,
ktéry po grzechu niepostuszenstwa Ewy 1 Adama jest wswej naturze slaby,
utomny i zaciemniony. Nie oznacza to jednak, ze nie jest w stanie doj$¢ do poznania
prawdy. Ma w sobie wystarczajaco sily i jasnos$ci, by odkry¢ istnienie Boga oraz prawde
objawiong. Jednak dopiero w parze z wiarg jest w stanie doj$¢ do pelni prawdy.
W ten sposob rozum dowodzi i broni prawdziwosci wiary, a sama wiara gwarantuje
mu uwolnienie od wszelkich btedéw, umocnienie, os$wiecenie iudoskonalenie.
Komponenty omawianego uktadu nie znajduja si¢ jednak na tych samych pozycjach,
bowiem stalosci i pewnosci prawd wiary nie mozna stawia¢ na rdwni z niepewnoscia
rozumu, sktonnego do btadzenia i kierowania si¢ ztudzeniami. Z tego powodu wszelka
ludzka madro$¢ nieo$wiecona prawdami wiary nosi na sobie skaze btedu%.

Podobnej stabosci jest poddana ludzka wola. Od momentu grzechu
pierworodnego ,,wola naturalna sama z siebie nie jest w stanie uniknaé grzechu
i postepowaé w prawy sposob™??’. Edyta Stein postawila sobie cel, ktorym bylo
wlasciwe uchwycenie i rozgraniczenie natury i faski. W kontekscie ludzkiej woli zajeta
si¢ nie tyle liberum arbitrium, co sama decyzja wolitywna, ale tez stanowiskiem
wolitywnym. W szerszym znaczeniu przez ,,stanowisko” rozumiata wszelkie dzialanie,
ktéremu mozna przypisa¢ ten termin. Zaliczyta do nich takze poruszenie umystu
i pobudzenie serca®®,

Problem ten dotyczyt zdolnos$ci ludzkiej woli do podejmowania dobrych czynéw

zpoziomu natury, bez wspoldziatania taski, po grzechu pierworodnym.

205K 5. 282.

206 por. AT, s. 141-142.
207 Tamze, s. 143.

208 Por. tamze, s. 146.
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W wyniku poglebionej analizy wybranych orzeczen Kos$ciota katolickiego stwierdzita,
ze relacje pomiedzy naturg a taska cechuje pozorna sprzeczno$é. Zauwazyta bowiem
dwie tendencje: pierwsza ma zwigzek zodpowiedzia na blad pelagianizmu,
gdzie niektore definicje zdaja si¢ odrzuca¢ wszelkie dobro naturalne, druga za$,
zrodzona na skutek konfrontacji zreformatorami, stanowita probe zniwelowania
przesady w ocenie dzialania laski oraz dowartoSciowania udzialu natury.
Propozycja rozwigzania pozornej sprzecznosci jest nawigzanie do dobra naturalnego
i warto$ci nadnaturalnej. Pierwsze moze wystgpowac bez udziatu taski, drugie za$ nie.
Ponadto Stein rozréznita to, co jest mozliwe ito, co dzieje si¢ faktycznie.
Na tej podstawie stwierdzita, ze kazda ludzka istota posiada naturalne ukierunkowanie
na dobro, cho¢ towarzyszy jej takze sktonnos¢ do zta i brak nieomylnego poznania tego,
co jest prawe, i co prawe nie jest. Sytuacja wewnetrzna cztowieka otwiera przed nim
roznorakie mozliwosci, ktére zmuszaja go do podejmowania decyzji moca swojej woli.
Czlowiek staje przed mozliwo$cia grzeszenia oraz mozliwo$ciag niegrzeszenia.
W obu przypadkach nie jest obarczony koniecznos$cia grzeszenia lub niegrzeszenia.
Towarzyszy mu jednak sktonno$¢ do grzechu, ktéra sprawia, ze w trakcie calego

209 Wspomniana sklonno$¢

swojego zycia nie potrafi by¢ wolny od grzechu cigzkiego
do grzechu (fomes peccati) jest trwala rysa wpisang w nature kazdego czlowieka
po grzechu pierworodnym?'°.

W pierwotnym porzadku cztowiek byt powotany do bycia panem i krolem ziemi,
a jego cialo i duch byly wyposazone w narzegdzia, dzigki ktorym mogt prowadzi¢ walke
1 odnosi¢ zwycigstwo. Do tych narzedzi nalezato: poznanie (poprzez ktore czynit sobie
ziemi¢ poddang izarazem ja przyswajal), branie w posiadanie (przez przyjemnosci,
jakich dostarczata mu ziemia), czynienie ziemi wlasnym stworzeniem (przez nadawanie
jej ksztattu). W stanie pierwotnym funkcje te mogty si¢ rozwija¢ w tym samym stopniu.
Po grzechu pierworodnym, na skutek poddania ludzkiej natury ograniczeniom
i ostabienia wszystkich wtadz, dziatanie cztowieka jest nacechowane jednostronnoscia.

Analizujac to zjawisko, Edyta Stein wskazala na trzy mozliwe warianty jednostronnego

dazenia do mozliwie najdoskonalszych osiagnie¢: ,,Jesli pragnienie poznania jest w nim

209 Por. tamze, s. 146-147.
210 por. K, s. 275.
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«czlowieku» szczeg6Olnie goragce ijesli  zcatych sit chce je zaspokoid,
wtedy musi w znacznej mierze zrezygnowac z posiadania i uzywania dobr tego zycia
oraz z zewnetrznego dziatania przeksztalcajacego ziemig; jesli natomiast nastawi
si¢ w swym zyciu na posiadanie iuzywanie, wtedy ostabi swa zdolno$¢ czystego
(czyli bezinteresownego) poznania i przeksztatcajagcego dziatania. Jesli przez czynnosci
przeksztalcajagce odda si¢ catkowicie tworzeniu jakiej$ czastki swiata swym wlasnym
stworzeniem (jako rolnik, artysta, zwierzchnik, itd.), wtedy redukcji ulegaja czyste

poznanie irado$¢ z dobr tego zycia™?!!

. Mozna przypuszcza¢, ze przytoczona mysl
Edyty Stein miatla zwigzek zjej wlasnym do$wiadczeniem jednostronnego
wyksztatcenia?!2,

Poza stronniczos$cig samo dzialanie ludzkie z poziomu wspomnianych narzedzi
uleglo wypaczeniu. Poznanie dazy do przekroczenia granic, dla ktérych powinno
zachowa¢ szacunek. Przetamujac je sifa, nie respektuje praw rzadzacych rzeczami,
lecz dazy do samowolnego panowania nad nimi, a kierujac si¢ swoimi zadzami
i pragnieniami, gasi jasno$¢ umystowego spojrzenia. Podobnie jest z pragnieniem
panowania nad dobrami ziemi: podczas, gdy wcze$niej dominowata postawa pelna
szacunku irado$ci ze stworzen, a takze dazenie do zachowania ich ipomnazania,
po grzechu pierworodnym formg wypaczenia jest chciwe pragnienie wykorzystania
lub zniszczenia dobr ziemi. Czesto ma miejsce takze nierozsadne ich gromadzenie,

ktéremu towarzyszy nierozumne uzywanie i marnotrawienie. Ludzkie dziatanie moze

rowniez przybra¢ forme¢ dzialania przeksztatcajacego, skutkujacego niszczeniem

21 Tamze, s. 123.

212 Problem ten porusza w napisanej przez siebie autobiografii: ,,Do prac domowych nie mialy$Smy wielkiego
zamitowania i bardzo nie lubity$my, gdy nas odkomenderowano do wycierania naczyn czy odkurzania. Lecz nasze
studia pozostawialy nam na te prace coraz mniej czasu, co nam niestety wcale nie wyszto na korzysc.
W pozniejszych latach Zatowalam czgsto wyniktej stad jednostronnosci swojego wyksztalcenia”. E. Stein,
Dzieje pewnej rodziny zydowskiej. .., dz. cyt., s. 80. Owczesna przeorysza, s. Teresa Renata od Ducha Swigtego
OCD, potwierdzita w swoich wspomnieniach, ze jednostronno$¢ wyksztalcenia Edyty Stein byta najbardziej
widoczna w wykonywaniu obowigzkow zycia codziennego. Podkreslita przy tym ducha pokory i unizenia, jaki jej
przy tym towarzyszyt: ,,Edyta z wzruszajaca dziecigcoscia starala si¢ zapamigta¢ dobrze wszystkie szczegoty
porzadku domowego, sprosta¢ wszelkim wymaganiom i dostosowac¢ si¢ do wszystkiego, co dla niej bylo nowe.
Przychodzito jej to nietatwo — mimo najlepszej woli. «Czy ona potrafi dobrze szy¢?» - brzmiato znamienne pytanie
jakiej$ starszej siostry, z ktorego mozna wyrobi¢ sobie pojecie o kryteriach oceny postulantki. O, Edyta szyta
bardzo kiepsko; i nie tylko to: przy wszystkich pracach domowych byla tak niezrgczna i tak nieporadna, ze zal
byto na nig patrze¢. Ilez upokorzen wynikato dla niej z tej nieumiejetnosci. Znosila je dzielnie i z humorem. (...)
Nikt nie byt tak niepotrzebny w kuchni jak ona. Ale to byta dobra szkota pokory (...) Edyta sama strzegla si¢
pilnie, by nie da¢ w zaden sposob odczué znacznej wyzszosci swego wzniostego ducha”. Teresa Renata od Ducha
Swietego, Edyta Stein..., dz. cyt., s. 122-123.
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przyrody?!3. Mozna zatem mowi¢ o ,,grzechu ekologicznym”, ktory polega na ingerencji
cztowieka w porzadek ustanowiony przez Stworce?!4.

Kolejng istotng rysa cztowieka po grzechu pierworodnym jest bunt wiadz
nizszych przeciwko wyzszym. Jest to widoczne w braku podporzadkowania
si¢ zmystow panowaniu ducha, a takze zwrocenie si¢ woli przeciwko rozumowi.
Skutkiem takiego stanu rzeczy jest btadzenie zmystow 1iducha, co wyraza
si¢ w uleganiu ztudzeniom, popetianiu btedow, a takze w licznych szkodach na ciele

5

i duszy?!®>. Rola zmystéw jest tutaj szczegblnie wazna, gdyz od czasu grzechu

pierworodnego s3 one obszarem wymagajacym szczegdlnego uporzadkowania
i czyszczenia, a nadto poddania wiadzy ducha?!é.

Przedstawiony nietad wewnetrzny obejmuje kazdego czlowieka. Jak zauwazyta
sama Edyta Stein: ,,poznanie, korzystanie i dzialanie kobiety nie r6znig si¢ w sposob
istotny od tych samych funkcji mezczyzny, w obydwu przypadkach pojawiaja si¢ takie
same formy wypaczen, polegajacych na silowym iprzez to samo falszujacym
i deformujgcym, czy wrecz destrukcyjnym dgzeniu do zawladniecia rzeczami™!’.
Ze wzgledu jednak na roznice w znaczeniu wymienionych funkcji i ich rozmieszczeniu
w catej osobowosci, ukazdej zplci fakt grzechu pierworodnego zyskuje pewne
specyficzne reperkusje irzutuje na relacje miedzy nimi. Mgzczyzne charakteryzuje
sklonno$¢ do brutalnego panowania nad wszystkimi stworzeniami, a w sposob
szczegblny nad kobiets. Wowczas mezczyzna nie uwzglednia naturalnych darow
kobiety inie dazy do rozwijania ich, lecz wykorzystuje je jako $rodek do realizacji
podjetego przez siebie dzieta lub do zaspokojenia swojej pozadliwosci. ,,Despota” zostat
okreslony mezczyzna, ktory ,staje si¢ niewolnikiem swych zadz itym samym

niewolnikiem niewolnicy, ktéra ma go zaspokaja¢’?'®,

Ponadto towarzyszy
mu nadmierne przywigzanie do pracy, ktére przyczynia si¢ do degradacji

jego czlowieczenstwa. Cecha znamienng w przypadku kobiety jest uzaleznienie

23 Por. K, s. 123-124.

214 por. M. Tatar, Ontyczna duchowos¢ stworzenia w perspektywe Laudato si’, w: Swiat jako wspélny dom.
Wokot koncepcji ekologii integralnej w encyklice Laudato si’, red. A. Wysocki, Warszawa 2016, s. 61-82.

215 Por. K, s. 275.

216 por. WK, s. 178-179.

U7TK, 5. 127.

218 Tamze, s. 124.
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od mezczyzny oraz tatwe zatracenie ducha w zyciu, ktore odbywa si¢ tylko na poziomie

219 Wieksze zagrozenie opierania si¢ tylko na zmystach cigzy

cielesno-zmystowym
na kobiecie, poniewaz, w ujeciu Edyty Stein, prawdopodobnie grzech, do ktérego
naklonita Adama w raju, byt grzechem zmystowym?%.

Wszelkie znieksztatcenia w relacjach miedzy mezczyzng a kobieta sg zrodtem
znieksztatcen w odniesieniu do ich potomstwa. Pierwotnym powotaniem obojga jest
rozmnazanie si¢. Dzigki swoim odmiennym predyspozycjom uzupelniajg sie,
co znajduje swoj wyraz takze wich relacji do potomstwa. Edyta Stein wskazata,
ze ze wzgledu na bliski fizyczny kontakt z dzieckiem, wrodzone cechy, a zwlaszcza
umiejetnos$¢ stuzenia i uczestniczenia w zyciu drugiego oraz poglebione zrozumienie
potrzeby harmonijnego rozwoju wiadz, udziat kobiety w procesie wychowywania
jestduzo wigkszy. Za$ w przypadku mezczyzny ,,0jcostwo” jest szczegdlnym
pierwotnym powotaniem, ktore powinien realizowac zaraz obok obranego przez siebie
zawodu. W sferze wypaczen, kobieta imezczyzna, ktorzy ulegaja sktonnosci
do kierowania si¢ popedami, beda lekcewazy¢ swoje obowigzki macierzynskie
i ojcowskie. Kobieta jest narazona na niebezpieczenstwo traktowania dzieci jak swojej
wlasnosci. Wowczas jej dazenia beda skierowane na zatrzymanie dzieci przy sobie,
tacznie z wykluczeniem ojca i jego praw rodzicielskich. Takie dzialanie hamuje rozwoj
dzieci iburzy ich szczescie. U mezczyzny pojawia si¢ sklonno$¢ do uchylania
si¢ od obowigzkoéw ojcowskich na rzecz ulegania popgdom, bez uwzgledniania
potomstwa lub nawet jego kosztem. Nainnym poziomie owe zaniedbanie moze
przybra¢ forme dbania wylacznie o stron¢ materialng, przy jednoczesnym odmawianiu
jakiejkolwiek wspotpracy w wychowaniu. Istnieje takze mozliwos¢ brutalnego
wykorzystywania ojcostwa, kiedy macierzynstwo jest ograniczone tylko do zewnetrzne;j
opieki, tym samym zaniedbujac wyzsze obowiazki. Moze pojawi¢ si¢ rOwniez przemoc,
ktora thumi i wygasza wiasne tre$ci nowego pokolenia??!.

Konsekwencje grzechu pierworodnego dotkngty roéwniez cate pozostale

stworzenie. Aby uchwyci¢ te zmiang jakosciowa, nalezy raz jeszcze oddaé sens

219 Por. tamze, s. 124, 275.
220 Por. tamze, s. 128.
221 Por. tamze, s. 124-125,128.
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stworzenia w porzadku pierwotnym. Jego nadrzednym celem byto zawieranie w sobie
Bozego odbicia. Zwienczeniem tego byto stworzenie cztowieka. Co wigcej, wszelkie
dzieta byly pozyteczne, a wiec stuzyly cztowiekowi, a takze pickne, czyli byly
zwierciadlem tego, co nieskonczone. Edyta Stein opisujac ten stan, zwrocita uwage
na panujacy wowczas porzadek, harmonie, ukierunkowanie na rozwoj oraz powszechna
wspolprace w dziele odtwarzania Boskiego prawzoru???. W wyniku grzechu
pierworodnego kazdy element stworzenia nosi ceche zwyrodnienia oraz buntu,
skierowanego przeciwko sobie nawzajem. Tym samym bieg natury moze obierac
kierunek hamujacy rozwdj ich istoty iprowadzi¢ do zniszczenia. Cztowiek za$
w kontakcie z naturg i catg materig spotyka si¢ z jej oporem: ,,A jesli cztowiek musi
«sw@j chleb spozywa¢ w pocie czota» to przyczyna nie lezy jedynie w ziemi,
ktora przynosi mu osty i ciernie, 1 dopiero po twardym wysitku wydaje dobre owoce,
ale tkwi tez w oporze catej materii, do ktorej przyktada swa pracowitg dton™?%.

Cechg znamienng jest, ze w stanie natury upadtej wszystkie rzeczy nosza $lad
zwyrodnienia, a ich istota ulegta pgknieciu. Pomimo tego nadal sg zwierciadlem Boskie;j
doskonatlos$ci, cho¢ jest to zwierciadlo rozbite. Nosza w sobie rozdwojenie pomiedzy
tym, czym sg, a tym, czym powinny by¢, a takze pomigdzy tym, czym moglyby by¢,
a tym, co rzeczywiscie z nich powstaje*?*. Edyta Stein w swoim wnikliwym spojrzeniu
potrafita dostrzec t¢ glteboka rane grzechu pierworodnego, jaka cale stworzenie nosi
w sobie. Potrafita jednak dostrzec takze blask utraconego raju, ktéry jest dostepny
w otaczajacej rzeczywistosci: ,,Fakt, ze bieg natury niejednokrotnie prowadzi
do zahamowani i zakldcen, nawet do rozpadu twordw, daje si¢ uzasadni¢ stanem natury
upadtej, jednakze jeszcze ciagle przeziera przez nie pierwotny porzadek. Swiat jest
wcigz jeszcze kosmosem, a nie chaosem”?2,

W relacji na linii czlowiek — stworzenia skutki grzechu pierworodnego

sa widoczne takze w jego zmienionym stosunku do nich. Cztowiek wykorzystuje je dla

222 Mozemy przyjaé, ze w porzadku pierwotnym caly bieg natury miat dopomagaé rzeczom do pelnego
rozwinigcia ich istoty, a przez to do zupelnego odtworzenia ich boskiego prawzoru, a ztozone w nich sity byly
dostosowane do doskonalego ksztattowania kazdego przedmiotu oraz catego kosmosu i sluzebne wobec tego
zadania i nie mogly dziata¢, bez sensu czy niszczycielsko jako «sity nieokrzesane»”. B, s. 268.

223 B, s. 268.

224 Por. tamze, s. 267.

225 Tamze, s. 273.
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siebie, cho¢ powinien zachowywa¢ je dla Boga. One z kolei odpowiadaja ze swojej
strony buntem przeciw cztowiekowi, co prowadzi do stanu walki. Ta relacja jest
nastepstwem niepostuszenstwa ducha wobec panowania Boga??°.

Podsumowujac, grzech pierworodny sprowadzil na czlowieka utrate darow
nadnaturalnych, a wigc ochrong przed $miercig izlymi zadzami. Z kolei utrata
dziecigctwa duchowego, a wraz znim dar milosnego zjednoczenia z Bogiem,
rozumianego jako laska pierwotnej $wigtosci, spowodowata strach przed Bogiem
oraz zbudowanie Jego fatszywego obrazu. Nastepstwem utraty dziecigctwa duchowego
byla utrata wewngtrznej integralnosci, przejawiajaca si¢ m.in. w przecenianiu wtasnego
rozumu, jego zaciemnienia, sklonnoscia woli do ulegania zlu, jednostronnoscig
w dzialaniu, buntem wtadz nizszych przeciwko wyzszym, co mozna dostrzec zwtaszcza
na plaszczyznie relacji: zmysty — duch, wola — rozum. Cho¢ konsekwencje grzechu
pierworodnego sa wspdlne dla wszystkich ludzi, ze wzgledu na roéznie rozmieszczone
wiladze iich funkcje wcatej strukturze cztowieka, pewne sklonnosci bardziej
charakteryzuja kobiete, a inne me¢zczyzng. Edyta Stein wskazata, ze me¢zczyzng
wyrdznia tendencja do dominowania nad stworzeniem oraz zbytnie przywigzanie
do pracy, za$ kobiete — uzaleznienie od me¢zczyzny i tatwe zatracenie w zyciu cielesno-
zmystowym. Zaburzeniu ulegta réwniez relacja do potomstwa, ktore charakteryzuje
si¢ przede  wszystkim  wypaczeniami ~ w zakresie  obowigzkow  ojcowskich
i macierzynskich. Konsekwencje pierwszego grzechu sa widoczne takze w naturze
1 wszelkich stworzeniach.

Pomimo tak dramatycznego potozenia, istota ludzka nie zostata pozostawiona
sama sobie. Edyta Stein dostrzegla przedziwne powigzanie pomigdzy grzechem
pierworodnym a odkupieniem. Podczas gdy pierwszej pokusy doznata kobieta,
Boze oredzie taski zwiastujace narodziny Zbawiciela rowniez zostato skierowane

29

do kobiety. W obu przypadkach wypowiedziane ,tak” miato kluczowe znaczenie

1227

dla dziejow ludzkosci=’. W dalszej czgsci pracy przedmiotem badan bedzie znaczenie

Osoby Jezusa Chrystusa i Jego dzieta zbawczego dla kondycji ontycznej cztowieka.

226 Por. K, s. 275.
227 Por. tamze, s. 115.
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II1. Antropologia uchrystusowiona

Wspotczesne Magisterium Kosciota jasno wskazuje, ze ,,misterium cztowieka
wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego. Adam bowiem,
pierwszy czlowiek, byt typem Tego, ktory mial przyjs¢, to znaczy Chrystusa Pana.
Chrystus, nowy Adam, wtasnie w objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mitosci objawia
w pelni czlowieka samemu czlowiekowi iodstania przed nim jego najwyzsze

7228 W $wietle tych stow jasnym staje sig, ze nie sposOb pojaé stanu

powotanie
odkupionych bez przyblizenia znaczenia tajemnicy Wcielenia.

Dla Edyty Stein Osoba Jezusa Chrystusa byla kluczowym odniesieniem w jej
pismach teologicznych, a takze antropologicznych po jej nawroceniu. Na ten fakt
wskazata Janina Immakulata Adamska: ,,Osig teologii Edyty jest tajemnica Mesjasza,
Syna Czlowieczego, bedacego Stowem Boga iSynem Maryi. Do osoby Jezusa
Chrystusa powraca w kazdym swym dziele i w coraz to nowym $wietle stara si¢ w Nim
ukaza¢ sens stworzenia i dar zbawienia, czyli niepojety dla cztowieka dar wspolnoty

zycia z Bogiem™?%,

3.1. Chrystus — nowy Adam

Idea rozumienia Chrystusa jako ,,nowego Adama” jest wyraznie obecna w mysli
swietej Teresy Benedykty od Krzyza, za§ ma swoje zrodto w teologii swietego Pawla
Apostota. Typologia Adam-Chrystus przedstawia Chrystusa jako Rekapitulatora
obecnego w dziele stworzenia, naprawiajacego i dopelniajacego dzielo Adama
iw koncu zaczynajgcego wszystko od nowa po to, by wszystko doprowadzic¢
do absolutnej doskonato$ci. Przez okreslenie Go Glowa nalezy rozumieé, ze ,,wcielit
w siebie calg ludzkos$¢ odkupiong jako swoje «ciato» spoteczne, czyli Kosciol,
obdarzajac go swoim bytem, egzystencja, wzorem 1ilosem tak, ze ludzkos$¢
jest potencjalnie wspotukrzyzowana dla zla, wspotzmartwychwstata,

wspotwywyzszona i wspoluwielbiona po prawicy Ojca (por. 1 Kor 15, 20; 2 Kor 3, 18:

28 GS, 22.
229 J. 1. Adamska, Mgdros¢ mitosci. Rzecz o duchowosci Edyty Stein, Tczew-Pelplin 1998, s. 80.
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4, 16: Rz 5, 12-21; Kol 3, 10)"2%°. Tak ujeta chrystologia zaktada dojrzale
cztowieczenstwo, ktore jest zdolne aktem wolnej decyzji przyja¢ cate bogactwo
niezglebionych task. Zarysowujacg si¢ antropologi¢ wolnosci, decyzji i wyboru ksiadz
Czestaw Bartnik okreslit wrecz jako antropologie ,,niebieskg”?3!.

W celu pojecia roli Chrystusa w odniesieniu do natury ludzkiej, nalezy siggnaé
do zrédet prawdy Objawionej zawartej w opisach grzechu pierworodnego,
gdzie jak wspomniata Edyta Stein, ,,znajduje si¢ jadro nauki o Odkupieniu”?2,
Na swoistg analogie wskazujg stowa Apostota (Rz 5,12.19), przytaczane takze przez

233, Dlatego tez jak przez jednego czlowieka grzech wszedt

swietg karmelitanke
na §wiat, a przez grzech $mier¢, 1 w ten sposob $mier¢ przeszta na wszystkich ludzi,
poniewaz wszyscy zgrzeszyli. (...) Albowiem jak przez niepostuszenstwo jednego
cztowieka wszyscy stali si¢ grzesznikami, tak przez postuszenstwo Jednego wszyscy
stang si¢ sprawiedliwymi”. Przytoczone stowa §wigtego Pawta wskazujg na role Adama
1 Chrystusa w odniesieniu do calej ludzkosci.

Edyta Stein analizujgc stwierdzenie, ze ,,w jednym wszyscy zgrzeszyli”,
podkreslita funkcje¢ Adama jako praojca i glowe catej ludzkosci. Zauwazyla takze,
ze trudnym jest jednak do przyjecia fakt zta pierworodnego, ktore jest udziatem kazdego
cztowieka, przy jednoczesnym braku jego osobistego udziatu. Zatozenie to ,,trudno
przyja¢ bez uszczerbku dla wolnosci 1 odpowiedzialno$ci poszczegodlnego cztowieka
czy tez dla karzgcej sprawiedliwo$ci Boskiej”?**. Rozwigzanie tej kwestii widziata
wtym, ze ,Bog przewidzial w pierwszym grzechu wszystkie grzechy przyszie
i w pierwszych ludziach nas wszystkich oraz to, ze bedziemy «pod panowaniem
grzechu (Rz 3, 9)»7?%. Zgodnie z tg tezg, wszyscy zostali osgdzeni w Adamie i Ewie,
a kazdy grzech osobisty jest uleganiem pokusie weza. Upadek pierwszych rodzicow

236

jest tym, co powtarza si¢ w kazdym pokoleniu°. W jednym ze swoich wyktadow

wygltoszonym w 1931 r. wskazata wrecz, ze decyzje, ktore swoja waga odpowiadaja

230 Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, tom 1, Traktaty I-VI, Lublin 2012, s. 657.
21 Tamze.

232 AT, s. 149.

233 Por. tamze.

234 B, s. 509.

235 Tamze.

236 Por. tamze.
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wyborom prarodzicdéw, sg podejmowane przez ludzi nieustannie: ,,Jak pierwsi rodzice,
ktorzy utracili dziecigctwo Boze i od Boga si¢ oddalili, tak kazdy z nas stoi nieustannie
w obliczu wyboru nicosci lub petni Boskiego zycia i predzej czy podzniej dotkliwie
sie o tym przekona™?’.

Wyjasnieniem konsekwencji pierwszego grzechu jakim jest stan zawinienia,
ale takze usprawiedliwienia wszystkich przez Chrystusa jest teza, wedtug ktorej caly
rodzaj ludzki tworzy jedno$¢ na podobienstwo osoby. Jak stwierdzita Edyta Stein,
,»ludzko$¢ mozna ujmowac nie jako sume¢ samodzielnie i odrgbnie istniejagcych osob,
lecz jako twor na podobienstwo osoby, jako solidarng wspdlnote™?38. Zamiennie stosuje
poréwnanie caltej ludzkosci do organizmu®® lub do jednej wielkiej jednostki*.
Przyjete zalozenie pozwala nieco lepiej rozumiec histori¢ zbawienia. Warto zauwazyc¢,
ze my$l ta byla szczeg6lnie zywa w nauczaniu Ojcow Kosciota?*!.

W tej strukturze kazda poszczegolna jednostka jest cztonkiem tej catosci.
Pomiedzy ta jednostka a catoscig zachodzi specyficzna zalezno$¢ — kazda jednostka
zawiera Ww sobie istotng strukture calo$ci organizmu, a zarazem posiadajac
swoj specyficzny charakter jest wezwana do tego, aby go rozwija¢, gdyz tylko wtedy
cato$¢ osiaggnie pelny rozwdj. Proces ten dokonuje si¢ w czasie ijego skutkiem
jest konkretny charakter, jaki zyskuje ludzko$¢, rozumiana jako wielka jednostka®*?.
Kazdy czlonek posiada t¢ samg natur¢ co organizm, do ktoérego przynalezy.
Wyroéznia si¢ takze cechami, ktore przysposabiaja go do zajmowania okreslonego

miejsca w tym organizmie. Cata wspolnota ma strukture symetryczna, niejako zdwojong

237 E. Stein, Tajemnica Bozego Narodzenia, w: Autoportret Edyty Stein w jej tworczosci. Wybor pism duchowych.
Wydanie drugie, poprawione i uzupetnione, tt. 1. J. Adamska, Poznan 1999, s. 49.

B8 AT, s. 141.

239 Por. K, s. 283.

240 Por. tamze, s. 274.

241 (...) jedno$¢ Mistycznego Ciata Chrystusa, jedno$¢ nadprzyrodzona, zaklada pierwszg, przyrodzong jednosé:
jednos¢ rodzaju ludzkiego. Totez Ojcowie KoSciola, ktorzy mowiac o lasce i zbawieniu wciaz mieli na wzgledzie
Cialo Chrystusowe, zwykli rowniez, mowigc o stworzeniu, wymienia¢ nie tylko powstanie poszczegdlnych
jednostek, me¢zczyzny i niewiasty, ale przede wszystkim podziwiali stworzenie przez Boga rodzaju ludzkiego jako
catosci. (...) Dla Ireneusza, Orygenesa, Grzegorza z Nyssy, Cyryla Aleksandryjskiego, Maksyma, Hilarego i wielu
innych zagubiona owieczka, ktora Dobry Pasterz przynosi z powrotem do owczarni, oznacza calg nature ludzka.
Nedza jej tak dalece wzruszyla stowo Boze, iz pozostawia niezliczone rzesze aniotéw, azeby iS¢ na jej
poszukiwanie. Ojcowie Kosciota daja szereg rownowaznych okreslen natury ludzkiej, ktore zawsze posiadaja
konkretny charakter i wskazuja, jak dalece byta ona dla Ojcéw czyms$ rzeczywistym. Byli oni w pewnym sensie
obecni przy jej narodzeniu, a na zycie jej, wzrost i rozwoj patrzyli jak na rozwdj jednej istoty”, H. de Lubac,
Katolicyzm. Spoleczne aspekty dogmatu, tt. M. Stokowska, Krakow 1988, s. 17.

242 Por. K, s. 274.
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istotg, ktorej potowy uzupetniajac si¢ wzajemnie, tworza zarazem calo$¢, ktora dzigki
nim dziata i cechuje si¢ harmonig?**.

W tym kontekscie jeszcze bardziej widoczne jest, ze zarowno w wyniku dziatania
Adama, jak iChrystusa, nastgpita zmiana jakoSci natury  ludzkie;.
Odniesienie do wspomnianych oséb jest kluczowe w zrozumieniu obecnego stanu
ludzkos$ci. Tak, jak pierwszy cztowiek spowodowal przejscie od prastanu do stanu
natury upadtej, tak dzieto Chrystusa sprawito, ze ludzko$¢ znalazla si¢ w stanie natury
odkupionej***. Stosownym zatem bedzie zbadanie stosunku pierwszego czltowieka
do Chrystusa.

Tak, jak kazde stworzenie, tak tez Adam ma swoj praobraz w Logosie.
W przeciwienstwie do stworzen nieosobowych, doskonalej odbijat w sobie Boga i mogt
si¢ z Nim osobowo zjednoczy¢. Adam miat szczegodlne odniesienie do czlowieka
Chrystusa. Edyta Stein zauwazyla jednak, ze wtym zakresie jego pozycja byla
absolutnie wyjatkowa, bowiem jako glowa ludzkosci, miat si¢ sta¢ zastepca Chrystusa.
Zwrbcila takze uwage na to, ze nikt inny nie byt z natury tak podobny do Chrystusa-
Cztowieka jak Adam. Przy czym nie mozna w tym poroéwnaniu uwzgledni¢ Maryi,
gdyz Jej blisko$¢ z Synem miata niepowtarzalny i unikalny charakter. Ponadto Adam
byl stworzony na obraz, jaki p6zniej w czasie Chrystus chcial sam urzeczywistnic.
Posiadajac nieskazong natur¢, byl najczystszym odbiciem tego praobrazu,
za$ potomstwo, ktore moglo si¢ zrodzi¢ za jego przyczyna, miato si¢ sta¢ jego
petniejszym odbiciem. Pierwszy cztowiek byt zjednoczony z Chrystusem przez taske
i dostepowatl wyniesienia oraz wilaczenia do udzialu w zyciu Boga. Ten udziat
charakteryzowat si¢ pewng dynamika, na ktorg sktadaly si¢ dwa gléwne kierunki:
znizajagca si¢ taskawo$¢ Boga do czlowieka iwznoszace si¢ ku Bogu oddanie
si¢ cztowieka. Na podstawie tego, ze Adam posiadal doskonalsze poznanie Boga
i cztowieka niz ludzie po upadku oraz nie ostabiong jeszcze wole’®, Edyta Stein

stwierdzita, ze pierwsi ludzie $wiadomie iw pelnej wolnosci przyjmowali laske,

243 Por. tamze, s. 283.

244 Por. AT, s. 149.

245 Szeroka i poglebiona wiedza, ktora m.in. obejmowala tajemnice Boze, a takze wola kierowana przez rozum,
zdolna do panowania nad wszelkiego rodzaju pozadliwoscia, nalezaly do dardéw pozanaturalnych,
w $redniowieczu zwanymi darami ,,pozaprzyrodzonymi”, ktéorymi byt obdarzony cztowiek w stanie pierwotnym.
Por. Cz. S. Bartnik, Dogmatyka..., dz. cyt., s. 336.
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a wigc nie tak, jak dzieje si¢ to dzisiaj podczas chrztu Swietego dzieci. Interesujaca tezg
jest, iz Adam posiadal poznanie Chrystusa, ktory w przyszto$ci miat si¢ objawi¢ swiatu
jako Bosko-ludzka Gtowa rodzaju ludzkiego. Wiedziat takze, ze bedzie On jego Synem
wedhug ciata. W zwigzku zpowyzszym, odpowiedz Adama na taske mogta
by¢ zjednoczeniem z Chrystusem, jak idobrowolnym oraz ochoczym podjeciem
si¢ zadania bycia praojcem ludzkos$ci, ktdra miata si¢ zrodzi¢ dla Chrystusa i z powodu
Chrystusa?*®.

Pierwszy cztowiek pomimo tak hojnego obdarowania przez Boga i zajmowania
uprzywilejowanej pozycji wzgledem reszty ludzkosci, nie posiadat tej samej pelni
cztowieczenstwa co Chrystus. Wskazuje na to fakt, ze potrzebowal uzupeiniajacej
go towarzyszki, a dopiero razem mieli zrodzi¢ caly réd ludzki, ktory wspolnie
z pierwszymi rodzicami miat odzwierciedla¢ pelnig cztowieczenstwa®*’.

Rozpatrzenie zagadnienia dziecigctwa Bozego pierwszych ludzi daje odpowiedz
na pytanie o ich udziat w mistycznym Ciele Chrystusa. W pierwszej kolejnosci Edyta
Stein stwierdzila, ze dziecigctwo Boze bylo darem Boga, a wigc takze catej Trojcy
Swietej, co oznacza, ze darem takze Syna. Co wigcej, nie mogto si¢ to odby¢ niezaleznie
od ludzkiej natury Chrystusa. Argumentem sg stowa §wigtego Pawla Apostola,
wedhug ktoérych Gtowa i ciato to jeden Chrystus (por. Kol 1, 18). Zdaniem $wigtej,
,2mysl ta zajmuje w teologii $wigtego Pawla pierwszorzedne miejsce i wlasnie

”248  Pierwsi ludzie réwniez

w naszych czasach nabiera ogromnego znaczenia
byli cztonkami Mistycznego Ciata Chrystusa i tak jak pozostate cztonki, partycypowali
w zyciu taski, ktorej zrédlem jest Chrystus-Glowa. Zatem takze zostali zbawieni
i odkupieni przez Chrystusa iJego Mgke, cho¢ przed Jej dokonaniem si¢ w czasie.
Zmarli wigc w lasce, a po $mierci krzyzowej Jezusa Chrystusa dostapili szczesliwosci
niebieskiej. Doswiadczajac stanu taski pierwotnej, doswiadczali jej jako cztonkowie
Mistycznego Ciata Chrystusa, jeszcze przed Jego Wcieleniem. Mys$l Edyty Stein
zmierza niesmialo w tym kierunku, aby juz stworzenie pierwszego czlowieka uznac

za poczatek Wcielenia Chrystusa®®.

246 Por. B, s. 514-516.
247 Por. tamze, s. 516.
248 Tamze, s. 514.

249 Por. tamze.
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Bog widziat nas wszystkich w osobie Adama i Ewy. Obok jednak tej pary,
widziat takze pare, ktéora nie =zostala objeta Jego karzacym wyrokiem:
Chrystusa i Maryj¢, jako Nowego Adama inowa Ewe. Bog styszat ich ,tak”
powiedziane Jego woli. Ztej racji oni reprezentuja prarodzicoOw i prawzory
zjednoczonej z Bogiem ludzko$ci. Chrystus za$ jest pierworodnym Boga i glowa
ludzkosci. Jego pierworodno$¢ wyraza si¢ na dwa sposoby: jako wieczny Syn Bozy oraz
w tym, ze jest ,,Ojcem wybranych, jako Stowo, ktore stato si¢ cztowiekiem, ktérego
ziemska droga i niebieska wspaniato$¢ zawieraly si¢ od wiekOw w planie Bozym”?%°,

Edyta Stein wskazala na dwie cechy, ktore odrdézniaja Chrystusa od reszty
spoteczenstwa: wolno$¢ od grzechu oraz zawieranie w sobie ,calej pehni
cztowieczenstwa”?!. Podczas gdy w ludziach realizuje si¢ czg$¢ istoty gatunkowej
czlowieczenstwa, w Chrystusie urzeczywistnia si¢ w catosci. Z petnosci Chrystusa
kazdy otrzymat nie tylko ,taske po tasce” (J 1, 16) ale tez naturg, ,,aby$Smy — kazdy
wedlug swej swoisto$ci — tak nasladowali praobraz, jak kazdy cztonek pewnej jednosci
postaci uciele$nia na swoj sposob istote calosci, a wszystkie razem sktadajg si¢ na te
calo$¢”?*2, Petia cztowieczenstwa, jakg zawiera Chrystus, czyni Go niepodobnym
do zadnego innego cztowieka. Z tego powodu nie mozna okresli¢ Jego charakteru,
gdyz bedzie to skutkowalo zubozeniem Jego postaci, wykrzywieniem czy wregcz
falszerstwem. W ujeciu Edyty Stein pehlnia cztowieczenstwa realizuje si¢ na dwa
sposoby: w osobie Jezusa Chrystusa oraz w catym rodzaju ludzkim. W Synu Bozym
w sposOb niewidzialny w czasie Jego ziemskiego zycia, widzialnie za§ w chwale
Zmartwychwstalego, zasiadajgcego po prawicy Ojca®>.

Sens Mistycznego Ciala Chrystusa wyraza si¢ w tym, ze wszystko, co jest
ludzkie, nalezy do jednosci zycia tego Ciata, a wigc jest zNim zjednoczone.
Mysl ta zostata takze wyrazona w nauczaniu Soboru Watykanskiego II: ,,On sam
bowiem, Syn Bozy, poprzez wcielenie zjednoczyt si¢ w pewien sposob z kazdym

99254

cztowiekiem”>". Teze t¢ podjat Jan Pawel II w encyklice Redemptor hominis,

230 Tamze, s. 510.
251 Tamze, s. 515.
252 Tamze.

253 Por. tamze.
B4 KDK, 22.
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wskazujac, ze zjednoczenie to dokonuje si¢ nawet bez udzialu $wiadomosci

cztowieka?®?

. Mozna zauwazy¢, ze w jakims sensie mysl ta jest zawarta takze w stowach
swietego Pawla, gdy stwierdzit, ze ,,w Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jesteSmy” (Dz 17,
28).

Sam grzech ma miejsce w cztonkach Ciata, cho¢ nie pochodzi od Glowy
iprzyczynia si¢ do obumierania tych czlonkéw. Z kolei zycie faski rozlewa si¢
na wszystkie czlonki, gdyz znatury sa zlaczone z Glowa. Bedac za$ istotami
duchowymi i za sprawg swojego wolnego otwarcia, majg zdolnos¢ przyjecia w siebie
Bozego zycia Glowy. Sama tacznos¢ Gltowy z cztonkami znajduje swoje uzasadnienie
w naturze, wolnoéci i tasce?*S.

Dalsze badanie miejsca iroli Chrystusa — Nowego Adama, nie moze odby¢
si¢ bez odniesienia do dokonanego przez Niego dziela Odkupienia. Edyta Stein
analizujac nauk¢ Ojcow Soboru Trydenckiego na temat Odkupienia, streszcza
ja w szeSciu punktach, zktéorych szczegoélnie aktualne w kontek$cie omawianego
zagadnienia sg nastepujace cztery:

1. ,,Odkupiciel zostal postany w przewidzianym czasie, by catag ludzkosé
przywroci¢ do stanu dziecigctwa Bozego;

2. Odkupiciel jest Synem Bozym;

3. Dokonat Odkupienia, zado$¢uczyniwszy swa krwig za grzechy calej ludzkosci;

4. Odkupienie wymaga wiary”?%’,

Postawione tezy wytyczyty jej dalsze kierunki analizy. Przede wszystkim wynika
z nich, ze celem dziatania Jezusa Chrystusa byto zado$¢uczynienie za wszystkie grzechy
ludzi oraz doprowadzenie ich do dziecigctwa Bozego. Implikuje to podobny stosunek
Adama do ludzkos$ci, zpowodu ktérego wszyscy upadli. Chrystus — Syn Bozy,
ktory dokonat dzieta Odkupienia przelewajac wlasng Krew, posiada dwie natury,

za$ teza mowigca o pojednaniu dokonujacym si¢ za sprawg wiary, wskazuje na droge,

na ktorej dochodzi do zjednoczenia ludzi z Bogiem-Cztowiekiem?33.

255 Por. Jan Pawet 11, Enc. Redemptor hominis, Rzym 04.03.1979, 14.
236 Por. B, s. 514.

BT AT, s. 150-151.

238 Por. tamze, s. 151.
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Nowy Adam — Odkupiciel, poprzez swoje cierpienia i $mier¢, odpokutowat
za grzechy wszystkich ludzi, a tym samym zado$¢uczynit Boskiej sprawiedliwosci.
Podjete przez niego dzieto zado$Cuczynienia ma bezbrzezng i nieskoficzong wartosc,
poniewaz jest dzielem Osoby Boskiej. Nieskonczona byla takze obraza Boga,
ktérej zaden inny cztowiek nie mogt naprawi¢, a nawet wszystkie dzieta ludzkie.
Zados$¢uczynienie Chrystusa objeto wszystkich ludzi, co jest niewatpliwym darem
Bozego mitosierdzia®*,

Edyta Stein wskazata na wyrazng role posrednictwa Jezusa Chrystusa pomiedzy
Bogiem a ludzmi. Poprzez zbawcze dzielo Chrystusa czlowiek otrzymuje taske
usprawiedliwienia. Dzigki odrodzeniu w Chrystusie, ludzie sa jak cztonki jednego ciata,
ktorego Glowa jest Jezus Chrystus (por. Ef 4, 15) lub jak latoro$le w winnym krzewie
(por. J 15, 5), ktore stale otrzymuja moc Chrystusa. Owa moc poprzedza ludzkie czyny,
ale takze nastepuje po nich. Bez niej ludzkie dziatanie nie moze by¢ zastugujace i mite
Bogu?¢°.

W  tym  kontek$cie  osobista  sprawiedliwo$¢  wswojej  istocie
jest sprawiedliwos$cia Boza, ktora jest udzielana ludziom za sprawg zastugi Chrystusa.
Co prawda, mozna méwi¢ o ,,naszej sprawiedliwosci”, poniewaz tkwi ona w nas,
lecz jej zrédto znajduje si¢ w samym Bogu. Gdyby jednak mozna bylo mowic
o usprawiedliwieniu wtasnymi sitami lub dzigki Prawu, wowczas ,,Chrystus umariby
na darmo” (Ga 2, 21). Natura oraz Prawo nie mialy mocy usprawiedliwiania,
za$ sam Chrystus przez swoja $mier¢ odkupiencza wypetnit Prawo i naprawit ludzka
nature?®!,

Powolujgc si¢ na nauczanie Soboru Trydenckiego®®?, Edyta Stein wymienita
trzyskutki dziatania usprawiedliwienia w czlowieku, jakiego dokonuje Bog za
przyczyng Chrystusa: odpuszczenie grzechow, uswigcenie, odnowienie wnetrza
cztowieka. Warunkiem jednak udzialu w usprawiedliwieniu ijego skutkach jest

dobrowolne przyje¢cie taski oraz tych darow, ktorymi Bog pragnie obdarzy¢ czlowieka.

29 Por. B, s. 512.

260 por. AT, s. 151-152.

261 Por. tamze, s. 152.

262 Por. XIX Sobor Powszechny, Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, rozdz. VII, w: Breviarium fidei... dz. cyt.
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Dopiero woéwczas z nieprzyjaciela staje si¢ przyjacielem, a z niesprawiedliwego —
sprawiedliwym?6?,

Sposréd kilku przyczyn, za sprawag ktorych dokonuje si¢ usprawiedliwienie
grzesznika, Edyta Stein wskazata na dwie gldéwne. Pierwszg jest przyczyna zastugujaca,
ktora jest sam Jezus Chrystus. On, przez swoja wielka mitos¢ do ludzi, dobrowolnie
zgodzit si¢ na cierpienie, dzieki czemu calej ludzkosci wystuzyt usprawiedliwienie
izado$¢uczynit Bogu Ojcu. Zkolei drugg jest przyczyna formalna,
a wigc sprawiedliwo$¢ Boga. Dzigki niej Bog czyni ludzi sprawiedliwymi, co przejawia
si¢ w ich najglebszej duchowej odnowie. Stopien owej duchowej odnowy zalezy z kolei
od miary, jaka Duch Swiety wyznaczyt danej osobie, a takze od jej stanu i wspotpracy.
W momencie usprawiedliwienia cztowiek czerpie z zastug meki Chrystusa oraz staje si¢
mieszkaniem Ducha Swietego, ktéry udzielajac sie, napelia go Boza mitoscia.
Wszczepieniu w Chrystusa towarzyszy odpuszczenie grzechow i obdarowanie cnotami:
wiarg, nadziejg i miloscig?®*.

Mozna dostrzec, ze Edyta Stein wyraznie akcentuje obecno$¢ i dzialanie catej
Trojcy Swietej w dziele usprawiedliwienia grzesznika, ktore szczegélnie aktualizuje
si¢ w momencie chrztu §wigtego. Jak sama zaznaczyla, ,,chrzest oznacza narodziny
do zycia w tasce i, co z tym rownoznaczne, wlgczenie w Ciato Mistyczne Chrystusa™?’,
Wyrazem zewnetrznym wszczepienia w Chrystusa jest otrzymanie biatej szaty,
ktora Adam utracit dla siebie i dla wszystkich ludzi, a ktora w istocie jest tg ,,pierwotng”
szatg sprawiedliwo$ciZ®®.

Wspomniana duchowa odnowa, w ktéorg wpisuje si¢ takze zgladzenie
dziedziczonej winy pierwszych rodzicéw, obejmuje wszystkich potomkow
Adamowych, cho¢ nie wszyscy maja w niej udzial. Edyta Stein wskazala na trzy gtowne
elementy, ktore decyduja o uczestnictwie w owocach Chrystusowego dziela
Odkupienia: wiara w Chrystusa wyrazajaca si¢ w uznaniu Go i przyjeciu Jego daru,
nadzieja na spelnienie si¢ Jego obietnicy oraz postgpowanie wedlug Jego nakazdw.

Kto spetnia wymienione warunki, wtym dokonuja si¢ nowe narodziny.

263 Por. AT, s. 152.
264 Por. tamze, s. 153.
265 Tamze, s. 199.

266 Por. tamze, s. 153.

80



Wyrazaja si¢ one  w wejsciu w szczegdlny rodzaj indywidualnego zjednoczenia
z Chrystusem, a tym samym w wejsciu w komuni¢ z pozostatymi wierzgcymi.
Odkupiciel i ci, ktorzy do Niego naleza, sg jak glowa i cztonki jednego ciata (por. Ef 4,
15) lub jak latorosle winnego krzewu (por. J 15, 5). Przemiana, jaka dokonuje si¢ w tym
stanie, ma wymiar zewngtrzny — co do winy, ktora jest zgltadzona, jak i wewnetrzny.
W wymiarze wewngtrznym dusza cziowieka zostaje napetlniona moca Chrystusa,
ktora staje si¢ nowym zrédlem zycia. Chociaz ciato pochodzi od Adama,
Duch Chrystusa daje poczatek nowemu zyciu duchowemu cztowieka. Mozna moéwié
o nowym cztowieku, ktory posiadajac nadal to samo ciato it¢ samg dusze, ma nowe
zrédlo swojego zycia. Nie jest nim juz dawna natura, lecz Chrystus iJego zycie,
ktore napelnia cztowieka i go przemienia?®’.

Kontynuujac swoja analizg, Edyta Stein stwierdzita: ,,Gdy przyjmujemy, ze Jego
zashugi byly zado$éuczynieniem za wing¢ ludzi, ma to sens nie tylko jurydyczny:
zado$¢uczynienie to nalezy, podobnie jak upadek Adama, postrzega¢ jako akt catlej
ludzkosci, ktora tak jak w jednym zgrzeszyta, tak tez w Jednym zado$¢uczynita™?%8,

Odczytujac t¢ wypowiedz bez odniesienia jej do szerszego kontekstu,
mozna nazbyt pochopnie przypisac jej btad doktrynalny, polegajacy na tym, ze ludzko$¢
jako$ sama dokonala zado$¢uczynienia w Chrystusie. W przytoczonej wypowiedzi
warto zwroci¢ uwage na jej dwa aspekty. Pierwszy dotyczy rozumienia samego
zado$Cuczynienia. Jak wskazuje Katechizm Kosciota katolickiego, tym, co nadaje
warto$¢ odkupiencza ofiary Chrystusa, a takze jest jej gtownym motywem, jest mitos¢
Boga do cztowieka. Dzigki Bostwu Chrystusa Jego ofiara obejmuje wszystkich ludzi
i konstytuuje Go jako Glowe calej ludzkosci?®®. Na podstawie przytaczanych wcze$niej
wypowiedzi, mozna stwierdzi¢, ze Edyta Stein w tym samym sensie rozumiata pojecie
»zados¢uczynienia” Jezusa Chrystusa. Po drugie, kluczowa rolg¢ odgrywa koncepcja
rozumienia ludzkosci jako jeden organizm, ktory przekracza wymiar czasowy
iprzestrzenny, a czyn Adama oraz Chrystusa decyduje o stanie jego natury.

Biorac pod uwage, ze Edyta Stein przychylata si¢ do rozpatrywania grzechu

267 Por. tamze, s. 154.
268 Tamze.
269 Por. KKK, 616.
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adamowego jako grzechu, w ktorym zawieraja si¢ grzechy wszystkich ludzi,
na podobne zasadzie pisata o zado$Cuczynieniu wszystkich ludzi w Chrystusie.
W tym sensie w czynie Chrystusa, dzigki Jego Wcieleniu i Odkupieniu, ma udziat cala
ludzko$¢. To samo znaczenie zawierajg stowa Swietego Pawla w lisScie do Rzymian:
A zatem, jak przestgpstwo jednego sprowadzito na wszystkich ludzi wyrok
potepiajacy, tak czyn sprawiedliwy Jednego sprowadza na wszystkich ludzi
usprawiedliwienie dajace zycie” (Rz 5, 18).

Podsumowujac, pozycja Adama i Chrystusa wzgledem ludzkosci jest szczegdlna,
bowiem ich czyny wprowadzily natur¢ ludzi w nowy stan. Podczas gdy grzech Adama
i1 Ewy przyczynil si¢ miedzy innymi do utraty tej wyjatkowej wigzi z Bogiem
i zaciggnigcia przed Nim winy, dzieto Chrystusa polegato na zado$¢uczynieniu
za wszystkie grzechy ludzi, a zwlaszcza za grzech pierworodny. Co wigcej, On ma moc
nas usprawiedliwi¢, czyli u§wigci¢. Przez ,,u§wigcenie” Edyta Stein rozumie przede
wszystkim uczynienie na nowo dzie¢mi Bozymi tak, jak mialo to miejsce w stanie
pierwotnym?’°, Chrystus jest zatem jedynym Pos$rednikiem miedzy Bogiem a ludzmi,
w ktorym dokonuje si¢ usprawiedliwienie.

Ukazany zwigzek pomiedzy Chrystusem a rodzajem ludzkim wskazuje,
ze aby lepiej pojac stan natury odkupionej, nalezy ,,uzyska¢ jasnos$¢ co do natury Tego,
ktory jest nowa Gtowa ludzkosci i sprawcg jej nowego zycia™?’!. W tym celu nalezy
przyjrze¢ si¢ zagadnieniu zjednoczenia dwoch natur w Jezusie Chrystusie, a nastgpnie

zbada¢ konsekwencje tej nauki dla stanu natury wybawione;.

3.2. Zjednoczenie obu natur w Jezusie Chrystusie

Nauka na temat unii hipostatycznej, a wigc zjednoczenia natury Boskiej i ludzkie;j
w Jezusie Chrystusie, rozwijala si¢ w wyniku sporéw chrystologicznych, toczonych
w pierwszych czterech wiekach chrzescijanstwa. Karl Rahner starajac si¢ zdefiniowac

to zagadnienie, stwierdzit, ze ,w Jezusie Chrystusie ludzka rzeczywisto$¢ stata

270 (...) Chrystus nie tylko moze nas ,,zbudzi¢” wolaniem swojej laski i zdjaé z nas brzemie grzechu, lecz takze

usprawiedliwi¢, czyli uswigcic: napetni¢ zyciem Bozym i przyprowadzi¢ do Ojca Niebieskiego jako Jego dzieci.
Dzigki fasce uswigcajacej stajemy si¢ z powrotem dzie¢mi Bozymi, jak ludzie sprzed upadku”. B, s. 513.
VAT, s. 154.
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si¢ dzieki zjednoczeniu i trwatej jednos$ci natury ludzkiej z Boska Osoba (hipostaza)
Logosu — stworzong samowypowiedzig Stowa Bozego™?’2.

Rozwoj dogmatu chrystologicznego, z ktérym wigze si¢ zagadnienie unii
hipostatycznej, mozna podzieli¢ na trzy okresy, odpowiadajace trzem formom
redukcjonizmu chrystologicznego. Pierwszy okres ma zwigzek z doketyzmem,
a wiec redukcjonizmem chrystologicznym dotyczacym rzeczywistosci i integralne;
egzystencji ludzkiej Jezusa Chrystusa. Woéwczas obrony wiary podjeli si¢ ojcowie
Kosciota, m.in. Ireneusz i Tertulian. Druga faza obejmowata skrajne poglady na temat
Boskiej kondycji Jezusa, ktore wyrazaly sie w herezjach takich jak: adopcjanizm,
sabelianizm i arianizm. Odpowiedzig na powyzsze herezje byly dwa pierwsze sobory
ekumeniczne: w Nicei (325 r.) i w Konstantynopolu (381 r.). Mialy one charakter
chrystologiczny i trynitarny — potwierdzily godno$¢ Syna Bozego, ktéra jest rowna
godnosci Ojca oraz podkreslily integralno$¢ Jego ludzkiej egzystencji. Trzeci okres
redukcjonizmu chrystologicznego wigzal si¢ z zagadnieniem przedziwnej jednosci
natury Boskiej iludzkiej w Jezusie Chrystusie. W tym czasie poglady redukcyjne
przybraty formy sprzecznych ze soba herezji. Niektore znich, jak na przyktad
nestorianizm, skupialy si¢ na réznicy natur, narzecz ich jednosci. Inne zkolei
potwierdzajac jedno$¢ natur, zaprzeczaty ich rdéznicy. Poglad ten prezentowali
monofizyci. Wymienione herezje, jako ze nie wyrazaly prawdy na temat misterium
Jezusa Chrystusa, zostaly potgpione kolejno przez Sobor w Efezie (431 r.)
i w Chalcedonie (451 1.)*73.

Nieco inne spojrzenie na zagadnienie ksztattowania si¢ chrystologii starozytnego
Kosciota zaproponowal Gerhard Ludwig Miiller, wedtug ktéorego dogmat trynitarny
i chrystologiczny ksztaltowatl si¢ w odpowiedzi na trzy kwestie: ,,1) kategoryczne
odrzucenie mozliwos$ci historycznego objawienia si¢ Boga w Jego Stowie, a tym samym
mozliwosci Jego wecielenia; 2) wewnatrzkoscielne proby mitologizacji wiary;

3) heretyckie ingerencje w strukture wiary”?’4,

272 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, kol. 512.

273 Por. A. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, t. W. Zasiura, Krakow 1999, s. 102-103.

274 G. L. Miiller, Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Chrystologia — nauka o Jezusie Chrystusie, tt. W. Szymona,
Krakow 1998, s. 297.
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Godnym uwagi jest spostrzezenie Jaques’a Dupuis, ktory stwierdzit, ze wszelkie
formy redukcjonizmu chrystologicznego wywodzily si¢ z tendencji do odczytywania
Tajemnicy Osoby Jezusa Chrystusa na miar¢ ludzkich mozliwosci.
Odpowiedzig Kosciota na pojawiajace si¢ inklinacje byta proba wyjasniania ontologii
osoby Jezusa Chrystusa, stosujac przy tym narzgdzia dostepne w kulturze
hellenistycznej?’>. Zdaniem ksiedza Wincentego Granata, ,ztozono$¢ Chrystusa
za$wiadczona przez Pismo Swiete, uznana przez wielkich ojcéw Kosciota, okreslona
przez wielkie sobory: Nicejski, Efeski, Chalcedonski, Konstantynopolitanski I i III,
nie jest dotychczas doglebnie wyjasniona i pozostaje misterium’276.

Edyta Stein analizujgc znaczenie Bostwa dla dzieta Odkupienia, powotala si¢
na list dogmatyczny papieza Leona I do cesarza Konstantynopola z 449 r. Cytowane
przez nig passusy podkreslaja unizono$¢ Chrystusa w przyjeciu przez Niego natury
ludzkiej, przy jednoczesnym pelnym zachowaniu natury Boskiej. Bosko-ludzki akt
zmierza do jedno$ci, w ktorej wzajemnie si¢ przenikaja ,,nisko$¢ Czlowieka
i wzniosto$¢ Bostwa”?’’. Cuda Chrystusa i objawiana przez nie Boza chwata pochodzily
z Jego natury Boskiej, za§ natura ludzka byta podlegta cierpieniom. Jako Syn Bozy

278 W konteks$cie panujacego

zrodzony przed wiekami, we wszystkim jest rowny Ojcu
Owczesnie modernizmu?”®, przytoczyla stowa Piusa X, ktory w odpowiedzi
na modernistyczny blad, wskazal, ze Béstwo Chrystusa jest dogmatem, majacym swoje
zroédta w pojeciu Mesjasza. Powtorzyla takze prawde wielokrotnie podkreslang przez
Urzad Nauczycielski Kosciota, ze Jezus Chrystus jest jedng ztrzech Osob Trojcy

Swietej?*0.

275 (...) wszystkie formy redukcjonizmu chrystologicznego wyplynely ztego samego korzenia, to znaczy,
z tendencji — ktora bedzie miata swdj odpowiednik w filozofii idealistycznej — do redukowania tajemnicy Jezusa
Chrystusa na miar¢ spekulacji ludzkich. Przeciwko tym wszystkim tendencjom Kosciot wyjasniat stopniowo
ontologi¢ osoby Jezusa Chrystusa w taki sposob, by odrézni¢ jg zdecydowanie od kazdego redukcyjnego obrazu
iaby zachowa¢ w catosci oryginalno$¢ i charakterystyk¢ na pierwszy rzut oka skandaliczng org¢dzia
ewangelicznego: «Chrystus ukrzyzowany, zgorszenie dla Zydow, gtupstwo dla pogan» (1 Kor 1, 23).
W tym procesie Kosciol uzyl narzedzi tworczych, stosowanych w hellenistycznym $rodowisku kulturowym”.
A. Dupuis, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 103.

276 W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 1, Lublin 2013, s. 334.

2T AT, s. 155.

278 Por. tamze, s. 155-156.

2% Modernizm to ,,0g0lne okreSlenie pewnych fatszywych albo znieksztalconych opinii teologicznych,
ktore pojawity si¢ ok. 1900 r. jako wyraz uzasadnionej che¢ci (a nawet nieusuwalnego obowiazku) gloszenia tresci
wiary chrzescijanskiej ludziom owego czasu w sposob adekwatny”. K. Rahner, H. Vorgrimler, Mafy stownik...
dz. cyt., kol. 244.

280 Por. AT, s. 156.
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Na podstawie przytoczonych tekstow doktrynalnych na temat Bdstwa Syna
Bozego, podkreslita role Chrystusa jako Posrednika miedzy Bogiem a ludzmi
oraz wskazata na Jego misje zadosCuczynienia za wszystkie grzechy ludzkosci.
Zauwazyta, ze ,,dzieki zjednoczeniu z Bostwem cierpienie odkupiencze bylo bowiem
wystarczajace, ba, przeobfite, nieskoficzone, by zado$éuczyni¢ za wszystkich ludzi”?®!.
Dzigki bostwu Chrystusa Jego zado$¢uczynienie objeto caly rodzaj ludzki, co oznacza,
Ze ma wymiar powszechny.

Z kolei koncentrujagc si¢ na czlowieczenstwie Jezusa Chrystusa, wyraznie
wskazata, ze ludzka natura byta niezbedna, aby modc przyja¢ cierpienie, ktore wtasnie
dzieki Bostwu zyskato warto$¢ odkupiencza. W swojej analizie powotywata si¢ glownie
na symbole wiary formulowane na przestrzeni wiekow. Sg to m.in. Symbol toledanski
(675 1.), Symbol lateranski (1215 r.), Wyznanie wiary Michata Paleologa (1274 r.).
W cytowanych przez nig dokumentach Kos$ciota wybrzmiewa prawda o prawdziwym
cztowieczenstwie Chrystusa, na ktore sktadaly si¢ dusza, rozum i cialo. On jest Tym,
ktéry w oznaczonym czasie, przybrawszy nienaruszong naturg, narodzit si¢ z Ducha
Swietego i Maryi, zawsze Dziewicy i jako czlowiek, stat si¢ podobnym do wszystkich
innych ludzi, z wyjatkiem grzechu. Tak, jak zyl prawdziwie w ciele polaczonym
z dusza, tak tez zmarl wedlug ciata i zmartwychwstat w ciele, ponownie jednoczac
si¢ z duszg. W ciele i duszy jadt i pit po swoim zmartwychwstaniu, wstapil do nieba
i ponownie przyjdzie w czasie paruzji®.

Edyta Stein wskazala takze na prawde o konsekwencji posiadania
przez Chrystusa podwojnej natury, jaka jest posiadane podwdjnej woli — ludzkiej
i Boskiej. W swoich badaniach wskazata, ze do wtasciwego itrafhego wyrazenia
tej prawdy dochodzono krok po kroku. W tym procesie istotny byt list papieza
Honoriusza I do patriarchy Sergiusza z Konstantynopola, gdzie stwierdza, ze w Jezusie
Chrystusie byta obecna jedno$¢ natur oraz jedna wola. Powstala pozorng sprzecznos¢
z pozniejszymi definicjami na temat podwojnej woli Chrystusa, Edyta Stein wyjasnila
odwotujac si¢ doznaczenia stowa ,operatio”. Wskazata, ze jest to stowo,

,Ktore oznacza, po pierwsze aktualng aktywnos$¢, a ponadto zasad¢ aktywnosci,

281 Tamze.
282 Por. tamze, s. 157-158.
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bedaca czym$ trwatym w podmiocie aktywnosci: u cztowieka pewng potencje, u Boga
istote Bozg czy samg natur¢ Boza. Gdzie mowi si¢ o «duae operationesy», tam chodzi

o dwie zasady, co nie przeczy jednosci aktualnej aktywno$ci’?®?

. Sformulowanie
papieza Honoriusza [ bylo do$¢ problematyczne, dlatego tez w drugim liscie
do Sergiusza podjat prébe bardziej precyzyjnego rozgraniczenia.
Ostatecznie decydujacym glosem w tej kwestii byt glos papieza Jana I, ktory w zwigzku
z trwajacymi nadal blednymi interpretacjami wypowiedzi papieza Honoriusza I,
podat jednoznaczng wyktadnig?®*,

Analizujac rozne doktrynalne definicje, starata si¢ wydoby¢ specyfike natury
ludzkiej Chrystusa. Zasadniczo wskazata na jej dwa aspekty. Po pierwsze,
Chrystus przyjal nature ludzka, jaka byta przed upadkiem, co jest elementem wspolnym
z Adamem. Tym jednak, co Go réznito od pierwszego cztowieka, byto wzigcie na siebie
nastgpstw grzechu — cierpienia i $mierci, co stanowi druga, znamienng cech¢ Jego
ludzkiej natury. Zbawiciel byt dodatkowo wolny od niedostatkow wewnetrznych:
btedu, nieuporzadkowanej zadzy, omylnos$ci woli®’.

Owa specyfika natury ludzkiej Chrystusa byta catkowicie podporzadkowana
celowi, dla ktérego zostata stworzona. Karmelitanka wskazata, ze bedac prawdziwym
cztowiekiem, w Nim 1iprzez Niego kazdy poszczegdlny czlowiek, bez wyjatkow,
mogt dokona¢ zado$cuczynienia i1 uzyska¢ Odkupienie. Chrystus, aby moéc wypehic
dzieto zado$¢uczynienia, potrzebowat natury, ktora jest §miertelna i podlegta cierpieniu.
Tylko wowczas mogt podjac si¢ pelnego samoofiarowania. Przyjmujac za$ na siebie
petne i cate zycie ludzkie — z ludzkimi narodzinami, z rozwojem ku dojrzatosci, z tym,
co jest ludzkim cierpieniem i radoscia, z ludzkim dziataniem i $miercia, zachowujac
przy tym nieskazitelng czysto$¢, ukazal jakim jest zycie zgodnie z wolg Boza.
Odkupicielska sita, ktora jest Mu przynalezna, czyni ludzi zdolnymi do nasladowania
Go i pochodzi z Jego Bostwa, zwigzanego z cztowieczenstwem?%6.

Po wskazaniu ryséw szczegdlnych zarowno Bostwa, jak iczlowieczenstwa

Jezusa Chrystusa, Edyta Stein przyjrzata si¢ blizej zagadnieniu samej unii

283 Tamze, s. 162.

284 Por. tamze, s. 162-163.
285 Por. tamze, s. 164.

286 Por. tamze, s. 164-165.
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hipostatycznej. W pierwszej kolejnosci powotata sie¢ na wykladnie¢ Soboru
Konstantynopolitanskiego Il (553 r.), ktéry dobitnie potepit herezje, wedlug ktorej
Chrystus, ktory cierpiat i Chrystus, ktory czynil cuda, to niejako dwie rdzne osoby.
Inna herezja zkolei glosita, ze Chrystus-Bog pojawit si¢ w Chrystusie-Czlowieku,
zrodzonym z niewiasty, niczym jak co$ jednego w czym$ drugim. Wymienione herezje
zaprzeczaly temu, ze Jezus Chrystus — Slowo Boze, jest jeden, przyjmujac ciato,
stat si¢ cztowiekiem, ktéry w wolnosci dokonywatl cudow i przyjat na siebie cierpienie.
Swicta Teresa Benedykta od Krzyza przywolala takze odrzucenie bledow nestorianow,
podkreslajac prawdziwos$¢ stwierdzenia, ,,ze jedno$¢ Boga-Stowa z ciatem obdarzonym
dusza rozumng i duchowg ma charakter ztozenia czy subsystencji, dlatego Jego ztozona
subsystencja jest jedna, to znaczy jest subsystencja naszego Pana, Jezusa Chrystusa,
jednego z Tréjcy Swietej... W misterium Chrystusa bowiem zjednoczenie poprzez
ztozenie zachowuje nie tylko natury, ktore zostaly zlozone, bez przemieszania,

ale tez nie uznaje zadnego rozdzielenia™?®’.

W przytoczonym ustgpie zostata
podkreslona jedno$¢ natur osoby Jezusa Chrystusa, bez ich przemieszania, ale takze bez
mozliwosci oddzielenia.

Odwotata si¢ do fragmentow, ktére wskazuja na udziat Trojcy Swietej w dziele
Woeielenia. Bog-Stowo przyjatl nature ludzka, co oznacza, ze do wiecznej osoby Bostwa
przybral doczesng substancje ciata. W jedyno$ci swej osoby, nie za§ w jednos$ci natury
Boskiej, a wigc On sam, a nie cata Trojca Swigta, stal si¢ cztowiekiem. Cho¢ cata Tréjca
Swieta doprowadzita do Wcielenia, w jednoéci osoby Chrystus jest Synem Bozym
i Synem Cztowieczym. Istniejagc zatem w obu naturach, posiada trzy substancje:
,substancje Slowa, ktérg nalezy odnosi¢ tylko do istoty Boga, substancje ciata
i substancje duszy, nalezacych do prawdziwego cztowieka 288,

Jezusowi Chrystusowi przystuguja dwoje narodzin: jedno niecielesne i wieczne,
przed czasem, z Boga-Ojca, drugie za$ cielesne, w czasie, ze Swictej Dziewicy Maryi.
Posiadajac jedng substancje z Bogiem Ojcem oraz jedng substancje z Matkag Maryja,

jest zarazem Bogiem i cztowiekiem, a wi¢c niejako Iaczy w sobie stwierdzenia

przeciwstawne: ,,podlegajacy cierpieniu w ciele, niepodlegajacy cierpieniu w Bostwie,

287 Tamze, s. 165-166.
288 Tamze, s. 167.
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ograniczony co do fizyczno$ci, nieograniczony co do Boéstwa, jednoczes$nie
niestworzony i stworzony, ziemski iniebianski, widzialny iduchem uchwytny,
pojety i niepojety”?®. Wszystko po to, aby dzieki Bogu i cztowiekowi jednoczesnie,
ludzie pograzeni w grzechu zostali odnowieni.

Zdaniem Edyty Stein najbardziej szczegdétowe wyjasnienie unii hipostatyczne;j
znajduje si¢ w liscie dogmatycznym papieza Agatona (680 r.), gdzie na potgczenie natur
w Chrystusie zostaly uzyte okre§lenia: niezamiennie i nieroztgcznie, przy czym
zachodzaca jedno$¢ natur nie znosi ich réznicy. Papiez podkreslit, ze wiasciwosci obu
natur, wchodzacych w jedng osobg i jedng hipostazg sa zachowane. Chrystus jest zatem
jednym i tym samym, posiadajacym dwie natury — Béstwo i cztowieczenstwo, zgodnie
z substancjalnym zjednoczeniem. Z tego tez powodu dokonujgc cudéw nie postuguje
si silg, ktora jest z zewnatrz, lecz mocg wtasnego Ducha®®.

Jako inny przyktad szczegotowego opisu unii hipostatycznej przytoczyla
wyznanie wiary, ktore zostalo spisane przez Epifaniusza (ok. 374 r.) iod czasow
apostolskich bylo przekazywane w Kosciotach Wschodnich. Wyznanie to akcentuje
w sposob szczegdlny doskonatos¢ cztowieczenstwa Chrystusa, ktére stato sie Jego
udziatem poprzez przyjecia ciata, a wigc catej natury ludzkiej, na ktorg sktadaja si¢ takze
dusza, duch iwszystko, co nalezy do cztowieka. Tworzac jednos$¢ z cialem,
wlaczyl je w swag Bosko$¢?!.

Analizujac chwile, w ktorej doszto do zjednoczenia Bostwa i cztowieczenstwa,
Edyta Stein powolala si¢ na o$wiadczenie papieza Grzegorza I, ktéry stwierdzil,
ze Logos stat si¢ ciatem wowczas, gdy wchodzit w ciato Najswietszej Bogarodzicy,
zachowujac przy tym sity swej wtasnej natury. Moment poczecia przez Ducha Swietego
w ciele Maryi byt namaszczeniem przez Ducha Swietego®?.

Konkludujac, my$l Edyty Stein na temat zjednoczenia obu natur w Jezusie
Chrystusie bazuje na nauczaniu Magisterium Kosciota katolickiego. Podkreslita prawde
o Chrystusie, ktory dzigki Swemu Boéstwu i Czlowieczenstwu moze pei¢ rolg

Posrednika miedzy Bogiem a ludzmi. Ludzka natura Zbawiciela pozwolita

289 Tamze.

29 Por. tamze, s. 167-168.
291 Por. tamze.

292 Por. tamze, s. 169.
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Mu na przyjgcie cierpienia, ktore z kolei dzigki Bostwu miato warto$¢ odkupiencza
imoglo obja¢ caly rodzaj ludzki. Do specyfiki ludzkiej natury Jezusa nalezaty
jej nieskazono$¢, co jest elementem wspdlnym z Adamem, oraz wzigcie na siebie
nastepstw grzechu, a wiec $mierci i cierpienia. Dzigki posiadanej ludzkiej naturze
Chrystus mégt dokonaé dzieta zado$¢uczynienia i samoofiarowania. Przyjmujac cialo,
Chrystus niejako wilaczyt caty rodzaj ludzki w swoja Boskos¢. Wskazala réwniez,
iz ziemskie zycie Chrystusa ma charakter wzoru do nasladowania dla wszystkich
chrzescijan, za§ dzicki Bostwu Chrystusa, nasladowanie Go jest mozliwe.
Odrzucajac wszelkie herezje, przytoczyta nauke Kosciota na temat unii hipostatyczne;.
Podkreslita udziat Trojcy Swietej w dziele Wcielenia, zaznaczajac przy tym,
ze Chrystus posiadajac dwie natury, posiada trzy substancje. Zrodzony przed czasem
zBoga Ojca iw czasie zNaj$wictszej Dziewicy Maryi przez Ducha Swigtego,

dokonywat cudow mocg wiasnego Ducha.

3.3. Konsekwencja nauki o unii hipostatycznej

Stowa Jezusa Chrystusa wypowiedziane z krzyza: ,,Dokonato si¢” (J 19, 30),
Swiadcza o Jego $wiadomosci misji i celowosci Wceielenia. Wskazujg na to takze tytuty,
ktorymi okresla si¢ Jezusa Chrystusa, a zwlaszcza jeden z nich — ,,Syn Cztowieczy”.
Jest w nim zawarte szczego6lne odwotanie do tajemnicy Jego Bosko-ludzkiej natury.

tytule tym najpetniej jest zawarta tajemnica Boga-Cztowieka, ktory jest Zbawicielem
i Sedzig zarazem?*.

Konsekwencje nauki o unii hipostatycznej w pewnej mierze pokrywaja
sie z owocami dziela Jezusa Chrystusa®®*. Nalezy zwr6ci¢ uwage na dwa sposrod nich,
ktore maja szczegdlny zwigzek z Tajemnicag Wcielenia. Pierwszy dotyczy powstania
Kosciota, rozumianego jako Ciato Chrystusa, na ktore sktada si¢ wiele cztonkow.
Swiety Pawel podkresla réznorodnos$¢ owych cztonkéw, ktore tworza jednak jedno ciato

(por. 1 Kor 12, 19), co w praktyce oznacza, ze ,jesteSmy nawzajem dla siebie

293 Por. A. Lipple, Od Ksiegi Rodzaju do Ewangelii. Wprowadzenie do lektury Pisma Swietego, tt. J. Zychowicz,
Krakow 1983, s. 415-416.

294 Por. F. Rienecker, G. Maier, Jezus Chrystus, w: Leksykon Biblijny, red. W. Chrostowski, tt. D. Irminska,
Warszawa 2001, s. 317.
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cztonkami” (Rz 15,5), sluzac sobie nawzajem przez ré6znego rodzaju postugi (por. 1 Kor
12, 5). Celem jest dojscie wszystkich do jednosci wiary oraz pelnego poznania
Chrystusa (por. Ef 4, 13)*°. Analizujac hymn chrystologiczny zawarty w Kol 1, 15-20,
Langkammer stwierdzil, ze $wiety Pawel piszac o Chrystusie jako glowie ciala,
przez ,cialo” rozumie caly kosmos, ktory zyskuje wymiar eklezjalny?°¢. Takie ujecie
nawigzuje do Ef 1, 10, gdzie Chrystus jest przedstawiony jako Ten, w ktorym wszystko,
co istnieje ma by¢ na nowo zjednoczone w Chrystusie jako Gtowie. Owo zjednoczenie
wszystkiego w Chrystusie mozna rozpatrywa¢ jako drugi owoc unii hipostatycznej?®’.

Analizujac teksty biblijne méwigce o Tajemnicy Wcielenia, warto zwrdcic
uwage na stowa Poncjusza Pilata skierowane do Jezusa: ,,Oto cztowiek” (J 19, 5).
Wskazuja one na kenoze Chrystusa, realizujacg si¢ w ramach tajemnicy krzyza, na ktéra
sktada si¢ ogotocenie i unizenie, prowadzace do chwaty i wywyzszenia. Wida¢ zatem,
ze w niej objawia si¢ moc i chwata Syna Bozego. Chrystus przyjmujac ludzka kondycje
1 wlaczajac do Swego Bostwa, przemienia ja i na nowo podnosi do statusu dziecigctwa
Bozego??s.

Zdaniem Yves Congara, mowiac o Kosciele i Chrystusie, nie nalezy oddziela¢
ontologii od misji. Oznacza to, ze zarowno Wcielenie, jak i Ko$ciot majg na celu misje
zbawienia catego S$wiata. Ko$cidl istnieje, aby nie$¢ $wiatu stuzbe apostolska.
Drugi za$ skutek Wcielenia ma zwigzek zteologia rzeczywisto$ci stworzonych.
Teologi¢ Wcielenia i ontologi¢ rzeczy nalezy rozpatrywaé w kontekscie planu Boga,
ktory ma wymiar chrystologiczny, paschalny i eschatologiczny?®.

Posrod wspotczesnych kreacji chrystycznych warto przytoczy¢ tg, ktora
wskazuje na Jezusa Chrystusa jako zasade dziejow. Opiera si¢ ona na twierdzeniu,
iz Chrystus jest zasada wszechhistorii. Wpisuje si¢ wnig idea rekapitulacji,

wedhug ktorej wszystko osigga swoja petnie w Chrystusie (por. Ef 1, 9-10; Ef 1, 22-23;

2% Por. G. Langemeyer, Podrecznik teologii dogmatycznej. Traktat IV. Antropologia teologiczna, red. W. Beinert,
tt. J. Fenrychowa, Krakow 1995, s. 213.

2% Por. H. Langkammer, U podstaw chrystologii Nowego Testamentu, Wroctaw 1976, s. 149.

297 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi. .., dz. cyt., s. 346-347.

298 Por. M. S. Wrdbel, ,, Oto cztowiek”: antropologia i teologia w procesie Jezusa przed Pitatem (J 18, 28-19, 16),
w: ,Analecta Biblica Lublinensia” (XVI), Czym jest czlowiek, Ze o nim pamigtasz? (Ps 8, 5).
Antropologia w Pismie Swietym, red. T. Bak, Lublin 2019, s. 133.

29Y. Congar, Chrystus i zbawienie $wiata, tt. A. Turowiczowa, Krakow 1968, s. 24-25.
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Kol 1, 15-20; J 1, 14). Istotnym faktem jest, iz podstawg idei rekapitulacji jest unia
hipostatyczna3®,

Po analizie kluczowych definicji dotyczacych unii hipostatycznej, Edyta Stein
podjeta zagadnienie znaczenia tej nauki dla rozumienia cztowieka oraz rodzaju
ludzkiego.

Pierwszym nastgpstwem faktu wunii hipostatycznej na jaki wskazata
jest wypracowanie pojecia osoby, co dato mozliwo$¢ okreslenia struktury ontycznej
cztowieka. Jak zauwazylta, z tym problemem borykata si¢ przedchrzescijanska filozofia
i ostatecznie nie potrafita jednoznacznie go rozwigzaé. Analizujac te kwestie,
w pierwszej kolejnosci odwotata sie do definicji, ktore wskazuja na zjednoczenie natur
w jednej subsystencji iosobie. Odpowiednikiem tacinskiego stowa ,,subsystencja”
jest greckie hypostasis. Oba te zwroty posiadaja podwoédjny sens. Po pierwsze,
oznaczaja ,,sta¢ pod” (subsistere), co mozna rozumie¢ zarazem jako stanie
1 spoczywanie w sobie samym oraz noszenie iposiadanie w sobie czego$ innego.
Oba te znaczenia odwotuja do okreslonego sposobu bycia. Drugie znaczenie wskazuje,
ze wspomniany sposob bycia jest czyms, co ,.stoi pod” (subsistens, suppositum).
Jak sama okreslila, przez termin subsystencja mozna zatem rozumie¢ ,,co$, co stoi

i spoczywa w sobie, anosi iposiada w sobie co$ innego”3!

. Przyktadem czegos,
co z kolei nie subsystuje, jest czynno$¢ lub wilasciwos$é, ktore nie sg same w sobie,
lecz w czym$ innym — wskazuja na co$, co subsystuje. Podobnie jest z czyms, co jest
czescig catosci, poza ktorg nie moze istnieé, jak np. cztonki jednego ciala. Zanim jednak
zostanie postawiony znak réwnosci pomiedzy substancjg, a czym$ subsystujacym,
trzeba dokona¢ pewnych uscislen. Przy zalozeniu, ze substancja jest co$ ogolnego,
to patrzac na czlowieka, jego substancja jest jego natura lub tez jego istota.
Natura jednak sama w sobie nie istnieje, lecz przynalezy poszczegdlnemu cztowiekowi.
Dlatego tez hipostazg jest indywidualny posiadacz inosiciel natury.
Scheeben, za ktérym w niniejszej analizie podazata Edyta Stein, stwierdzit, ze hipostaza

jest indywidualna substancja czy tez indywiduum, o ile jest przez nie rozumiane

co$ nierozdzielnego, a wigc ,,co$, co nie przynalezy ani do calosci jako czesci,

300 por, Cz. S. Bartnik, Dogmatyka. .., dz. cyt., s. 831-832.
ILAT, s. 170.
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ani do mnogo$ci podmiotdow jako wspodlna natura, lecz jedynie do samego siebie”>%2.

Zdaniem Edyty owe przypisywanie hipostazy indywidualnej substancji,
czy tez konkretnemu indywiduum w sposob niedostateczny rozrdéznia dwa znaczenia
subsystencji — stania i spoczywania w sobie oraz noszenia i posiadania w sobie czego$
innego®®.

Aby mozna bylo mowi¢ o posiadaczu i nosicielu natury, Edyta Stein dokonata
dwoch rozréznien. Po pierwsze wskazata, ze w danym indywiduum musi da¢ si¢
abstrakcyjnie odrézni¢ co$, czym ono jest, a wigc jego natura lub istota.
Po drugie wskazata na ,,posiadacza”, ktéremu przynalezy owe co$. Przez hipostaze
rozumie nosiciela, czy tez posiadacza natury, nie w sensie konkretnego indywiduum,
lecz jako abstrakcyjng forme¢ ontyczng, pojmowang tak, jak jest rozumiana w logice —
jako pusta forma, wymagajaca uzupetienia. Jej zdaniem, dopiero takie rozroéznienie
umozliwia uchwycenie problemu mnogosci hipostaz, jakie zachodza w Tréjcy Swiete;.
Konsekwencja jej analizy jest utozsamienie hipostazy inatury, czy substancji
z nosicielem inoszonym. Utozsamione ze sobg elementy wzajemnie si¢ wymagaja,
co oznacza, ze ich istnienie jest zalezne od siebie nawzajem i razem tworzg konkretne
indywiduum. Dopiero owe indywiduum jest bytem hipostatycznym, a wigc przystuguje
mu subsystowanie. Uzywajac za$ terminologii, ktorg postugiwata si¢ Edyta Stein,
»Spoczywanie w sobie” przystuguje catosci, podczas gdy ,,noszenie” — abstrakcyjnie
ujetemu nosicielowi’%*,

W zwiagzku z powyzszym, hipostaza rozumiana jako samodzielny, indywidualny
posiadacz swej natury, to kazde indywiduum. Hipostaza, ktorg jest osoba,
posiada szczego6lng nature, gdyz cechuje si¢ duchowoscia, swiadomoscig i wolnos$cia.
Konsekwencja posiadania $wiadomosci jest wiedza na temat wlasnej natury,
a wigc takze mozliwo$¢ cieszenia si¢ nig. Dzigki wolnos$ci moze z kolei jej uzywac.
Ta wlasciwos¢ natury duchowej czyni osobe nosicielem, ktory wyroznia si¢ godnoscia.

Trzeba jednak podkresli¢, ze zarowno $wiadomos¢ jak i wolno$¢ osoby pozostaja

302 Tamze, s. 171.
303 Por. tamze.
304 Por. tamze, s. 171-172.
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ograniczone. Jedynie BoOg, jako istota absolutnie wolna 1i$wiadoma siebie,
jest doskonatg osobg>®’.

Powyzsza analiza na temat hipostazy osoby pozwala dostrzec specyfike bytu
ludzkiego. Wyrazenia ,,ja” oraz ,,m9j” oddajg te specyfike. Jako przyktad zostato podane
zdanie: ,,Mam ciato i dusz¢”, ktére wskazuje na mozliwo$¢ rozrdéznienia hipostazy
inatury. Biorgc jednak pod uwage, ze natura ludzka sklada si¢ zciata iduszy,
Edyta Stein postawila pytania, jaki stosunek do obu ma hipostaza, czy osobowos¢,
a doktadnie, czy hipostaza dokonuje si¢ w obrgbie indywidualnej osoby jako
co$ obok ciata iduszy, czy moze przynalezy bardziej do jednego =z nich.
Rozwigzala to zagadnienie postugujac si¢ terminologia scholastyczng.
Przede wszystkim przytoczyta stwierdzenie, ze dusza jest forma ciala, a wiec ,,czyms,
dzieki czemu ono jest i jest tym, czym jest™%. Tym, co odréznia dusze ludzka od formy
materialnych rzeczy lub od duszy zwierzecej jest to, ze przynalezy jej byt sam w sobie,
nie zwigzany z materig ciala, awigc moze istnie¢ w odlgczeniu od ciala.
Na tej podstawie stwierdzila, ze prawda jest, iz cztowiekowi przystuguje subsystencja
i osobowo$¢, za sprawg posiadanej przez niego duszy. W innym polozeniu znajduja
si¢ zwierzeta, ktorych ciata i dusze nie mogg istnie¢ oddzielnie. Z tego powodu zadne
z dwojga nie subsystuje samodzielnie ale dopiero jako cato$¢. Dusza czlowieka z kolei
ma zdolno$¢ do subsystowania, a przyjmujac cialo, przyjmuje jego materi¢ i dzigki temu
staje si¢ subsystencjg catego cztowieka®’.

Dostrzegta uzasadnienie w analogii zjednoczenia duszy i ciala w cztowieku
do zjednoczenia natury Boskiej i ludzkiej w Jezusie Chrystusie. Syn Bozy, w jednosci
swej osoby, wlaczyt do natury Boskiej naturg ludzka, podobnie jak dusza przyjmuje
ciato do swej subsystencji. Rdznica polega na tym, ze w momencie Wcielenia Boska
Osoba w zjednoczeniu z naturg ludzka nie potrzebowata, by jej pelny byt si¢ rozwijal,
podczas gdy dusza ludzka potrzebuje ciata. Ponadto ludzka natura Chrystusa byta natura
spetniona, posiadajaca zdolnos¢ do subsystencji, cho¢, jak stwierdzita, ,,nie posiadata

odrebnej subsystencji i osobowosci, poniewaz w pierwszej chwili swego istnienia

305 Por. tamze, s. 172.
306 Tamze, s. 173.
307 Por. tamze.
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zostata przyjeta do jednosci Boskiej Osoby™%, W przypadku cziowieka ciato bez duszy
nie ma zdolnosci subsystowania.

Powyzsza analiza rzucila $wiatlo na nastepujace kwestie. Cztowiek to osobowe
indywiduum, na ktore sklada si¢ ciato idusza iktoremu jako catosci przystuguje
subsystencja. Zracji, ze jest osoba, jego natura wyrdznia si¢ duchowoscia,
swiadomoscig 1 wolnoscig. Dzigki tym cechom przynalezy mu godnos¢. W kontekscie
prowadzonych badan trzeba bedzie wrdci¢ do zagadnienia osoby, ktore zostato
przez Edyte Stein szeroko opracowane i, jak stwierdzaja badacze jej pism,
stanowilo centrum jej zainteresowan na kazdym z etapow jej dziatalno$ci naukowej**’.

Poza wypracowaniem pojecia osoby na podstawie nauki o unii hipostatycznej,
druga konsekwencja jest rzucenie $wiatla na poznanie irozumienie ,,specyficznej
jednosci rodu ludzkiego™!°, Zagadnienie to zostalo juz wczes$niej podjete w przy
analizie biblijnych opisOw stworzenia oraz pierwszego grzechu. Tutaj jednak jest ono
analizowane w kontekscie Osoby Jezusa Chrystusa oraz Jego dwodch natur.
Moéwiac o Zbawicielu, Edyta Stein wskazata na dwa glowne czynniki, ktore ukazuja
szczeg6lny zwigzek unii hipostatycznej z tematem jedno$ci rodzaju ludzkiego.

Pierwszy dotyczy dzieta zado$cuczynienia Chrystusa, ktore bylo mozliwe dzigki
Jego ludzkiej naturze. Poprzez Wcielenie wszedt w jedno$¢ z kazdym bytem ludzkim,
a Jego czyn reprezentowat przed Bogiem czyn calej ludzkosci, jak to ujmuje Edyta
Stein: ,,wszedl z nami w jedno$¢ bytu i zycia, tak iz Jego czyn mogl sta¢ si¢ naszym
czynem. (...) dzieki wcieleniu nie tylko Chrystus mogt dokona¢ zadoscuczynienia
za ludzko$¢é, lecz isama ludzko$¢ dokonata w Nim zado$éuczynienia™!!,
Zatem zados$¢uczynienie Chrystusa, dzieki Jego ludzkiej naturze, objeto kazdego

czlowieka.

308 Tamze, s. 174.

309 Zwrocil na to uwage Antoni Siemianowski: ,,Jako filozof Edyta Stein podejmowalta rozne tematy zwigzane
zosoba, ktorej ontyczng strukturg interesowala si¢ przez cale zycie”, A. Siemianowski,
Teocentryczna antropologia Edyty Stein, w: Znak-Idee. Edyta Stein albo filozofia i krzyz, (red.) P. Taranczewski,
K. Tarnowski, H. Wozniakowski, Krakow 1989, s. 49. Z kolei Andrzej Pottawski zwrocit uwagg, ze ,,centralnym
pojeciem ontologicznym jest dla Edith Stein osoba”, A. Pottawski, Realizm fenomenologii. Husserl — Ingarden —
Stein — Wojtyta. Odczyty i rozprawy, Torun 2000, s. 278, zas Jan H. Nota stwierdzit, ze ,,jej metafizyka osigga
punkt kulminacyjny w filozofii osoby”. J. H. Nota, Edyta Stein i Martin Heidegger, w: Tajemnica osoby ludzkiej.
Antropologia Edyty Stein, tt. i oprac. J. Machnacz, Wroctaw 1999, s. 78.

310 por. AT, s. 175.

3 Tamze.
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Drugi za$ czynnik dotyczy pozycji Chrystusa na tle calej ludzkosci. Tak jak wina
Adama stata si¢ udziatem wszystkich jego potomkow, poniewaz byl on glowa,
tak tez zadoscuczynienie Chrystusa objegto cata ludzkos$¢, gdyz stal si¢ on ,nowa
Glowga". Godno$¢ te uzyskat za przyczyna szczegdlnego rozporzadzenia Boga.
Edyta Stein wskazata, ze pozycja Chrystusa wzgledem ludzkosci oznacza co$ wigcej,
niz tylko objecie zado$¢uczynieniem wszystkich ludzi. Jako, ze osoba Adama byta
glowa w sensie ,,zasady” — zniego pochodzito wszelkie ludzkie zycie, tak tez jest
w przypadku Osoby Chrystusa. On jest zrodlem zycia taski dla tych wszystkich,
ktorzy tworza Jego mistyczne Ciato, a wiec sa Jego cztonkami. Swieta Teresa Benedykta
od Krzyza przytoczyta rozwigzanie opracowane przez §wigtego Tomasza z Akwinu
dotyczace problemu czy Chrystus jest zrodlem zycia taski za sprawa swego Bostwa,
czy tez czlowieczenstwa. Doktor Anielski moéwit o glowie w trojakim sensie:
po pierwsze, tak jak wsrdd rzeczy posiadajacych t¢ samg naturg, jedna przewyzsza
pozostale (jako przyklad zostal podany lew, oktorym mowi sie, ze jest
,krolem zwierzat”); po drugie w sensie kierowanie — tak, jak wiladca jest nazywany
»Zlowa narodu”; po trzecie w sensie cigglosci bytu i wplywu, co zostalo zilustrowane
na przykladzie zrodla, ktore jest ,,glowg rzeki™!'2. We wszystkich wymienionych
sensach nalezy rozumie¢, ze Chrystus jest Glowa Kosciota. Pod wzgledem gatunku
jest tej samej natury, co wszyscy pozostali ludzie, a z racji, ze jest obficiej obdarzony
taska, jest Glowa o szczegodlnej godnosci. Koscidt tworzy uporzadkowang jednosé,
gdyz jego czlonkowie pomagaja sobie nawzajem ikieruja si¢ do Boga.
W tym znaczeniu réwniez Chrystus jest nazywany Glowg KosSciota. Przetozeniem
trzeciego sensu moéwienia o ,,glowie” na realia eklezjalne jest dostrzezenie w zycia
Kosciota pewnej ciagloéci, zapewnianej przez Ducha Swigtego. On jako jeden i ten sam,
napelnia caly Kos$cidt ijednoczy go. W tym sensie Chrystus, przez swoje
cztowieczenstwo, jest nazywany Gtowa z racji wywieranego wplywu. Pierwsza jednak

przyczyng i zrodtem taski jest sam Bog. Za Jego sprawa dokonuje si¢ wptyw Glowy

312 Por. §w. Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, t. 11, tt. A. Aduszkiewicz, L. Kuczynski,
J. Ruszczynski, Kety 1998, s. 565 n.
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na cztonki. On moze takze postuzy¢ si¢ narzgdziem itak tez mozna rozumieé
cztowieczenstwo Chrystusa, ktore jest przyczyng omawianego wptywu?!3,

Podsumowujac, Chrystus, a wiec takze Jego obie natury, jest Gtowa catego
Kosciota. Edyta wskazala, ze dzigki Jego cztowieczenstwu, zjednoczyt si¢ z nami,
za$ dzigki Bostwu — stal si¢ dla nas zrodlem zycia Bozego. Konsekwencjg niniejszego
wywodu jest takze to, ze zycie w jedno$ci z Chrystusem, a wigc zycie w lasce,
jest czym$ innym niz zycie naturalne, ktore mozna rozumie¢ jako zycie ,,z Adamem”
i,,przez Adama™'4,

W koncu Tajemnica Wcielenia Chrystusa jest tg rzeczywistoscig, bez ktorej
nie mozna méwi¢ o mozliwosci zjednoczenia si¢ cztowieka z Bogiem. Jak zaznaczyta
Edyta Stein, ,,Na zjednoczeniu obu natur w Chrystusie opiera si¢ zjednoczenie innych
ludzi zBogiem. Dzigki temu, ze Chrystus jest Bogiem-Cztowiekiem,
jest On posrednikiem migdzy Bogiem a ludzmi, jest ,,Droga”, poza ktoéra ,nikt nie
przychodzi do Ojca” (J 14, 6)*15. Na prawde te wskazuja takze wspolczesni teologowie,
np. Gisbert Greshake?!, Adolphe Gesché®!7, Wincenty Granat3'8,

3.4. Stan natury odkupionej

Jak zostato to wczesniej wykazane, nie sposob rozpatrywac natury odkupionych

bez odniesienia jej do samego Odkupiciela. Z tego powodu stan natury odkupionej

313 Por. AT, s. 175-177.

314 Por. tamze.

315 B, 5. 511.

316 | Zatem we Wcieleniu Boskie pragnienie komunii ze stworzeniami osigga apogeum. Bo do tej najwyzszej
wspolnoty zycia nalezy réwniez to, ze Bog pokonuje odlegtosci migdzy wiasng nieskonczonoscia i skonczonoscia
stworzenia, migdzy bogactwem Boga iubdstwem stworzen i— jesli tak mozna si¢ wyrazi¢ — spotyka si¢ ze
stworzeniem jak réwny z rownym”. G. Greshake, Wierze w Boga Trojjedynego. Klucz do zrozumienia Trojcy
Swietej, th. W. Szymona, Krakow 2001, s. 60-61.

317 Stajemy tutaj wyraznie przed zasadnicza przestankg wiary chrzescijanskiej, czyli przed wcieleniem; jest ono
paradygmatycznym urzeczywistnieniem relacji mi¢dzy Bogiem a czltowiekiem. W Jezusie cztowiek wierzacy
widzi, odczytuje irozszyfrowuje wilasnie t¢ najscislejsza wi¢z, ktora moze istnie¢ — wigz migdzy Bogiem
a cztowiekiem”. A. Gesché, Chrystus, th. A. Kurys, Poznan 2005, s. 43.

318 Stowo Boze Wcielone w pewnym znaczeniu moze by¢ nazwane streszczeniem wszech$wiata, gdyz jest ono
Bogiem, a przez czlowieczenstwo stato si¢ matym $wiatem obejmujacym wszystkie rodzaje bytu. Stowo Boze
Wocielone jest rowniez ogniskiem, z ktorego rozchodzi si¢ swiatto icieplo nadprzyrodzonosci; jest zrodtem,
z ktoérego wszyscy czerpia zycie taski. Nikt ztych, ktorzy si¢ zbawia, nie zbawia si¢ poza Chrystusem.
Nic dziwnego, ze tgsknota za Chrystusem nie ustaje”. W. Granat, Dogmatyka katolicka. Chrystus. Bog-Czlowiek,
t. 3, Lublin 1959, s. 313.
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ma $cisty zwigzek z zagadnieniem usprawiedliwienia, ktére zostato takze wcze$niej
podjete w kontekscie analizy roli Chrystusa jako nowego Adama oraz Jego dzieta
Odkupienia. W niniejszej czgsci pracy temat usprawiedliwienia bedzie bezposrednio
odnosi¢ si¢ do czlowieka i jego natury.

Powotlujac si¢ na Dekret o usprawiedliwieniu Soboru Trydenckiego,
Edyta Stein wskazata na kilka istotnych aspektow samego usprawiedliwienia.
W pierwszej kolejnosci  przytoczyla te fragmenty dokumentu, ktore mowia
o powszechnosci dziela Odkupienia, cho¢ nie wszyscy dostepuja usprawiedliwienia.
Kazdy cztowiek rodzi si¢ jako ,latoro§l Adama”, a wiec jako niesprawiedliwy,
gdyz z racji tego pochodzenia w chwili poczgcia zacigga osobistg niesprawiedliwos¢
(propriam iniustitiam). Usprawiedliwienie za§ dokonuje si¢ dzigki odrodzeniu
w Chrystusie. Wowczas ze wzgledu na zashugi Chrystusa udziatem czlowieka staje
si¢ taska, ktora czyni go sprawiedliwym. Na owe odrodzenie (Widergeburt) sktada
si¢ wyzwolenie od grzechu oraz udziat w zyciu w $wiatlo$ci. Tym szczegdlnym
momentem jest przyjecie chrztu $wietego?'”.

Na przykladzie chrztu dorostych mozna dostrzec pewne etapy wspotpracy
cztowieka z dzialaniem taski. Na poczatku taska poprzedzajaca, ktora dzigki zastugom
Jezusa Chrystusa pobudza i przysposabia tych, ktérzy odwroécili si¢ od Boga skutkiem
wlasnych grzechéw, aby zwrécili sie¢ oni ku wlasnemu usprawiedliwieniu.
Woéwecezas kluczowa rolg przyjmuje wola. Mocg jej decyzji dokonuje si¢ aprobata taski
1 wspotdziatlanie znig. Jednym zetapdw przygotowania jest przyjmowanie wiary
ze stuchania. W $wietle tej wiary czlowiek poznaje wlasng grzeszno$¢ oraz Boze
mitosierdzie, ktére pobudza go do nadziei i ufnosci. Darzac Boga, mitoscia, odrzuca
grzech 1 przez pokute przygotowuje sie¢ do przyjecia chrztu, ktory staje si¢ dla niego
poczatkiem nowego zycia. Owocami chrztu, jakie zostaly wspomniane w dekrecie
Soboru Trydenckiego sa: odpuszczenie grzechow, uswiecenie, odnowienie cztowieka
wewnetrznego, stanie sie sprawiedliwym oraz przyjacielem Boga®?’.

Chrzest $wiety jest rdwniez tym momentem, kiedy czlowiekowi zostaja

udzielone =zastugi Jezusa Chrystusa: ,udzielenie to dokonuje si¢ w chwili

319 Por. AT, s. 179-180.
320 Por. tamze, s. 181-182.
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usprawiedliwienia bezboznika, gdy mocg zastugi tego naj§wigtszego cierpienia «mitos¢
Boza zostaje przez Ducha Swietego wlana w serca» (Rz 5, 5) tych, ktérzy zostaja

usprawiedliwieni i w nich zamieszkuje™?!.

Wszczepieniu  w Jezusa Chrystusa
towarzyszy obdarowanie cnotami, ktorymi sg: wiara, nadzieja i mito$¢322,

Wsréd wymienionych cnét, szczegdlng role odgrywa wiara, gdyz w niej
ma poczatek ludzkie zbawienie. Ona jest tez fundamentem i korzeniem wszelkiego
usprawiedliwienia. Sama jednak, a wigc bez nadziei i mitoSci, ,,nie jednoczy doskonale
z Chrystusem inie czyni kogo$ cztonkiem Jego Ciala™?3, Dlatego tez tak istotne
sg uczynki, ktore sg wyrazem wiary dziatajacej przez mitos¢.

Warto zauwazy¢, ze wsrod trzech cnét teologalnych, wiara odgrywata szczegolng

role zarowno w pismach Edyty Stein, jak iw jej zyciu?*

. Wtym samym dziele,
ktorego tytut w jezyku polskim brzmi: Czym jest cztowiek? Antropologia teologiczna
podkreslita, ze wlasnie wiara jest fundamentem, na ktorym wznosi si¢ ,,gmach zycia
nadprzyrodzonego™?°. Jak zauwazyl w swojej poglebionej analizie ksigdz Wojciech
Zyzak, ,$wigta godzac ze sobg oparte na Liscie do Hebrajczykéw (11, 1) rozwazania
swietego Tomasza i definicj¢ Soboru Watykanskiego I stwierdzita, ze wiara stanowi
habitus ducha, wraz z ktorym zaczyna si¢ w nas zycie wieczne i ktory sktania rozum,
by zgodzit si¢ z tym, co si¢ nie ukazuje. Czyli wiara jest zarazem spowodowanym faska
stanem ducha (habitus), czynigcym mozliwe akty wiary, jak iprzyjeciem prawd
objawionych ze wzgledu na wieczng zaplate lub autorytet objawiajacego Boga.
Wiara jest zarazem taska, czyli darmo udzielonym uczestnictwem w Odkupieniu,
jak i wolnym 1 dlatego zastugujacym na nagrode aktem. Wiara wraz z uczynkami daje
cztowiekowi udzial w Odkupieniu™?®. Jezeli w przywotanym wczeéniej dziele Edyta
Stein nie poswigcita tyle samo uwagi nadziei i mito$ci co wierze, mozna to wigzac
z przyjeta opinig, iz owe dzielo nie zostalo ukonczone, bowiem rgkopis urywa

sie w potowie zdania i potowie strony*?’. Ostatnie ustepy dziela koficza na zagadnieniu

321 Tamze, s. 183.

322 Por. tamze.

323 Tamze.

324 Por. W. Zyzak, Fundamentalna rola wiary w zyciu i pismach $w. Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein),
Krakow 2005, s. 7 n.

325 Por. AT, s. 290.

326 \W. Zyzak, Fundamentalna..., dz. cyt., s. 476-476.

327 B, Beckmann-Zéller, Wprowadzenie, w: AT, s. 36.
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wiary, zestawieniu wiary irozumu oraz konfrontacji z pogladami modernistow.
Mozna przypuszcza¢, ze w planach Autorki znajdowato si¢ ukonczenie opracowania
zagadnienia nadziei i mitosci. Teologia cnét wlanych jest duzo szerzej oméwiona w jej
ostatnim dziele pt. Wiedza Krzyza, gdzie analizuje je w konteks$cie drogi prowadzace;j
do mistycznego zjednoczenia z Bogiem?28,

Poza otrzymaniem ftaski usprawiedliwienia, Edyta Stein zwrocita uwage
na wspéldziatanie  cztowieka zBogiem, ktorego owocem jest stawanie
si¢ sprawiedliwym. Zaznaczyla zatem, iz jest to proces, w ktorym czlowiek moze
nieustannie wzrasta¢ w sprawiedliwosci. Owe ,,wzrastanie w sprawiedliwo$ci” oznacza
stawanie si¢ «przyjaciéimi i domownikami Boga» (J 15, 15; Ef 2, 19), «postepowanie
w cnotach» (Ps 84, 8), «odnawianie si¢ z dnia na dzien» (2 Kor 4, 16), «<umartwianie
cztonkdéw swojego ciatay (Kol 3, 5) i przeznaczanie ich na uswiecenie (Rz 6, 13; 19).
Tym sposobem dokonuje si¢ usprawiedliwienie na wyzszym stopniu tak, jak zostato
to napisane: «Kto jest sprawiedliwy, ten stanie si¢ jeszcze sprawiedliwszy» (Ap 22, 11)
oraz: «Widzicie, ze cztowiek staje si¢ sprawiedliwy na gruncie uczynkoéw, a nie tylko
na gruncie wiary» (Jk 2, 24)3%,

Analizujac doktryne o usprawiedliwieniu mozna stwierdzi¢, ze Edyta Stein
wskazata na jej zrodto oraz na dziatanie taski w cztowieku i wspotprace cztowieka z nia.
Tak wigc dzieto Jezusa Chrystusa, Jego cierpienie 1iS$mieré, przyjete jako
zado$Cuczynienie za grzechy wszystkich ludzi, stalo si¢ Jego zastuga, ktoéra jest
udzialem takze innych ludzi za sprawa udzielajacej si¢ taski. Za$ taska, przyjeta przez
cztowieka dobrowolnie, dziatajac w nim, wyzwala go od wszelkiej winy i otwiera
na nowe zycie, ktore pochodzi od Jezusa Chrystusa. Sam stan odkupionych, a wiec zycie
chrze$cijanina in statu viae, u dziecka rozpoczyna si¢ chrztem, a u osoby doroste;j,
ktora jeszcze nie otrzymala chrztu, w pewnym sensie rozpoczyna si¢ przez pierwsze

pobudzenia taski, ktore kieruja cztowieka ku Boskim sprawom i zagadnieniu wtasnego

328 Chociazby wowczas, gdy analizowala zjednoczenie przeksztalcajace, ktore dokonuje sie w rozumie przez
wiar¢, w pamigci przez nadziej¢ i w woli przez mitos¢. Por. WK, s. 113-116. W innym za$ miejscu powotujac
si¢ na $wietego Jana od Krzyza, porownala stan duszy zjednoczonej z Bogiem do przebrania w trojkolorowa szate,
ktora zabezpiecza ja przed jej przeciwnikami: szatanem, Swiatem i ciatem. Kazdy z trzech koloré6w owej szaty,
tj. bialy, zielony i czerwony, symbolizuje jedng z cnot teologalnych. Por. WK, s. 208-210.

329 Por. AT, s. 185.
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zbawienia. W $cistym znaczeniu rozpoczyna si¢ ono z momentem przyjecia chrztu.
Woweczas cztowiek staje si¢ ,,nowym stworzeniem™3*,

Natura ,,nowego cztowieka” nie jest tozsama z naturg pierwszego czlowieka
sprzed upadku. Tym bowiem co go odroznia to: podleganie $mierci cielesnej,
zagrozenie btedem 1 zludzeniem, obecnos¢ nieuporzadkowanych zadz,
ktorych pobudzenia stale sktaniajag wolg czlowieka do grzechu. Tym jednak, co jest
wspolne z cztowiekiem sprzed upadku jest taska uswiecajaca, ktéra uniosta jego nature
i stanowi niejako ,,drugg nature — zasade bytu, zycia i dziatania™>3!.

Zyciu nadprzyrodzonemu zapoczatkowanemu w cztowieku towarzysza cnoty
nadprzyrodzone: wiara, nadzieja, mito$¢. Ma ono takze swoj wyraz w aktualnym zyciu,
w ktorym realizujg si¢ ,,akty uwielbienia, zaufania, oddania, prosby, dzigkczynienia,
dziatania w stuzbie Bozej 32,

O zyciu nadprzyrodzonym w cztowieku mozna moéwi¢ tylko o ,,niejako drugiej
naturze”, poniewaz w $cistym znaczeniu nie stanowi drugiej natury cztowieka.
Edyta Stein wyjasnita te¢ kwestie postugujac si¢ terminologia filozoficzng: ,,(...) taska
jest tylko «niejako» nowa natura, poniewaz nie stanowi substancji, jak natura ludzka,
lecz pozostaje czym$§ w duszy ludzkiej — mowiac scholastycznym jezykiem: nie jest
subsystujgca, lecz akcydentalng, inherentng formg™333,

Co wigcej, zycie taski nie jest czym$ stalym, raz otrzymanym, lecz moze
si¢ rozwija¢ w danym czlowieku. Rozwo6j ten dokonuje si¢ w relacji zaleznoS$ci
od Chrystusa —na ile cztonek jest zwigzany z Glowa, na tyle jest otwarty na naptywajace
zycie taski. Zatem dzialajaca taska formuje czlowieka wewngtrznie i staje si¢ w nim
zyciem samego Chrystusa. Dopdki czlowiek ma zywa tacznos$¢ z Gtowa, dopoty zycie
taski moze stale w nim wzrasta¢. Nie dzieje si¢ to jednak mechanicznie, gdyz jak
to zostalo juz wspomniane wczesniej, niezbedna jest wolna wspodtpraca z dziatajaca

taska?3*.

30 Por. tamze, s. 192.
31 Tamze, s. 193.

332 Tamze.

333 Tamze.

334 Por. tamze.
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Ponownie zostala przez Edyte Stein zaznaczona wolna wola czlowieka,
a takze wynikajaca z niej postawa otwarcia na dziatajacg taske, ktora jest niezbedna
w trwaniu w zywej faczno$ci z zyciem Chrystusa. Owej postawie przypisata role

,fundamentalnego nastawienia™>*>,

Przeciwienstwem tej postawy jest zamknigcie
na przyznanie prymatu dziatania Boga w swoim zyciu, szukanie na modlitwie czego$
innego niz obecnos$ci Boga oraz pozostawanie na ptaszczyznie czysto naturalnego zycia.
Nawet jezeli cztowiek nie trwa w grzechu ciezkim lub §wiadomie nie wyrzekl sie¢ Boga,
swo0ja postawg uniemozliwia swobodny naptyw strumienia taski. Wowczas Bog
w postaci wewnetrznych natchnien zachgca go do wolnego poddania si¢ Jego dziataniu.
Jezeli czlowiek aktem swej wolnosci idzie za dziataniem taski, dos$wiadcza
jej spotegowania’*,

Dziatanie taski w cztowieku przejawia si¢ w caltym jego bycie. Sama laska za$
ma swoje siedlisko w duszy, a jako ze dusza stanowi jedno$¢ z ciatem, zycie w tasce
odbywa si¢ w tacznos$ci z zyciem naturalnym i przenika catego cztowieka, a wiec jego
ciato idusze, wraz zjej wladzami. Edyta Stein zwrocita uwage na jedng z wladz
duchowych — intelekt, ktory wymiennie okresla rozumem. Gdy jest on o$wietlany taska,
otwiera si¢ na prawdy wiary. Dokonata ona analizy procesu, w wyniku ktérego zachodzi
pewnego rodzaju scalenie posiadanej wiedzy, rozumianej jako posiadtos¢ poznawcza,
w kontekscie przyjetych prawd wiary. W trakcie trwania tego procesu moze si¢ okazac,
ze ,,(...) niejedna rzecz, ktérg znalisSmy tylko jako «fakt», dopiero na gruncie nowego
poznania staje si¢ zrozumiata, niejedna objawia nowe «strony»; jest tez mozliwe, ze cos,
co uwazali$my za prawde, okaze si¢ bledem i zostanie odrzucone™?’.

Rozum zajmuje takze istotne miejsce w sprawie formacji sfer innych sil
psychicznych. Jest to widoczne na przyktadzie zadz znajdujacych si¢ w czlowieku.
Chociaz nie zostaja wygaszone, intelekt otwarty na dzialanie laski nadaje im nowe
kryteria i kierunki, wynikajace z przyjetej wiary. Staje si¢ oczywiste, co jest dozwolone,

a co przeczy przyjetemu najwyzszemu celowi. Za pomocag rozumu laska uzdalnia

335 Tamze.

336 Laska daje wowczas zna¢ o sobie pod postacig wewnetrznej (ewentualnie rowniez pod postacig zewngtrznej)
zachety do okreslonych aktow — uczynkow miloscei, ¢wiczen ascetycznych, decyzji zawodowych — na ktora
cztowiek musi zareagowac; gdy idzie za nig dzigki swej wolnosci, moze liczy¢ na taske wsparcia, pomagajaca mu
realizowac jego przedsigwzigcia, a zarazem do§wiadcza ogdlnego spotggowania faski”. AT, s. 193-194.

37 Tamze, s. 194.
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cztowieka do nieulegania nieuporzadkowanym sklonnosciom, a takze pozwala
je okietzna¢ 1 przeformowac. Jest to zdolno$¢, ktora nie przynalezy cztowiekowi
naturalnemu, a wiec nieotwartemu na dzialanie taski. Konsekwencja tak dziatajace;
taski razem z rozumem jest rowniez formowanie ciata, gdyz jak zauwazyla Edyta Stein,
,.zdolnosci duszy przejawiajg sie w ksztaltowaniu spraw cielesnych”*8, Wowczas ciato
staje si¢ ,,narzedziem sprawiedliwo$ci” oraz w nim objawia si¢ wewngtrzne zycie
w tasce.

Reasumujac, w twodrczosci teologiczno-antropologicznej Edyty Stein bardzo
wyraznie zostata podkreslona rola Adama oraz Jezusa Chrystusa w odniesieniu do cale;j
ludzkos$ci. Ich czyny bowiem mialy wplyw na zmiang¢ stanu natury ludzkie;j.
Podczas gdy za przyczynag Adama ludzie utracili t¢ szczegdlng wiez z Bogiem,
jaka miala miejsce w raju, Chrystus stal si¢ jedynym Posrednikiem, ktory zados¢uczynit
za wszystkie grzechy, w tym takze za grzech pierworodny, i w ktérym kazdy czlowiek
na nowo moze sta¢ si¢ dzieckiem Bozym, a wigc uswiecic¢ sie. Misja Chrystusa stata
si¢ mozliwa dzigki Jego Bosko-ludzkiej naturze. Umozliwita Mu ona cierpienie,
ktére miato warto$¢ zbawcza dla calego rodzaju ludzkiego. Konsekwencje unii
hipostatycznej Jezusa Chrystusa sg niezwykle istotne dla kazdego cztowieka.
Chrystus bowiem poprzez swoje Wcielenie stat si¢ Glowa ludzkosci, a zwlaszcza
Kosciota, ktory jest Jego mistycznym Ciatem. Dzigki za§ Swej Boskiej naturze,
w Nim znajduje si¢ zrédto zycia Bozego. Zatem jedynie dzieki Niemu iw Nim
cztowiek ma mozliwo$¢ zjednoczenia si¢ z Bogiem. Do innych nastepstw dzieta
Woecielenia, na ktore wskazata Edyta Stein, nalezg: wypracowanie pojecia ,,0s0by”,
glebsze zrozumienie specyficznej jednosci rodzaju ludzkiego oraz miejsca iroli
Chrystusa na tle calej ludzkosci. Na tym tle wida¢ wyraznie, ze natura odkupiona
ma $cisly zwiazek z osobg Jezusa Chrystusa. Czerpanie w petni z owocoéw Odkupienia
dokonuje si¢ dzigki przyjeciu chrztu §wigtego oraz dobrowolnej wspotpracy z taska.
Woéwcezas mozna mowic¢ o odrodzeniu, na ktore sktada si¢ wyzwolenie od grzechow,
usprawiedliwienie, otrzymanie cnét teologalnych oraz zycie w $wiattosci Boze;.

Tym sposobem zapoczatkowane zostaje w cztowieku zycie nadprzyrodzone, ktore,

338 Tamze, s. 195.
339 Por. tamze.
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gdy towarzyszy mu postawa otwarcia na dziatanie taski i wolnej wspoétpracy z nig, moze
stale wzrasta¢. Staje si¢ ono niejako ,,drugg naturg” cztowieka, ktora oddziatuje
na formacje kazdej zjego sfer bytowych. W dalszej czg$ci pracy zostang poddane

analizie owe sfery i struktury, ktore sg przestrzenig dziatania taski i wspotpracy z nia.
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IV. Struktura psychofizyczna czlowieka

jako przestrzen dzialania laski

W prowadzonej dotychczas analizie byly formulowane tezy, ktore rzucaty
Swiattlo na strukture ontyczng cziowieka. Stosownym zatem bedzie przytoczenie
niektérych znich, co bedzie stanowi¢ krdtkie podsumowanie oraz punkt wyjscia

do dalszych badan. Sg one nastepujace:

1. Kazdy czlowiek zostal powolany do istnienia w wyniku odrebnego aktu
stworczego;

2. Istota ludzka zostata stworzona na obraz Bozy jako osoba;

3. Czlowiek jest rozumiany jako spelnione indywiduum psychofizyczne, na ktére
sktada si¢ dusza, duch i ciato;

4. Obraz Bozy w czlowieku posiada dwa aspekty: statyczny, rozumiany jako
wpisany w jego konstrukcje, oraz dynamiczny — jawigcy si¢ jako zadanie
do podjecia;

5. Czlowiek realizuje swoj byt w zjednoczeniu z Bogiem, co jest mozliwe dzigki

Jezusowi Chrystusowi i Jego dzielu zbawczemu.

Przytoczone tezy pozwalaja nakre§li¢ podstawowe rysy bytu ludzkiego,
ktory stanowi przestrzen wspotpracy ztaska. W Katechizmie Kosciota katolickiego
pojecie taski jest definiowane nastepujaco: jest ona ,,przychylnoscia, darmowa pomoca
udzielang przez Boga, bysSmy odpowiedzieli na Jego wezwanie: stali si¢ dzie¢mi
Bozymi, przybranymi synami, uczestnikami natury Bozej izycia wiecznego™%,
W przytoczonej definicji warto zwrdci¢ uwage na trzy cechy szczegodlne laski:
jest darem Bozym, zaktada wolno$¢ stworzenia, a przyjecie jej oznacza przebostwienie
natury. Zostala zatem przedstawiona jako Boska inicjatywa przyjeta przez cztowieka,
ktorej celem jest zjednoczenie z zyciem Trojcy Swietej. Z kolei Edyta Stein rozpatrujac
taske jako co$, co jest w Bogu, stwierdzita, ze jest ,,Boska mitoscig, Boskim istnieniem,

bedacym bonum effusivum sui — dobrem, ktore siebie udziela, rozlewa i daje

30 KKK, 1996.
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(nie ulegajac przy tym zmniejszeniu). (...) Laska jest tym, co stworzenie w sobie
przyjmuje, jako udzielone mu Boskie istnienie, jako «udzielone podobienstwo

do Boskiej natury»”34!

. Zasadniczo mozna odnalez¢ te same cechy laski, wskazane
w definicji zawartej w Katechizmie Kosciota katolickiego. Niemniej jednak taska
zostala wyraznie przedstawiona jako dar pochodzacy znadmiaru hojnosci Bozej
mitosci. Co wigcej, Edyta Stein zwrdcita uwagg na personalistyczny wymiar dziatania
taski, bowiem pochodzi ona od Osoby Boskiej i jest skierowana do osoby ludzkiej;
domaga si¢ osobistego przyjecia: ,Jest to stosunek osoby do osoby iumozliwia
ow3a jedno$¢, jaka moze istnie¢ tylko miedzy osobami, tzn. bycie jednym dzigki

342 Skutkiem dzialania faski jest zjednoczenie z Bogiem,

polaczeniu przez taske
co zostalo poréwnane do wszczepienia w krzew winny (por. J 15,1-11). Samo dziatanie
taski zaktada istnienie wolnosci i okreslonej natury, gdyz tylko stworzenie wolne jest
zdolne do postuszenstwa i oddania sie¢ Bogu*#.

Poprzez wejsScie w krolestwo taski, okreslane takze krolestwem $wiatlo$ci

lub krolestwem z wysoka®*

, dokonuja si¢ niejako ,,nowe narodziny cztowieka”:
,.Duch Swiatla nie niszczy indywidualnosci cztowieczej, lecz ja poslubia i dzieki temu
cztowiek doswiadcza nowych narodzin. Dusza przezywa bowiem swa specyfike

”345 Oznacza to, ze otwarcie

catkowicie iprawdziwie, jesli pozostaje w sobie
si¢ na taske pozwala wydoby¢ indywidualno$¢ cztowieka, odkrywang jako prawdziwa
i wlasna. Istota ludzka zyjac wlasnym, odrodzonym zyciem, przyjmuje siebie
346

jako dar

4.1. Czlowiek jako osoba w relacji do laski

W poprzednim rozdziale zostato wykazane, jak pojecie osoby nierozerwalnie jest
zwigzane z zagadnieniem Trojcy Swietej. Nie sposob nie wspomnieé, ze w badaniach

nad istotg osoby ludzkiej §wigta Edyta Stein starata si¢ potaczy¢ ze soba dwie rozne

341 B, s. 407.

342 Tamze, s. 408.
343 Por. tamze.

344 Por. TD, s. 45.
345 Tamze, s. 51.
346 Por. tamze.
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tradycje filozoficzne: tomizm i fenomenologi¢. Wyniki swojej pracy sformutowata
Ww oparciu o oba wymienione nurty, a w przypadku fenomenologii — czerpigc gtdéwnie
zmys$li Maxa Schelera. Ostatecznie jednak przedstawione przez nig koncepcje
sg owocem jej samodzielnych i oryginalnych dociekan4’.

W mysli §wigtej Teresy Benedykty od Krzyza osoba ludzka zajmuje szczegolne
miejsce w calej hierarchii bytéw. Mozna wrecz mowic¢ o personalizmie Edyty Stein,
ktory na tle personalizmu europejskiego posiada pewne rysy wyjatkowe.
Ksiadz Bogumit Gacka stwierdzit, ze jest to personalizm fenomenologiczny, relacyjny

oraz judeochrzescijanski’*®,

Okreslenie ,,personalizm fenomenologiczny” oznacza
badanie ludzkiej osoby przy zastosowaniu metody fenomenologicznej. Okreslenia tego
mozna uzy¢ takze wobec personalizmu Karola Wojtyly, ktory jednak wzgledem

personalizmu Edyty Stein inaczej rozkladat akcenty>*

. Wskazany drugi rys uwydatnia
znaczenie odniesienia do drugiego ,ja” w badaniach Edyty Stein. Jak podkreslit
Eberhard Avé-Lallemant, zycie osobowe cztowieka, wraz z jego relacja do drugiego
cztowieka i r6znych wspolnot ludzkich, byto szczegdlnym przedmiotem zainteresowan
Edyty Stein*°, za§ od momentu jej konwersji gtdwnym odniesieniem dla niej byla
relacja zBogiem, a relacje miedzy Osobami Boskimi w Trojcy Swigtej staty
si¢ matryca, do ktérej odnosita pozostate relacje. Jak zauwazyt ksiadz Bogumit Gacka,
o rysie judeochrze$cijanskim personalizmu Edyty Stein §wiadcza jej kontakty z roznymi
osobami, ktore mialy na nig duzy wplyw, np. zydowski personalista William Stern,
konwertytami z religii mojzeszowej na chrzescijanstwo (Edmund Husserl, Max Scheler)
oraz katolickim fenomenologiem Roman Ingardenem?®!. Do wymienionego katalogu

oso6b nalezaloby doda¢ jeszcze przynajmniej dwie osoby — Auguste Stein,

ktora jako gorliwa zyddéwka, wprowadzita Edyte w judaizm, oraz zydowskiego

347 Por. M. Olejniczak, Wolnosé mitosci. Ontologia osoby ludzkiej w koncepcjach Edyty Stein i Karola Wojtyty,
Tarnéw 2010, s. 97.

348 Por. B. Gacka, Personalizm Edyty Stein wobec personalizmu europejskiego, dz. cyt., s. 78-79.

3% Podczas gdy Edyta Stein badata przede wszystkim wewnetrzne zycie duszy oraz udzielanie sie Boga
cztowiekowi, Karol Wojtyta koncentrowat si¢ na ludzkim czynie — wolnym, odpowiedzialnym, rozwijajacym
moralnie ludzka osobg. Por. A. Poéltawski, Personalizm fenomenologiczny: Edith Stein i Karol Wojtyla,
w: ,,Kwartalnik Filozoficzny” 23 (1995) 1, s. 33-44.

350 Szczegblnym tematem i przedmiotem zainteresowan Edyty Stein byto zycie osobowe, obszar przygodnej
osobowosci, oraz spotkanie migdzy ludzmi i ludzkimi wspoélnotami, narodami, narodowos$ciami oraz wszystkie
formy ludzkich wspdlnot”, E. Avé-Lallemant, Aktualnos¢ Edyty Stein, w: Tajemnica osoby ludzkiej. Antropologia
Edyty Stein, tt. 1 oprac. J. Machnacz, Wroctaw 1999, s. 143.

351 Por. B. Gacka, Personalizm Edyty Stein wobec personalizmu europejskiego, dz. cyt., s. 79.
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pochodzenia $wigtg Teres¢ od Jezusa, dzigki ktorej dokonata si¢ konwersja Edyty Stein
— $wietej Teresy Benedykty od Krzyza.

W swoim dziele pt. Byt skorniczony a byt wieczny Edyta Stein wyraznie wskazata
na odbicie Trzech Os6b Boskich w stworzeniu, a zwlaszcza w cztowieku jako takim —
w jego jednosci strukturalnej (cialo, dusza, duch), ale takze w czystych duchach
stworzonych (aniotach), rzeczach materialnych oraz bytach nieosobowych?®32.

Na istnienie ludzkiej osoby mozna spojrze¢ w konteks$cie jej miejsca w hierarchii
bytéw duchowych, a doktadnie — przygladajac si¢ temu, co ja taczy i r6zni z osobowym
istnieniem Boga oraz z czystymi duchami.

Mowiagc o Bogu jako Osobie, trzeba dokonaé pewnego istotnego objasnienia.
Ot6z jedynie Jemu przystuguje doskonatos¢, co w ujeciu swietego Tomasza z Akwinu
doktadnie oznacza, ze jako Osoba w calej swej naturze jest doskonaty, a wigc takze Jego
istota zawiera w sobie wszelkg doskonato$¢. W komediach greckich uzywano pojecia
,osoba” na okre§lenie postaci wyrdzniajacej si¢ szczegdlnym dostojenstwem,
tak tez w tym znaczeniu mozna méwi¢ o osobie jako hipostazie, ktéra wyrdznia si¢
godnos$cig. W zwiazku ztym, ze kazda istot¢ rozumng nazywa si¢ osoba, wielka
godnoscig jest by¢ nosicielem natury obdarzonej rozumem. W odniesieniu za$ do Boga
mozna mOwi¢ o osobie oraz godnosci, ktore posiadaja pelni¢ doskonatosci
i sg niewspotmierne z zadnym innym stworzeniem?>*,

Edyta Stein wskazata, ze tym, co jest wspolne ludzkiej osobie i czystym duchom,
jest zycie §wiadome i w wolnosci, a takze obejmowanie i noszenie petni wlasnej istoty.
Tym za$, co rozni cztowieka od czystych duchow i sprawia, ze jest nizej wzgledem nich
w hierarchii bytow, jest przede wszystkim glebia duszy i ksztattowanie si¢ zycia
cztowieka z tejze wlasnie glebi. Owa ,,glebia” jest petna tajemnic i dopiero dzigki ,,ja”
uobecnia si¢ w zyciu $wiadomym. Innymi slowy, w zyciu ,,ja” zachodzi przejscie
z potencji do aktu, z ,,mozliwosci” do obecnej rzeczywistosci. ,,Ciemna giebia” nigdy
jednak nie zostaje do konca roz$wietlona i opanowana. Ta sama ,,glgbia” duszy sprawia,

ze podobienstwo osoby ludzkiej do Boga realizuje si¢ w inny sposob niz u czystych

352 Por. F. J. Sancho Fermin, Edyta Stein..., dz. cyt., s. 190-193.
333 Por. B, s. 371.
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duchow, co sprawia, ze ma jednak pierwszenstwo przed czystymi duchami wlasnie
ze wzgledu na posiadang ,,glebie”>%4.

Jak zostato to wczesniej nadmienione, Edyta Stein nawigzata do definicji osoby
przytaczanej przez §wigtego Tomasza z Akwinu, a sformulowanej przez Boecjusza.
Wedlug tej definicji osoba to jednostkowa substancja natury rozumnej (rationalis

)3, W tym ujeciu obdarzenie rozumem jest cecha,

naturae individua substantia
ktora wyrdznia gatunek, podczas gdy przez pojecie ,hipostazy” rozumiata, iz osoba
jest nosicielem natury rozumnej. W zwigzku z tym osoba to w szczegdlnym i wezszym
znaczeniu hipostaza?3°.

Jak zauwazyt o. Marian Zawada, w twérczos$ci Edyty Stein temat osoby $cisle

357 We wczesniejszej czesci pracy zostalo stwierdzone,

taczy si¢ z ideg nosicielstwa
ze zagadnienie nosicielstwa ma zwigzek z tematem hipostazy, bowiem mozna mowic
o hipostazie jako posiadaczu inosicielu natury. Co wigcej, cztowiek jest nosicielem
istoty inatury obdarzonej rozumem?>®. Edyta Stein okreslita takze stosunek osoby
ludzkiej — nosiciela do swego ciala i duszy: ,,Osoba ludzka nosi i obejmuje «swoje»
ciato i «swojg» dusze, lecz jednoczesnie jest przez nie noszona i objeta™>°.

W tym punkcie warto podkresli¢, ze dla Edyty Stein analiza metafizyczna
nie byla celem samym w sobie. Miala stanowi¢ §rodek do odkrycia istoty badanego
przedmiotu, a w tym przypadku cztowieka. Byla zatem takze proba odkrycia tajemnicy
wlasnego bytu — tego, co bylo w niej najglebsze, najistotniejsze, co byto trescig
jej doswiadczenia. W odniesieniu do omawianego zagadnienia, doswiadczenie noszenia
i podtrzymywania wtasnego istnienia przez ,,Kogo$” na pewnym etapie jej zycia bylo

znamienne i budowato jej pewno$¢ bycia®®’.

354 Por. tamze, s. 388-3809.

355 Por. tamze, s. 370.

356 Por. M. Olejniczak, Wolnosé mitosci..., dz. cyt., s. 98; B, s. 372.

357 Por. M. Zawada, Wizja cztowieka..., dz. cyt., s. 86-89.

358 Por. tamze, s. 375.

39 B, . 377.

360 Jest rzecza niezaprzeczalng, ze moj byt jest przemijajacy, przedluzany z chwili na chwile ipodlegty
mozliwosci wygaszenia. Jest jednakze rzecza tak samo oczywista, ze pomimo mego przemijania istniejg,
ze istnienie moje jest nieustannie podtrzymywane, i ze w moim bycie przemijajacym obejmuje Byt Wieczny.
Wiem, ze mnie «Kto$» trzyma i dlatego jestem spokojna i bezpieczna. Nie jest to zarozumiata pewnos$¢ czlowieka,
ktory o wiasnych sitach stoi na pewnym gruncie, ale stodkie i blogostawione bezpieczenstwo dziecka, niesionego
przez mocne rami¢. Rzeczowo bioragc — takie poczucie bezpieczenstwa jest zupetnie uzasadnione. Czyz byloby
rozsagdnym dziecko, ktére by zylo w ustawicznym lgku, ze matka moze je opusci¢?”. E. Stein, Swiatlosé
w ciemnosci. Wybor pism duchowych, t. 1, t}. 1. J. Adamska, Krakow 1977, s. 249.
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Z tematem osoby nierozerwalnie taczy sie pojecie ,ja”. Punktem wyjscia
do analizy znaczenia tego pojecia bylo dla Edyty Stein imi¢ Boga: ,Jestem,
ktory jestem” (Wj 3,14). Cho¢ pomiegdzy istnieniem bytu Boskiego i ludzkiego znajduje
si¢ nieskonczona przepas¢, tym, co czyni podobnymi do siebie oba byty i jest takze
szczegodlnym do$wiadczeniem cziowieka, jest owo ,,ja” osobowe¢!,

O kazdym cztowieku mozna powiedzie¢, ze jest pewnym ,,ja”. Tym zwrotem
moze postuzy¢ si¢ kazda istota, ktorej przynalezy rozum iwolno$¢ oraz ktéra
uswiadamia sobie swoje wlasne istnienie, a takze swoja r6zno$¢ i odrgbnos¢ wzgledem

2

kazdego innego bytu. ,Ja” wyrdznia si¢ nieprzekazywalnoscig (tomistyczne
individualitas), co oznacza, ze posiada co$, czego nie dzieli z zadnym innym bytem.
Co wigcej, jest niepowtarzalne, a wigc znikim nie dzieli tego, czym jest,
za$ wyplywajace z niego istnienie jest okreslane zyciem3®2,

Pomiedzy ,ja” a zyciem zachodzi szczegoélna relacja, bowiem ,ja” jest
nosicielem swego zycia. Swieta stwierdzila wrecz, ze z jednej strony samo nosicielstwo
jest zyciem, a z drugiej — istnieniem ,,ja” jest zycie, przez ktore nalezy rozumie¢ nie
ksztaltowanie si¢ materii, lecz ,rozwdj] «ja» wistnieniu zniego samego
wyplywajacym™3%. W owe zycie wpisana jest $wiadomo$¢ oraz proces uswiadamiania
sobie siebie samego, ktére moze przybra¢ nizsza lub wyzsza forme. W nizszej formie
jest niejasnym odczuwaniem zmyslowym, za§ w wyzszej przejawia si¢ w rozbudzone;j
$wiadomosci®®4.

Z procesem uswiadamiania sobie siebie samego szczegoOlnie zwigzany jest
rozum, ktory w pelni realizuje swoja funkcje wowczas, gdy zachodzi wewngtrzna

prawidlowo$¢ bytu i gdy jest ona rozumiana3®’

. W sytuacji za$, gdy dany byt podlega
pewnej prawidtowos$ci i1 zachowuje si¢ zgodnie z nig, lecz nie moze jej zrozumied,
wowczas mamy do czynienia zrozumem ukrytym. W takim ujeciu przynalezy
on noworodkom, ludziom chorym umystowo lub gleboko uposledzonym intelektualnie,

a wigc takim osobom, ktore posiadajg rozum, ale w potencjalnosci do rozwoju

361 Por., B, s. 360.

362 Tamze, s. 359.

363 Tamze, s. 386.

364 Por. tamze, s. 375, 386.
365 Por. tamze, s. 375.
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lub ozdrowienia. Pojecie rozumu jest utozsamiane zdarem rozumienia,
za$ dar wolno$ci — z darem mozliwosci ksztattowania ,,samemu i z siebie samego
wlasnego postepowania™®®. W innym miejscu zostata podkre$lona waga wolnych
aktow, okreslajac je ,,pierwszg dziedzing panowania osoby”*%’. Zatem osobie jako takiej
przystuguje dar rozumu i wolnosci, za$ zycie ,,ja” wyraza si¢ w tym, co osoba wykonuje
w sposob wolny i $wiadomy®®. Owe dwa komponenty ludzkiego czynu — wolno$é
i Swiadomos$¢, bardzo wyraznie podkreslal takze Karol Wojtyta3®,

Celem wyjasnienia pewnego szczegélnego rodzaju ,nosicielstwa”,
ktore znajduje si¢ u podstaw bycia osoba, w swoich badaniach $wieta Teresa Benedykta
od Krzyza rozrdéznita pojecia ,,ja” i,0soba” twierdzac, iz nie kazde ,;ja” musi by¢
osobowe, za$ kazda osoba to pewne ,,ja”, co oznacza, ze dzigki posiadanej rozumnos$ci
uswiadamia sobie swe wlasne istnienie i podejmuje dzialanie w wolno$ci”°.

Mozna mowic o ,,ja” jako o nosicielu tresci przezy¢, ,.ktore od niego otrzymuja

swoje zywe istnienie i przez nie i w nim lgczg sie¢ w jedno$é™"!

. ,,»Ja” zapewnia zatem
pewnego rodzaju spdjnos¢ wewnetrzng osoby. Cechuje si¢ rowniez niedoskonatoscia,
gdyz jest puste, dopdki nie napei sie tresciami, ktore nie s3 w jego obrebie. Zycie ,,ja”

”372 Owo ,,podtrzymywanie” wskazuje

,jest podtrzymywane zchwili na chwile
na zalezno$¢ od dawcy jego zycia — Boga.
Wspomniane zycie ,ja”, ktore wyraza si¢ w wolnych i$wiadomych aktach
osoby, dokonuje si¢ na r6znych poziomach duszy. Jest ono niejako dobywane z ,,gltebi”
duszy 1w zaleznosci od wagi podejmowanych decyzji, realizuje si¢ na réznych
jej warstwach. Przyktadem ilustrujacym owga zaleznos¢ jest zdecydowanie sie¢ pojscia

na spacer oraz wybor powotania zyciowego. Pierwsza decyzja w poroéwnaniu do drugiej

pochodzi z warstwy o wiele bardziej powierzchownej. Glebia duszy wyraza si¢ w zyciu

366 Tamze.

367Tamze, s. 388.

368 Por. tamze.

369 Czyn jest dziataniem $wiadomym. Kiedy mowimy «dziatanie $wiadome», to tym wyrazeniem stwierdzamy
réwniez, ze dziatanie to dokonuje si¢ w sposob wiasciwy woli i dla niej znamienny. Poniekad wigc wyrazenie
«dziatanie $wiadome» odpowiada uzywanemu w tradycyjnej filozofii terminowi actus voluntarius, gdyz wlasciwe
woli ludzkie dziatanie jest §wiadome”. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen,
W. Chudy, Lublin 2020, s. 76.

370 Por. B, s. 376.

371 Tamze, s. 360.

372 Tamze.
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»ja’. Jak stwierdzita Edyta Stein, postugujac si¢ specyficznym jezykiem obrazu
i analogii, ,«ozywia si¢» 1wyblyskuje, gdy przedtem pozostawala zakryta™’s.
Zycie ,ja” zostato poréwnane do $wiatta zycia §wiadomego, ktére daje dostep do zycia
rzeczywistego. Jest to niejako przej$cie z moznosci do aktu®’?,

»Ja” osobowe danego cztowieka wyrdznia si¢ tym, ze wyptywa z niego zycie,
uswiadamia sobie je jako wiasne, rozumie je i dzieki wolnym aktom, ma mozliwos$¢
swobodnego ksztatltowania go, a wigc wywierania wplywu na wlasne cialo, duszg i cala
wlasng ,,nature ludzkg™*". Bog za$, bedac osobg w najwyzszym stopniu, ,,w doskonatej

376 Byt osobowy, zardéwno Boski, jak iludzki,

wolnoséci ksztaltuje swoje zycie
posiadaja mozliwos¢ swobodnego wychodzenia z siebie, jednoczes$nie trwajac w sobie.
Sa to rowniez wilasciwosci, ktore okreslaja istote ducha i dlatego mozna stwierdzic,

377

ze byt osobowy jest zarazem bytem duchowym®”’. W zyciu ,,ja” uobecnia si¢ zycie

duszy, a jednoczes$nie poprzez wychodzenie z siebie i ,,wzniesienie si¢ do $wiatla —
zycie duszy ukazuje si¢ jako zycie ducha™’8,

Poza ,ja” osobowym Stein, za swoim mistrzem — Edmundem Husserlem,
wyroznila ,,ja” czyste (reine Ich). Jest ono rozumiane jako takie, ktore nie ma tresci
i samo w sobie jest nie do opisania. Jego wlasciwoscig jest, ze jest obecne w kazdym
przezyciu, cho¢ nie stanowi czeSci zawartoSci tego przezycia®”. Innymi slowy,
jest podmiotem aktow, zktéorego promieniuje wszelkie zycie $wiadomosci.
Jest rozumiane jako co$ punktowego, co nie posiada zadnej glebi®®C.

Jak zostato to wczesniej wspomniane, ludzkie ,,ja” jest nie tylko ,,ja” duchowym
1 czystym, ale takze cielesnym i psychicznym. Ciato jest narzedziem ludzkich czynéw
i nalezy do jednosci osoby. Z tego powodu kazdy proces cielesny moze by¢ wiaczany
w zycie osobowe. Dzieje si¢ to wtedy, gdy np. ruch r¢ki, wykonany krok lub inne

dziatanie fizyczne jest podjete dobrowolnie iposiada sens, a przy tym cialo

jest przezywane jako wspotuczestniczace i wspotdziatajace. Odczuwanie moze miec

373 Tamze, s. 388.

374 Por. tamze.

375 Tamze.

376 Tamze, s. 376.

377 Por. tamze.

378 Tamze, s. 433.

379 Por. tamze, s. 79-80.

330 por. BOL, s. 172; ZW, s. 205.
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forme nieosobowa wowcezas, gdy wystepuje ,jako czysto zmystlowe doznanie

»381  Ja” psychiczne za$ Edyta

(Empfinden), niedosi¢gajace wlasciwie duchowego «ja»
Stein utozsamita z,ja” osobowym. Przynalezy ono do duszy ima w niej swoje
miejsce’®?.

Cechy, ktore konstytuuja cztowieka jako osobe, czynig go zdolnym do zycia
w tasce 1 wspolpracy z nig. Do tej pory zagadnienie taski pojawiato si¢ w konteks$cie
analizy tematu stanu pierwotnego, upadlej natury cztowieka oraz natury odkupione;.
W tym punkcie pracy istotne bedzie podkreslenie interpersonalnego dziatania taski.

Kazdy cztowiek rozumiany jako niepowtarzalne ,ja” osobowe znajduje
si¢ w relacji do taski, ktora w ujeciu Edyty Stein jest ,,wotaniem Boga i Jego pukaniem,
a wzywana osoba winna jg stysze¢ i otworzy¢ si¢ na nig; otworzy¢ siebie samg na Boga,
ktory chce do niej wejs¢. Dlatego gotowos$C przyjecia — potentia oboedientiae —
w $cistym 1 wlasciwym znaczeniu jest zdolno$cia do postuszenstwa, do stuchania Boga
i oddania si¢ Mu w wolnosci. Jest to stosunek osoby do osoby i umozliwia owg jednos¢,
jaka moze istnie¢ tylko miedzy osobami, tzn. bycie jednym dzigki potaczeniu przez

99383

taske W tym ujeciu zostat podkreslony wymiar osobowy dziatania taski,
ktory jest ukierunkowany na dazenie do jednosci. Na poczatku, gtownie dzieki
rozumowi iwolnej woli, przyjeta taska obiera dusz¢ za mieszkanie.
Podjecie jej w sposob dobrowolny, $wiadomy iaktywny przez osobowe centrum
cztowieka sprawia, ze w tym punkcie ludzkiego bytu nastgpuje spotegowanie si¢ Bozej
mitosci, ktora kolejno wyraza si¢ w mitosci do Boga, ludzi oraz wszystkich stworzen
istniejgcych w Bogu®4. Zwiefczeniem dzialania taski w cztowieku jest oddanie siebie,
bedace aktem pelnej wolnos$ci, na co wskazata badaczka mysli Edyty Stein — Hanna
Barbara Gerl-Falkovitz: ,,Istnieje dawanie i pozwalanie na to, by si¢ odda¢, najbardziej
wlasna «wyzwolona wolno$¢», stan blogostawienstwa wilasnej woli”3*>.,

Wspotpraca cztowieka z taskg wyraza si¢ zatem w zdolnosci do jej przyjecia

i odpowiedzenia na nig darem z siebie samego. Owa dynamika przyjmowania daru

381 Por. tamze, s. 380.

382 por. BOL, s. 173-174.

383 B, 5. 408.

384 Por. TD, s. 91-92.

385 H. B. Gerl-Falkovitz, Wolnos¢ jako pojecie Edyty Stein, w: ,,0dra” (413), Wroctaw 1996, s. 65.
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i odpowiadania na niego darem zsiebie samego odbywa si¢ w klimacie komunii
mitosci. Mozna dostrzec w niej pewng analogi¢ do zjednoczenia, jakie ma miejsce
miedzy Osobami Boskimi.

Podsumowujac, cztowiek jako nosiciel natury rozumne;j jest osoba, ktora cechuje
si¢ duchowosciag, $§wiadomos$cig, wolnoscig oraz godnoscig. Kazda istota ludzka
to pewne ,ja” osobowe. Jest ono nieprzekazywalne, niepowtarzalne i zapewnia
poczucie odrgbnosci. Z jednej strony jest nosicielem zycia, a z drugiej — samo
nosicielstwo jest zyciem. Kluczowa role odgrywa $wiadomos$¢ icaly proces
uswiadamiania sobie siebie samego, co z kolei nie moze odby¢ si¢ bez udziatu rozumu.
Mozna o nim mowi¢ tam, gdzie panuje pewna prawidlowos$¢ bytu, jest ona przez niego
rozumiana i kieruje si¢ nig w swoim postepowaniu. W przypadku za$, gdy dany byt nie
rozumie zasad nim rzadzacych, Edyta Stein przypisata mu rozum ukryty, dzigki ktoremu
jest istota duchowg. Ponadto kazda osoba ma mozliwo$s¢ wolnego ksztattowania
swojego bytu, w rozumieniu wywierania wptywu na wlasne ciato i duszg, a zatem ,,ja”
osobowe  wyraza si¢  w$wiadomych, rozumnych iwolnych  aktach.
Dodatkowo zapewnia spdjno$¢ wewnetrzng osoby 1 jest stale podtrzymywane przez
Stworce. Jego istnienie realizuje si¢ na réznych poziomach duszy, w zalezno$ci od wagi
podejmowanych decyzji. Oznacza to takze, ze dusza jest ,miejscem” jego
,zamieszkania” — przemieszcza si¢ w niej iprzebywa na roéznych jej warstwach.
,Ja”’ osobowe jest duchowe, gdyz z jednej strony trwa w sobie, a z drugiej — moze
z siebie wychodzi¢, a wiec posiada cechy przynalezne bytom duchowym. Jest ono takze
cielesne i psychiczne, za$§ czyste ,ja” jest w pewien sposob ,bramg przejSciowa”
dla $wiadomych aktow osobowych.

Czlowiek, wraz zcalg swoja struktura, znajduje si¢ wrelacji do taski.
Dzigki rozumowi i wolnej woli moze przyja¢ udzielajaca si¢ laske, ktora w swojej
istocie jest znizajacg si¢ mitoscig Boza. Przyjecie taski jest rOwnoznaczne z obraniem
przez nig duszy jako mieszkania oraz rozpoczeciem procesu ukierunkowanego
na osiggnigcie pelni wolnosci, a wigc ofiarowanie siebie, i zjednoczenie w mitos$ci

z Bogiem.
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Podjeta analiza pozwolita stwierdzi¢, ze cztowiek jako osoba, posiada cechy
szczegOlne, ktore czyniag go wyjatkowym na tle pozostatych istot zywych.

Przedmiotem dalszych analiz bedg wymienione sktadowe osoby ludzkie;j.

4.2. Triada ontyczna

Starajac si¢ opisa¢ ogodlng strukture cztlowieka, Edyta Stein wyodrgbnita w nim
trzy krolestwa: krolestwo cielesnosci, krolestwo ducha i krolestwo duszy. Mozna mowié
zatem o swoistej triadzie ontycznej, ktora swoimi korzeniami sigga 1 Tes 5, 23:
»Sam Bog pokoju niech was catkowicie uswieca, aby nienaruszony duch wasz, dusza
icialo bez zarzutu zachowaly si¢ na przyjscie Pana naszego Jezusa
Chrystusa”. Podziat ten byt kontynuowany w nauczaniu §wigtego Augustyna, zas Edyta
Stein ~ czerpala  bezposrednio zmy$li  Hedwigi Conrad-Martius®,
Wymienione krolestwa definiuje w sposéb nastepujacy: ,,Krolestwo cielesnosci
to krolestwo «naturyy, albo krolestwo ziemskie w $cistym sensie (...). Krolestwo ducha
jest krolestwem tego co nadziemskie, za$ krolestwo duszy krolestwem tego, co ukryte
(...)%%. Odnosnie krolestwa duszy przyjmuje teze, ze nosi ono w sobie zycie ukryte,
jeszcze nie objawione, ktore dazy do rozwoju i do cielesnosci, co oznacza, ze poprzez

zycie dazy do , ksztaltowania i ujawnienia w pelni cielesnej™%8,

4.2.1. Cialo

Na okreslenie wszelkich bytéw materialnych Edyta Stein postugiwata si¢ dwoma
rzeczownikami: Kérper oraz Leib. Zastosowane rozrdznienie dzielilo byty na dwie
kategorie. Stowo Korper wskazywato na nieozywione ciata materialne, za$ termin Leib
na ciala ozywione. W nomenklaturze jezyka polskiego nie wystepuje przedstawione
rozroznienie. Jest obecne jedynie stowo ,,ciato”. Dlatego tez w okresleniu wyrdznionych

kategorii pomocne bedg przymiotniki: ozywione i nieozywione lub fizyczne®®.

386 Por. M. Zawada, Wizja cztowieka w pismach Edyty Stein, dz. cyt., s. 78.

3’7 B,s. 271.

388 Tamze, s. 272.

389 Por. R. K. Wilk, Podstawa jednostkowego bytu cztowieka. Studium w oparciu o mysl Edyty Stein, Krakow 2009,
s. 36-37.
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Cialo cztowieka, w szerokim ujgciu, jest ,,rzeczg materialng” — jedng z wielu
w $wiecie materii. Trzeba jednak zauwazy¢, ze jest ono ozywionym ciatem materialnym
(beseelter Korper), co nadaje mu szczegdlny status. Kluczowa role odgrywa tutaj dusza,
gdyz ona warunkuje pojawienie si¢ zywego ciala. Bez niej dany przedmiot materialny
jest jedynie cialem fizycznym. Zas istota duchowa, ktora nie posiada ciata materialnego,
jest czystym duchem inie mozna jej nazwaé ,,dusza”. Konsekwencjg takiego ujecia
jest uznanie takze w ro$linie duszy jako pierwiastka ozywiajacego®®.

W tym punkcie Edyta Stein przyjeta koncepcje swietego Tomasza z Akwinu,
ktéry rozroznit dusz¢ wegetatywna, zmyslowa iludzka. Kazda znich petni rézne
funkcje zyciowe, za$ dusza znajdujaca si¢ wyzej w hierarchii bytowej, posiada te same
funkcje i cechy, co dusza znajdujaca si¢ nizej i dodatkowo to, co jest specyficzne dla niej
samej. W zwigzku z tym dusza zwierzgca (zmystowa) spetnia te same funkcje, co dusza
roslinna (wegetatywna), plus funkcje zycia zmyslowego, za$§ dusza ludzka spelnia
funkcje duszy wegetatywnej oraz zmystowej, a takze te, ktore sg specyficzne dla duszy

ludzkiej — funkcje duchowe®!.

a). Cialo ludzkie w uje¢ciu fenomenologicznym

Zagadnienie rozrdznienia ciala ozywionego od ciata fizycznego byto dla Edyty
Stein wazkim problemem juz na etapie pisania pracy doktorskie;j.
W podjetych badaniach starata si¢ wskaza¢ na réznice pomiedzy cialem ozywionym
a ciatem nieozywionym oraz okresli¢ cechy charakterystyczne dla tego pierwszego.
Zakres badan nad ciatem ozywionym zawezita do ciata ludzkiego. Zasadniczo wskazata
na jego pie¢ cech charakterystycznych. Jak stwierdzila, ,, Zywe ciato w przeciwienstwie
do ciata fizycznego charakteryzuje to, ze jest ono nosicielem pol wrazeniowych,
ze znajduje si¢ w zerowym punkcie zorientowania przestrzennego §wiata, samo moze
si¢ swobodnie poruszac i jest zbudowane z ruchomych narzadow, jest polem wyrazu

przezy¢ przynaleznego don Ja i narzedziem jego woli”*2.

3% Por. B. s. 380-381.
31 Por. B, s. 381; M. Olejniczak, Wolnosé¢ mitosci. .., dz. cyt., s. 33.
32 7ZW, s. 143.
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Cialo ludzkie, ktére jest ciatem zywym, jak zostalo to wczesniej wykazane,
jest nosicielem po6l wrazeniowych, ktérym zawdzigcza odbieranie wrazen.
Dzigki nim cztowiek ma mozliwo$¢ doswiadczania wlasnego ciata. Wowczas w jego
swiadomosci powstaje pojecie wlasnego ciala. Odbierane wrazenia stanowia pewny
nos$nik informacji, narzucajacy si¢ z oczywisto$cig podobng do danych odbieranych
przez intelekt lub wole, np. spostrzeganie lub chcenie®?,

Kolejna cecha ludzkiego ciata dotyczy jego orientacji przestrzennej, czyli jego

polozenia w tzw. zerowym punkcie zorientowania’®?.

Ow punkt jest otoczony
przez cialo, ale nie ma jakiej$ konstrukcji geometrycznej umieszczonej w danej czesci
ciala. Zdaniem Edyty Stein, nie jest ten sam dla wszystkich danych zmystowych.
Przyktadowo, dla wzrokowych ma swoje miejsce w glowie, za§ dla dotykowych —
w $rodkowej partii ciata. Rozpatrujac punkt zerowy oraz ,,ja” w kategoriach wzajemnej
odlegtosci do siebie, trzeba stwierdzi¢, iz oba elementy pokrywaja si¢ ze soba.
Oznacza to, ze wszystko, co jest dane jako odlegle od wspomnianego punktu zerowego,
jest tym samym odleglte od ,,ja™*%.

Edyta Stein wskazata na trzy rodzaje do§wiadczen, ktore mozna podda¢ analizie
w zakresie przestrzennego umiejscowienia wzgledem zerowego punktu wiasnego ciata.
Sa to: odbieranie wrazen przez owe cialo, doswiadczanie czg$ci danego ciata przez
siebie samo, potozenie danych obiektow fizycznych wzgledem ciala ludzkiego.
Gdy w ciele czlowieka pojawiajg si¢ pewne wrazenia, nie sg one zlokalizowane w jaki$
»pustych miejscach”, lecz kazde ztych miejsc laczy si¢ wjedno$¢ ciata.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze zarOwno wilasne ciato, jak ijego poszczegdlne czesci
sg odnoszone przez czlowieka wzgledem jego ,,punktu zerowego”. Roznica jednak
pomiedzy odlegtoscia danych obiektéw wzgledem punktu zerowego danego ciala,
a pewnej czesci tego ciala jest kolosalna. Jak stwierdzita Edyta Stein: ,,Odlegtos¢ czesci

mego ciata ode mnie jest zupelnie nieporownywalne z odlegtoscia cudzych ciat

fizycznych ode mnie. Ciato jako cato$¢ jest w punkcie zerowym orientacji, wszystkie

393 Por. tamze, s. 120.
3% Por. tamze, s. 150.
395 Por. tamze, s. 121.
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ciata fizyczne — poza nim. «Przestrzen mego ciala» i «przestrzen zewngtrznay
sa od siebie calkowicie rzne”*°.

Warto zwrdci¢ uwagg na zjawisko, ktore zostato okreslone przez Edyte Stein jako
iterowanie (zdwojenie) owego punktu zerowego. Moze ono mie¢ miejsce
np. w iterowanym wczuciu, czyli przykladowo w fantazji lub przypomnieniu.
W wyniku procesu iteracji zachodzi niejako podwojenie cztowieka. W przypadku
przypominania moze on zwréci¢ si¢ ku samemu sobie. Wowczas ma odniesienie
do siebie jakby do osoby obcej, ktéra istnieje winnym czasie 1w innych
okolicznosciach niz aktualnie. Podany przyklad ilustrujacy to zjawisko nawigzuje
do wspomnien z dziecinstwa, kiedy to mozna spostrzega¢ siebie na szczycie drzewa
lub fantazjujac widzie¢ siebie nad brzegiem Bosforu. W takiej sytuacji czlowiek
spostrzega siebie tak, jak spostrzega si¢ kogo$ innego lub tak, jak jest widziany przez
kogo$ innego’?’.

Kolejng cecha ludzkiego ciata jest zdolno$¢ do poruszania si¢, o ktorej mozna
przekona¢ si¢ na dwa sposoby. Pierwszy ma zwigzek z doswiadczeniem zbudowania
wlasnego ciata z ruchomych narzadow, drugi za§ mozna wyrazi¢ poprzez stwierdzenie
,japoruszam”. Cho¢ obydwa zjawiska wystepuja we wzajemnej zaleznosci, kluczowym
doswiadczeniem jest ,,ja poruszam”, gdyz witasnie dzieki jednosci ,,ja” z ruchomymi
narzedziami ciata, moze zachodzi¢ ruch. W do$wiadczeniu ,,ja poruszam” cztowiek
rozpoznaje ruch jako swoj wlasny ispostrzega go jako calkiem inny
od zaobserwowanego zewnetrznie ruchu innego ciata®%®,

Istotng zalezno$¢ pomiedzy ruchem ludzkiego ciala a zmiang w $wiecie

399 np. ,Jezeli sig

spowodowang przez ten ruch, mozna wyrazi¢ wzorem: ,jezeli... to
poruszam, to przesuwa sie obraz mego otoczenia™®. Jest to zaleznos¢,
ktora funkcjonuje zaréwno, gdy ruch danego ciata jest wykonywany wobec pojedyncze;j
rzeczy przestrzennej, jak i wzgledem powiazanej cato$ci $wiata; przy ruchu calego ciala

oraz jego czesci. Celem zilustrowania przedstawionego problemu Edyta Stein podata

3% Tamze, s. 122.

397 Por. tamze, s. 153.
398 Por. tamze, s. 126.
399 Tamze.

490 Tamze.
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nastepujacy przyklad: Gdy ludzka rgka spoczywa na obracajacej si¢ kuli,
wowczas zaréwno kula, jak i jej ruch prezentujg si¢ w szeregu zmieniajacych si¢ danych
dotykowych. Dane te, jako Zze sa zespalane przez jedna przenikajaca je intencje,

mogg zosta¢ zebrane w jednym ,aperceptywnym uchwycie”*'!

, rozumianym jako
jednolity akt zewnetrznego spostrzezenia. Rzecz ma si¢ tak samo w przypadku danych
wzrokowych, bowiem czlowiek pozostajac w spoczynku, moze zaobserwowaé
zmieniajace si¢ zjawiska toczacej si¢ kuli. Moze réwniez mie¢ ten sam przebieg
,wygladow kuli”, gdy ona pozostanie w spoczynku, za$ glowa lub wzroku beda
si¢ porusza¢. Podobnie ma si¢ rzecz z odbiorem danych, gdy czlowiek bedzie dotykat
swojg dtonig spoczywajacej kuli. Tym sposobem w $§wiadomosci cztowieka konstytuuja
si¢ jego czesci ciata jako ruchome narzady, za§ spostrzezenie przestrzennego Swiata
jako to, ktore jest zalezne od zachowania si¢ tych wlasnie narzadow*%2.

Mozna zatem stwierdzi¢, ze cztowiek doswiadcza ruchliwosci swojego ciata
na dwa sposoby: poprzez przezycia, ktore mozna okresli¢ jako ,,spostrzezenie cielesne”,
atakze w aktach spostrzezenia zewnetrznego. Za kazdym razem, gdy czlowiek
wykonuje ruch jaka$ czescig swego ciata, nie tylko ,,cielesnie” dostrzega ten wlasny
ruch, ale takze poprzez spostrzezenie zewnetrzne, np. wzrokowe lub dotykowe*®3,
Wyrazem podsumowania badan w tym zakresie sg nast¢pujace stowa Edyty Stein:
.1 tak jak ciele$nie spostrzezony i zewnetrznie spostrzezony czton ujmujemy jako ten
sam, tak tez wystepuje identyfikujace pokrywanie si¢ pomigedzy ruchem mojego ciata
aruchem ciata fizycznego: poruszajace si¢ moje ciato staje si¢ poruszanym ciatem
fizycznym. I dalej, owo «ja poruszam» staje si¢ «wspotwidziane» w ruchu jakiej$ czesci
fizycznego ciata, niewidziany ruch ciata fizycznego «wspotuchwycony» w przezyciu
«ja poruszam»*®, Jak zauwazyl Rafat Kazimierz Wilk, w powyzszych stowach Stein
podkreslita, ze w doswiadczeniu przezycia ,ja poruszam” nie koncentrujemy
si¢ na poruszajacym si¢ ciele, ale to poruszajace si¢ ciato jest uchwycone

w spostrzezeniu  zewnetrznym. W zwigzku ztym obie formy dos$wiadczenia

401 Tamze.

402 Por. tamze.

403 Por. tamze, s. 126-127.
404 Tamze, s. 127.
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sg wzgledem siebie komplementarne i razem tworzg cato$¢ doswiadczenia, ktore mozna
wyrazi¢ stowami: ,,ja poruszam moje ruchome ciato”%,

Ostatnig cecha ludzkiego ciala, ktora wymaga omowienia jest przynalezne
do niego ,ja” oraz szczegoOlna relacja jaka zachodzi pomiedzy ,ja” a ciatem.
Wszelkiego rodzaju odczucia, ktore sa odbierane przez ludzkie ciato, tworza
doswiadczenie jedno$ci danego ciata razem z przynaleznym do niego konkretnym ,,ja”.
Oznacza to, ze ,,ja” i ciato tworza nierozerwalng jednos¢. Jak wskazata Edyta Stein, jest
pewien szczegoélny przypadek, kiedy mozna mowi¢ o istnieniu ,ja”’ bez ciala.
Ma on miejsce wowcezas, gdy zachodzi proces wyobrazania sobie lub fantazjowania.
Mozna w wyobrazni np. wsta¢, stang¢ w drugiej czesci pomieszczenia i ogladac
jeztego miejsca. Pewne,ja”’, ktoére znajduje si¢ winnej czgSci pokoju,
jest wyobrazonym ciatem widzianym w ,,cielesnej fantazji”. Nie oznacza to, ze ciato
realne zniklo — jest ono nadal obecne. Przedstawione zjawisko dowodzi mozliwos$ci
podwojenia wlasnego ,,ja” na ,ja” realne i,ja” fantazyjne. Zjawisko to ma miejsce
wowczas, gdy realnie istniejace ,,ja” niejako opuszcza swoje cialo w fantazji. Za$ nie
ma zadnej mozliwosci, aby moéwi¢ ociele bez,ja’. Gdy w wyobrazni
lub rzeczywisto$ci mamy do czynienia z cialem pozbawionym ,,ja”, wéwczas jest ono
nazywane trupem, a wigc pewnym obiektem fizycznym. Zatem istotng konsekwencja
wspotistnienia ciala i,,ja” jest fakt, iz ciato konstytuuje si¢ poprzez wrazenia, ktore sa
sktadowymi $wiadomosci i przynalezg do ,,ja™*°®.

Zwiazek pewnego ,,ja” z ludzkim ciatem konstytuuje istnienie indywidualnego
,ja’, okreslanego takze jako indywiduum, ktore Edyta Stein zdefiniowata nastgpujaco:
jest to ,,jednolity obiekt, w ktorym zespalajg si¢ nieroztacznie jednos¢ swiadomosciowa
pewnego Ja i fizyczne ciato, przy czym kazde z nich przybiera nowy charakter — ciato
fizyczne wystepuje jako zywe ciato, $wiadomos$¢ jako dusza jednolitego
indywiduum”*’. Zachodzaca jedno$¢ wskazuje na to, ze pewne procesy sg wspdlne

zaréwno dla duszy, jak i dla ciala, np. wrazenia, uczucia. Dalej, owa jedno$¢ §wiadczy

405 R. K. Wilk, Podstawa jednostkowego bytu cztowieka..., dz. cyt., s. 42.
406 por, ZW, s. 127-129.
497 Tamze, s. 143.
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0 powigzaniu przyczynowym procesoOw fizycznych i psychicznych, a tym samym
zapo$redniczonym stosunkiem miedzy dusza a $wiatem zewnetrznym®®,

W tym punkcie warto zaznaczy¢, iz wspomniana wyzej sfera psychiczna
cztowieka ma $cisty zwigzek zjego cielesnoscig. Jak podkreslita Edyta Stein,
,wszystko, co psychiczne, jest §wiadomosciag zwigzang z cialem, a w obrebie tego
obszaru przezycia psychiczne (zwigzane z cialem wrazenia itd.) rdznig si¢ istotnie
od tych, ktore w sposob pozaistotny nosza na sobie charakter psychiczny, od ,,realizacji”

29409

zycia duchowego W owych przezyciach psychicznych ujawnia si¢ dusza,

99410

ktéra razem z ciatem tworzy ,,indywiduum psychofizyczne”*'®, za$ aktualne zycie

411

psychiczne jest wyrazem owej jednosci®''. Wspomniane przezycia mogg mie¢ zwigzek

zcialem, ale nie musza, czego przykltadem s3 tzw. ,uczucia duchowe™!2,
Co wigcej, istotng cechg zycia psychicznego jest ,,stawanie si¢”. Przezycia, ktore staly
si¢ przesztoscia, zapadly w strumien tego, co przeszie i tym samym wkroczyly nowe
przezycia. Proces ten zostal wpisany niejako w continuum zycia i umozliwia rozwdj
zycia psychicznego*!?.

Nie sposob nie wspomnie¢ o intencjonalnosci jako cesze zycia psychicznego
scisSle powigzanej zcialem. Sklada si¢ ona ztrzech -elementow: ,«jay,
zwrocone ku jakiemu$ przedmiotowi; przedmiot, ku ktéremu jest ono zwrdcone,
oraz akt, w ktérym kazdorazowo zyje «ja» 1w ktérym ukierunkowuje si¢ ono tak
czy inaczej na przedmiot™'*. Swiat, poznawany przez zmysty, stanowi bogate zrédto
danych, ktore sg przez cztowieka percypowane za posrednictwem danych zmystowych,

intencji oraz aktow. Kluczowg role odgrywa tutaj wolno$¢ i poznanie, co z kolei jest

wyrazem zycia duchowego?!>.

408 Por, tamze.

409 Tamze, s. 131-132.

410 Tamze, s. 132.

4L (...), dusza i cialo stanowig rownowazng jedno$¢, przy czym nie jest to jedno$é dwu oddzielnych substancji,
lecz zywo uformowana materia, ktorej forma zarazem odciska swoj ksztatt w materii i wypowiada
si¢ wewngtrznie, w aktualnym zyciu psychicznym”. BOL, s. 113.

412 Jako przyklad zostal podany duchowy akt, bez wspétudziatu skutkéw, jakie przezycia wywieraja na funkcje
ciata: ,,Bedzie si¢ musiato przyzna¢, ze Bog cieszy si¢ ze skruchy grzesznika, nie odczuwajac bicia serca
albo innych «wrazen organicznych»”. ZW, s. 132.

413 Por. tamze, s. 162.

414 BOL, s. 164-165.

415 Por. tamze, s. 165-166.
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Powyzsza analiza pozwolita spojrze¢ na ludzkie cialo wujeciu
fenomenologicznym. Przede wszystkim zostalo stwierdzone, ze ludzkie ciato
jest cialem zywym, zdolnym do poruszania si¢, przezywania i stanowi narzedzie wyrazu
przezy¢, a takze woli przynaleznego mu ,,ja”. Nierozerwalny zwigzek ,,ja” i ciata czyni
cztowieka ,,indywiduum psychofizycznym”, za$ sfera psychiczna posiadajac $cisty

zwiazek z cielesnos$cia, w swojej istocie stanowi wyraz zycia duchowego.

b). Cialo ludzkie jako przestrzen wspoélpracy z laska

Ludzkie cialo stanowi upostaciowienie czlowieka. Ono daje mu mozliwo$¢
nawigzywania kontaktu ze §wiatem zewngtrznym i podejmowanie w nim tworczych
dziatan. Ciato, dusza iduch tworza jedno$¢, dzigki ktérej mozna mowi¢ o zyciu
wewnetrznym. Owa  wewnetrzno$¢ zostata okre§lona jako zamknigta monada
psychofizyczna. Nalezy jednak odr6zni¢ dusze jako cos, co jest najbardziej wewngtrzng
sferg w calej wewnetrznosci®!®.

W  podmiocie posiadajacym dusze iducha, odczuwane stany ciala
odzwierciedlajg jego najbardziej zewnetrzne peryferie zycia wewngtrznego. Oznacza to,
ze im bardziej cztowiek koncentruje si¢ na swoim wnetrzu, tym bardziej odwraca si¢
od ciata. Zasadniczo okazuje si¢, ze zycie ludzkie odbywa si¢ pomiedzy dwoma
skrajnosciami — uzaleznieniem si¢ od ciata lub uwolnieniem si¢ od niego.
Pomiedzy wymienionymi biegunami istnieje szereg stopni posrednich. Trzeba przy tym
zaznaczy¢, ze catkowite wyzwolenie si¢ od ciata jest przypadkiem krancowym.
Woéwcezas dany podmiot statby sie zupehlie nieczuty na wszystko, co dotyczy ciata
i posiadatby mozliwo$¢ opuszczenia go. Zatem uwolnienie si¢ od ciata nalezy rozumie¢
jako swoistg obojetno$¢ na odczuwane stany cielesne, posunieta tak dalece, jak jest
to mozliwe*!”.

Nalezy przy tym doda¢, ze postulowana przez Edyte Stein konieczno$¢ dazenia

do wolnosci od panowania ciata nie opiera si¢ na dualistycznej koncepcji bytu

416 por. TD, s. 69-71.
417 Por. tamze, s. 70-71.
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ludzkiego, w ktorej pierwiastek duchowy jest zwalczany przez pierwiastek materialny,
co jest charakterystyczne np. dla manicheizmu. Dazeniu temu przy$wieca ostatecznie
jeden cel — podporzadkowanie sfery zmystowej wtadzom duchowym. Edyta Stein
wskazata na wolno$¢ od panowania ciata, ktéra moze by¢ realizowana w dwoch
wymiarach.

Pierwszy nawigzuje do twierdzenia, wedlug ktorego tym wigkszg osigga
si¢ wolno$¢ od ciala, im normalniej ono funkcjonuje. Zdanie to suponuje
odpowiedzialno$§¢ czlowieka za swoje cialo, bowiem w normalnych warunkach
od niego zalezy czy bedzie odpowiednio je traktowal, np. wlasciwie si¢ odzywiat,
dbat o ruch iodpoczynek. Jesli je zaniedba, spowoduje to zakldcenia w jego
funkcjonowaniu, w wyniku czego moga nastgpi¢ takze zakldcenia w zyciu
wewngetrznym. W przypadku, gdy ciato funkcjonuje poprawnie, daje o sobie zna¢ tylko
wtedy, gdy zaczyna si¢ z nim dzia¢ co$, co odbiega od normy. Wowczas taki stan ciata
angazuje podmiot lub co najmniej skierowuje na siebie jego uwage. Moze dojs$¢
do sytuacji, kiedy sily psychiczne zaczng stabna¢, za$ ciato przestanie by¢ sprawnym
narzedziem zewngtrznego dzialania*!s.

Drugi wymiar ma zwigzek z asceza, ktorej celem jest ,,zupelne opanowanie ciata

»419 - Potrzeba ascezy wynika

iobjecie wolg wszystkiego, co si¢ wnim dzieje
m.in. z naturalnych wad ciata czy tez zewnetrznego uszkodzenia jego konstytucji*?®.
Ma takze swoje uzasadnienie z powodu skutkow grzechu pierworodnego, do ktorych
nalezy m.in. walka ciata przeciwko duchowi oraz osadzenie korzeni zta w ciele**!.
Asceza jest jedng z drog zapewniajaca ,,niepodlegtosc™ od ciala, ktore jest gorsze;j
jakosci wzgledem tego, ktérym dysponowal cztowiek w stanie pierwotnym.
Chodzi o osiaggnigcie panowania innego niz naturalne. Edyta Stein zwrocita uwage,
7ze owe panowanie przejawia si¢ w dwoch postawach — zjednej strony mozliwie

najwigkszej wrazliwosci zdolnej uchwyci¢ wszystkie procesy wpisane w nature,

418 Por. tamze, s. 72-73.

419 Tamze, s. 73.

420 Por, tamze.

421 Chociaz jednak skutki grzechu pierworodnego widoczne sg w duszy potomkow Adama, korzenie zta zdajg sie
tu tkwi¢ w ciele. Zmiana natury dokonala si¢ w pierwszych ludziach. Ludzka wola oddzielita si¢ od woli Bozej
przez wolny, osobowy czyn i w nastgpstwie tego przyszio zaktocenie porzadku natury ludzkiej. Jednakze «zguba
dokonuje si¢ w sposob odwrotny niz w Adamie: w Adamie bowiem dusza zgubita cialo, a osoba skazita nature;
W nas natomiast dzieje si¢ przeciwnie»”. B, s. 504.
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przebiegajace niejako niepostrzezenie i mimowolnie, a z drugiej strony — w catkowite;j
niewrazliwosci na nie, wyrazajacej si¢ w decydowaniu niezaleznie od nich.
Obie postawy mozna osiggna¢ jedynie dzigki koncentracji i ¢wiczeniu*??,

Ponadto zadaniem ascezy jest takze zerwanie panowania struktury psychiczne;j,
ktéra zostala utrwalona w cztowieku na skutek powtarzanego grzechu. Edyta Stein
okreslifa to dzieto ztem ,,wyrywanym z ciata™?3. Niezbedna przy tym jest pokuta,
ktorej funkcja jest zbudowanie trwatej postawy odwrocenia si¢ od zta i ukierunkowania
na dobro. Jako ze kazdej grzesznej sklonnosci odpowiada adekwatna do niej pokuta,
poprzez praktykowanie jej czlowiek moze odzwyczai¢ si¢ od owej ztej sktonnosci
i rozwing¢ przeciwng do niej dyspozycje**.

Asceza zatem rozumiana jako dazenie do doskonatej wolno$ci sama w sobie
jest juz dzielem wolnego wyboru. Edyta Stein wskazala na dwa zrddta sity, ktora jest
niezbedna do natezonego wysitku i napigcia woli. Sg to sity naturalne oraz sity ze §wiata
duchowego. Okazuje si¢ jednak, ze same sily naturalne sg niewystarczajace.
W istocie celem jest uniezaleznienie si¢ od nich itym samym zabezpieczenie zycia
duchowego przed sytuacjami, kiedy one zawodza. Z kolei sily ze §wiata duchowego
sg darem 1 majg swoje zrodto w duszy. Sg poréwnane do pierwotnego zrodla, ktore jest
wyczerpywalne, ale ktore moze by¢ zasilane przez Boga. To, na ile dusza znich
skorzysta, zalezy jedynie od jej wolnego wyboru*?.

Edyta Stein wyr6znita dwie skrajne postawy, w ktorych ludzka wola, bazujac na
sitach naturalnych, z jednej strony oddaje si¢ sprawom cielesnym, a z drugiej — dazy do
zupelnego podporzadkowania ich. W pierwszym przypadku dusza poprzez catkowite
zaangazowanie w zycie zmystowe, oddaje si¢ bezptodnej aktywnosci. W takiej sytuacji
dusza si¢ niejako zuzywa, gdyz nie odnawia swych sil, poniewaz nie kieruje si¢
ku wartosciom duchowym, osobowym i rzeczowym. Wowczas sity ciata moga pozostaé
nienaruszone, lecz nie przyczyniaja si¢ one do rozwoju zycia wewngtrznego.
Skutkiem nieliczenia si¢ z wewnetrznym zrodtem sity jest zmaterializowanie duszy

i ciata. Druga postawa wyraza si¢ w dzialaniu kierowanym wola, ktéra postugujac

422 por. TD, s. 73-74.
423 Tamze, s. 80.

424 Por. tamze.

425 Por. tamze, s. 74.
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si¢ wszelkimi sitami pochodzacymi od ciata i duszy, a takze opierajac si¢ na nich,
dazy do calkowitego podporzadkowania sobie ciata. Pomijanie przy tym duchowych
zrédel prowadzi jedynie do umartwienia, ktére zuzywa cialo i dusz¢. Obie postawy
sugeruja, ze asceza nie jest celem samym w sobie, za$ jako pewnego rodzaju narzgdzie
prowadzi do uniezaleznienia si¢ duszy od ciata. Co wigcej, skoncentrowanie wysitku
woli jest niewystarczajace. Jedynie w sferach duchowych wola moze naprawde zy¢

426 W tym sensie asceza jest jedyng droga do wolnosci,

i odnawia¢ swoje sity
jaka cztowiek moze podejmowac =z wiasnej inicjatywy. Jest takze procesem,
w ktorym czlowiek, wspotdziatajac z taska, kroczy droga zbawcza. Zatem asceza
jest jednym ze $rodkow, jakimi postuguje si¢ taska.

Dzigki wolnej wspotpracy cztowieka z taska, ciato moze zosta¢ uswigcone przez
Ducha Swietego, ktory zamieszkuje dusze ludzka. Jak zauwazyt Jerzy Wiestaw Gogola,
istota pracy nad sferg cielesng polega na wiaczeniu si¢ w proces przechodzenia z zycia
,wedlug ciala” do zycia ,,wedlug ducha” (por. 2 Kor 7,1). Podczas gdy ,,stary czlowiek”
ulega pozadliwosci, ,,nowy czlowiek” pozwala prowadzi¢ si¢ Duchowi Swietemu*?’.

Zalezno$¢ jest nastepujaca — ,.Im bardziej dusze wypelia Duch Swiattosci,
tym mniej absorbuje ja wszystko inne, caty §wiat ziemski, takze nalezace do niego jej
wlasne ciato#?®. Edyta Stein wskazala na stan, okres$lony ,,zachwytem mistycznym”*?°,
cechujacy si¢ catkowita bezwrazliwoscig cielesng i swoistym odej$ciem od siebie.
W tym stanie aktywnos$¢ czlowieka wyraza si¢ w poddaniu si¢ dzialajacej tasce,
ktora promieniuje z wewnatrz na zewnatrz. Cialo wiec jawi si¢ jako zwierciadlo duszy,
w ktorym odbija si¢ cale jej zycie wewngtrzne; razem z duszg moze si¢ przemieniaé
i promieniowac jej $wiattem, za$ im mniej dusza oddaje si¢ ciatlu, tym bardziej ono moze

2430

przybiera¢ jej posta¢*’. Celem jest dojscie do ciata duchowego, co jest mozliwe dzieki

formacji duchowej, przez ktorg rozumie si¢ zycie duchowe oraz ducha, ktéry postuguje
si¢ cialem do celow duchowych. Ciato duchowe stanowi fundament zycia duchowego

i, co wiecej, ,,jest narzedziem i wyrazem ducha i jako jego $rodek wyrazu™*!,

426 Por. tamze, s. 74-75.

427 J. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem. Synteza teologii duchowosci, Krakow 2012, s. 207.
28 TD, s. 75.

429 Tamze.

430 por. tamze, s. 75-76.

$1BOL, s. 178.
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Dzig¢ki sakramentom cialo zostaje uswigcone i staje si¢ godnym mieszkaniem dla
duszy. Sa one kanatami taski, ktore sa dostosowane do psychofizycznej konstrukcji
cztowieka. Za posrednictwem stéw iznakdéw, a wiec przejawdéw zmystowych,
taska zwraca si¢ do ducha ludzkiego, by przeniknag¢ do duszy na sposéb duchowy.
W swoim dziataniu taska uwzglednia takze uwarunkowania ludzkiego ducha.
To wszystko objawia dopasowanie si¢ Boga iJego dzialania do natury stworzenia.
Szczegdlnym za$ owocem przyjmowania sakramentow jest przywrocenie pierwotnego
stosunku duszy i ciata*??.

Dzialanie sakramentow obejmuje takze plaszczyzne psychiczng ipodlega
jej prawom. Edyta Stein wykazala t¢ wlasciwos¢ na przykladzie funkcjonowania
skruchy. Otoz przez skruche, ktora jest warunkiem przebaczenia grzechdow, rozumiemy
swiadomos$¢ wlasnej grzesznosci, bedacej podstawag dla aktu wolitywnego
ukierunkowanego na odwrocenie si¢ od grzechu, a doktadnie — od grzesznej natury
oraz grzechu aktualnego (peccatum actuale)**>.

Podsumowujac powyzsza analizg, cialo wjednosci zdusza tworzy
byt specyficznie ludzki, ktory cechuje si¢ zyciem wewnetrznym. Czlowiek w swojej
wolnosci moze koncentrowaé si¢ na owym zyciu wewnetrznym lub oddawaé
si¢ sprawom cielesnym. Istnieje mozliwo$¢ uniezaleznienia si¢ od zachcianek ciata
dzieki ascezie, ktora jest dzielem wolnego wyboru, a jej owocnos¢ zalezy od wspotpracy
z Bozg laska. Drugim za$ wyrdznionym narzedziem uswigcenia ciata sg sakramenty.
Mozna stwierdzi¢, ze sg szczegdlnym s$rodkiem uswiecenia, poniewaz jak zostato
to wykazane wczesniej, uswiecaja catego czlowieka, wraz zjego wymiarem
duchowym, psychicznym i cielesnym. Samo dzieto u§wigcenia ciata jest mozliwe dzigki

duszy, ktéra bedzie przedmiotem dalszej analizy badawcze;.

4.2.2. Dusza

Badacze mys$li Edyty Stein podkre$laja, ze zagadnienie duszy zajmowalo

szczegbdlne miejsce w prowadzonych przez nig analizach dotyczacych struktury

42 Ppor. TD, s. 78.
433 Por. tamze, s. 79.
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434 Temat ten byl przez nig poruszany juz w pracy doktorskiej,

cztowieka
cho¢ nie rozwingta go szerzej. Najdojrzalsza nauka o duszy ludzkiej znajduje si¢ jednak
wjej glownym dziele pt. Endliches und Ewiges Sein, gdzie zawarta wlasne
przemyslenia, powotujac si¢ przy tym na wiele zrédet. Korzystata przede wszystkim
zmysli arystotelesowsko-tomistycznej, refleksji $§wigtego Augustyna i spuscizny

intelektualnej szkoty fenomenologicznej**?

. W kontek$cie omawianego tematu wazne
watki na temat duszy ludzkiej, rozpatrywanej glownie jako przestrzen zjednoczenia
z Bogiem, znajduja si¢ w jej ostatnim dziele pt. Kreuzeswissenschaft. Studie iiber
Johannes vom Kreutz.

Szukajac odpowiedzi na pytanie czym jest dusza, Edyta Stein odwotata
si¢ do $wietego Tomasza z Akwinu twierdzac, ze jest ona ,,formg istotowa wszystkiego,
co zyje”*6. Jak zostato to wcze$niej wspomniane, w zalezno$ci od tego, czy powstaje
tylko zywe ksztalttowanie materii, czy takze zycie wewnetrzne oraz czy jest ono
zmystowe lub duchowe, rozrdznia duszg roslinng, zwierzeca i ludzka.

Idac dalej tropem mysli tomistycznej, dusza jako forma nadaje bytowi okreslenia
istotne. Wtasciwoscig formy zywej, w przeciwienstwie do nieozywionej, jest jej sita
ponadmaterialna, ,,zdolna zebra¢ r6znorodnos$¢ istniejacych juz tworow materialnych,
przeksztatci¢ je i stworzy¢ z nich rozczlonkowang cato$¢; uformowang w ten sposob
jedno$¢ postaci umie utrzymaé w stalej przemianie materii i dalej jg ksztattowac™*.
Nasuwajacym si¢ wnioskiem jest stwierdzenie, iz istnieniem duszy jest zycie, ktore jest
ksztaltowaniem materii, odbywajace si¢ w trzech stopniach: w przeksztatcaniu
materiatéw sktadowych, samoksztaltowaniu si¢ i rozmnazaniu*3®.

Zycie, ktore jest przywigzane do materii, oznacza stawanie sic pewnego bytu,

za$ jego zadaniem jest dojécie do posiadania wiasnej istoty, co odbywa si¢ na drodze

rozwoju. Zycie duchowe jest zatem ,srozwijaniem sie istoty w sensie uaktywniania

434 Por. A. Grzegorezyk, Filozofia Swiatta Edyty Stein, Poznah 2004, s. 177; F. Gruszka, Miejsce duszy w strukturze
osoby ludzkiej wedlug Edyty Stein, w: Sympozja 21, Edyta Stein. Filozof iswiadek epoki.
Materialy z miedzynarodowego sympozjum w Opolu — Kamieniu Slgskim w dniach 9-10.04.1997, red. J. Piecuch,
Opole 1997, s. 93.

45 Por. R. K. Wilk, Czlowiek istota wezwana. Antropologiczno-personalistyczne aspekty filozoficznej tworczosci
Edyty Stein — sw. Teresy Benedykty od Krzyza, Krakéw 2003, s. 49.

436 B, s. 380.

47 Tamze, s. 381.

438 Por. tamze.
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si¢ czego$ doskonalego w swym rodzaju istotowym (eines in seiner Wesensart
Vollendeten)”*°. W tym $wietle zycie ludzkie jawi sie jako ruch, poprzez ktory cztowiek
staje si¢ 1 dochodzi do siebie samego. Owa dynamika zawiera w sobie odbicie, ktore ma
pewien udziat w peti zycia Bozego**.

Dusza ludzka osadzona wciele cztowieka przez Boga*!, jest zaréwno
stworzeniem duchowym, jak i duchem ksztattujacym. Nie nalezy patrze¢ na nig jako
na co$, co jedynie posredniczy miedzy duchem a materig. Stanowi podtoze, na ktorym
rozwija si¢ wspomniane juz zycie duchowe. Zaczyna si¢ ono wowczas, gdy dochodzi
do gtosu ,,ja” i staje si¢ w pelni §wiadome samego siebie. Mozna wigc mowic o zyciu
duchowym, gdy budzi si¢ $wiadomos¢, ,,ktora moze przej$s¢ w prawdziwe rozumienie
wlasnego zycia i wszelkiego napotkanego sensu — i gdy Ja potrafi samo siebie okresli¢,
tzn. nada¢ swemu dzialaniu kierunek i zaangazowa¢ si¢ w nim”#4,

Wolno$¢ zatem ma swoje zrodlo w zyciu duchowym. Jest to przestrzen
rzeczywistego dziatania ,,ja”. Wszelkie wolne akty naleza do czynéw ,,ja” i nadaja jego
istnieniu kierunek i tres¢. Na ich mocy ,,ja” kieruje swoim zyciem. Trzeba jednak
zaznaczy¢, ze owa wolno$¢ nie jest bezwarunkowa inie oznacza, ze ,ja” stwarza
samego siebie. Zardéwno wolno$¢ do okreslania siebie, jak i zywotnos$¢, jaka rozwija
w obranym kierunku, sg mu dane. Nie zmienia to jednak faktu, ze wolne akty cechuja
si¢ zaangazowaniem siebie samego, co jest najwlasciwszym wyrazem zycia osobowego.
Ponadto wolno$¢ nie obejmuje tylko dziedziny duchowej, rozumianej jako rejon
zamkniety. ,,Ja” ma do dyspozycji material w postaci zycia cielesno-zmystowego.
Jego zadaniem jest owy material przeswietli¢, przetworzy¢ iuzyé, cho¢ zawsze
pozostanie ,,ciemng gtebig”. Oznacza to, ze ma on wilasne zycie cielesno-zmystowe
przeksztatcic w zycie uksztattowane osobowo iczyni¢ je sktadowa czes$cig osoby.
Jak podkreslata sama patronka Europy, ,,zadaniem catego zycia wolnej duchowosci jest

ten «material» coraz bardziej prze$wietla¢ i coraz mocniej przeksztatca¢ osobowo™*43,

439 Tamze.

440 Por. tamze, s. 381-382.
441 por. BOL, s. 1809.
2B s.431.

443 Tamze, s. 385.
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Duchowe zycie czlowieka wznosi si¢ zukrytej glebi, skad rowniez dokonuje
sie formowanie materialnego ciata***. Jest to cecha, ktora rozni ludzi od aniotow**.
Ze wzgledu na pozycje duszy w calej strukturze ontycznej cztowieka Edyta Stein

99446

zwykla nazywac ja takze ,;jadrem osoby”**°, gdyz wlasnie w niej ma swoje centrum

bytowe cato$é, ktora jest okreSlana ,ludzkg osobg™*

. Zkolei winnym miejscu
wskazata za Hedwig Conrad-Martius, ze wtasciwoscig duszy jest to, iz ,,stanowi ona
wlasny os$rodek istnienia (Seinsmitte) istoty zywej, ukryte zrodto, z ktérego czerpie ona
swoj byt i dochodzi do widocznej postaci”™**®. Oznacza to, ze dusza jest osrodkiem istot
zywych, ktore majg zdolnos$¢ ksztattowania siebie. W tym ujeciu na dusze sktada sie
wnetrze, ktore jest zardéwno osrodkiem jak ipunktem wyjscia dla zewnetrznego
ksztattowania. Co wigcej, owe wngetrze jest takze ta ,,przestrzenia”, w ktorej byt otwiera
si¢ ku wnetrzu, gdzie zycie jest istnieniem w sobie samym, a nie tylko ksztaltowaniem
materii. Dzigki tej wlasciwosci kazda dusza stanowi niejako ,,Swiat wewngtrzny”,
zamknigty w sobie, cho¢ nadal pozostajacy w statym powigzaniu z cialem i catym
Swiatem rzeczywistym. W przeciwienstwie do duszy zwierzecej iroslinnej, dusza
ludzka posiada zycie, ktore posiada wiasny sens i moze si¢ oddzieli¢ od ciata*®’.

Tym, co dodatkowo odroznia dusze¢ duchowa od duszy zmystowej i czystego
ducha, jest wlasciwe zrozumienie jej miejsca w potrojnym podziale na cialo,
dusze i ducha. Ot6z dusza nie stanowi trzeciego, odrebnego krdlestwa, ktére nie ma
zwigzku z dwoma pozostatymi. Wtasnie w niej zazgbiajg si¢ duchowos$¢ 1 zmystowosc.
Tak rozumiana dusza przynalezy jedynie czlowiekowi, ktory ,,nie jest ani zwierzeciem,
ani aniotem, bo jest zarazem jednym i drugim. Jego cielesna zmystowos$¢ jest inna
niz u zwierzecia, a jego duchowo$¢ inna niz u aniofa (...)"*.

W czlowieku zatem zbiegaja si¢ wszystkie ,,skladowe” tworzace $wiat

rzeczywisty. Z tej racji cztowiek zostal poréwnany przez $wieta do ,,mikrokosmosu”,

44 Por. tamze, s. 499.

445 Aniolowie nie posiadajg duszy w sensie o$rodka bytowego, ktdry rozwija sic w czasowym procesie,
wksztattowujac si¢ zarbwno w materialne cialo, jak i w swoje zycie duchowe. Byt aniotéw nie ma innego sensu
jak tylko rozwija¢ to, czym sa (a nie czym dopiero muszg si¢ sta¢) w zyciu czystego oddania si¢ Bogu (...).
B, s. 499.

6 BOL, s. 188.

447 Por. tamze.

8B 5. 382.

449 Por. tamze.

40 Tamze, s. 383-384.
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,W ktorym wszystkie stopnie jednocza si¢ ze soba: cztowiek jest rzecza materialna,
cztowiek jest zywa istota, czlowiek jest istota obdarzong dusza, cztowiek jest osoba
duchowg™®!. Takie spojrzenie na istote ludzka jest rodzajem podkreslenia
jego wyjatkowosci oraz godnosci na tle pozostatych stworzen*>2,

Dusza ludzka jest rozumiana zatem jako forma istotowa, jadro, czy tez wlasny
osrodek istnienia. Przytoczone okreslenia duszy wskazuja na role jaka petni w catej
strukturze ontycznej cztowieka. Jej istnieniem jest zycie, ktore jest zwigzane z materia,
tj. ciatem. Owy zwigzek z ciatem jest specyficzny, gdyz to wlasnie w niej splata
si¢ duchowos$¢ 1 zmystowos¢. Dusza, stworzona przez Boga i przez Niego osadzona
w ciele, jest podstawa, na ktorej wznosi si¢ zycie duchowe. Ma ono swoj poczatek
wtedy, gdy budzi si¢ swiadomos$¢, a znig zdolno$¢ do rozumienia wilasnego zycia
i nadania kierunku wlasnemu dziataniu. Zadaniem zycia duchowego jest podejmowanie
procesu rozwoju, ktorego celem jest dojscie do posiadania wlasnej istoty.
Zadanie to wigze si¢ m.in. ze $wiadomym ksztaltowaniem wlasnego zycia cielesno-
zmystowego. Co wigcej, posiada wlasne wnetrze, dzigki ktoremu tworzy niejako
»Swiat wewnetrzny”.

Mozna wskaza¢ trzy kierunki rozwoju ludzkiego istnienia. Sg to: ksztattowanie
ciata, ksztaltowanie duszy irozwdj zycia duchowego. Tym, co sprawia rozwoj
na wymienionych trzech plaszczyznach jest tzw. ,formujgca sila duszy™*>.
Znamienne jest, iz zarowno potrdjng site formujaca duszy, jak réwniez to,
co ona ksztaltuje, a wiec cialo, dusze iducha, Edyta Stein uwaza za trojjednosc,
ktérg porownata z Boskg trojjednoscig. W takim zestawieniu dusza jako zrodio,

454 jest obrazem Boga

ktore ,,czerpie siebie z siebie samego i ksztattuje w ciato i ducha
Ojca. Ciato z kolei przedstawia obraz Syna Bozego, a zycie duchowe — Ducha Bozego.
Bardzo istotne przy tym jest, aby wlasciwie rozumie¢ ciato, dusze i ducha: ,,Pamietajmy,

ze przez ciato nalezy rozumie¢ nie tylko samo ciato ozywione, ale «zrodzong» istotowa

SIBOL, s. 88.

452 Na temat cztowieka jako mikrokosmosu w mysli autorow chrzedcijanskich, w tym takze Edyty Stein,
por. J. Guerrero van der Meijden, Czlowiek jako maly swiat: Grzegorz z Nyssy, Filon z Aleksandrii, Nemezjusz
z Emezy, Edyta Stein. Czy mikrokosmicznos¢ uchybia godnosci cztowieka? w: Edyta Stein. Godnosc¢ czlowieka,
red. J. Machnacz, Wroctaw 2016, s. 13-30.

43 Por. B, s. 461.

4% Tamze, s. 462.
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posta¢, a przez dusze nie jedynie istotowg forme pewnej cielesnej istoty zyjacej,
lecz cate prazrédtowe zycie, a przez ducha swobodne wychodzenie z siebie;
w ten sposob juz w duszy przejawia sie trojjednosé”*>. Wykazany potrdjny byt duszy
odzwierciedla zycie wewnetrzne Trojcy Swigtej. Dusza tworzy siebie sama z siebie,
ksztaltuje si¢ w okreslong posta¢c imoze wychodzi¢ zsiebie wswoim zyciu
duchowym*%,

Szczegolnie istotny jest stosunek duszy ludzkiej do Ducha Bozego. Gdy w swoim
wnetrzu otwiera si¢ na przyjecie zycia Bozego, wowczas formuje si¢ dusza, a przez nig
ciatlo na obraz Syna Bozego. Edyta Stein wskazala na trzy wlasciwosci duszy
przyjmujacej w siebie Boskie zycie: wydaje zsiebie ,strumienie wody zywej”,
ktore odnawiaja z Ducha oblicze ziemi; duch ludzki, dziecki Boskiemu s$wiathu,
poznaje stworzenie w jego pierwotnej postaci, pomimo posiadanych znieksztatcen;
duch ludzki moze wspotpracowa¢ z Duchem Bozym nad odrodzeniem owego
stworzenia®’.

Na podstawie dotychczasowych wywodéw mozna wskaza¢ na trzy zadania,
jakie stoja przed dusza. Sg to: samoksztattowanie rozumiane jako rozwoj wtasnej istoty,
formowanie ciala oraz wznoszenie si¢ ponad siebie do zjednoczenia z Bogiem*®.
W konteks$cie rozpatrywania duszy jako przestrzeni zjednoczenia z Bogiem istotne
bedzie blizsze przyjrzenie si¢ jej wnetrzu, a takze rozpatrzenie jej jako ,,mieszkania

Boga”.

a). Wnetrze duszy

Dusza ludzka zostata przez Edyte Stein poréwnana do ,,przestrzeni”,
cho¢ nie w $cistym znaczeniu tego slowa, ktéra znajduje si¢ w samym srodku uktadu
ztozonego z ciata, duszy iducha. Jako dusza zmystowa zamieszkuje cielesng sfere
cztowieka. Z jednej strony czerpie z niej, a z drugiej — wplywa na nig ksztaltujaco.

Jako dusza duchowa posiada zdolno§¢ wznoszenia si¢ ponad siebie oraz spogladania

455 Tamze.

436 Por. tamze.
47 Por. tamze.
48 Por. B, s. 459.
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w $wiat rzeczy, zdarzen, osOb; nawigzuje znimi kontakt itakze zniego czerpie.
Jednak jako dusza w najwlasciwszym znaczeniu jest mieszkaniem dla siebie samej;
w niej znajduje si¢ osobowe ,ja”. Jest miejscem, w ktérym zbiera si¢ wszystko,
co pochodzi ze S$wiata zmystowego iduchowego. Na tym podlozu polaryzuje
si¢ postawa wobec wspomnianych $wiatdw, zktorymi wchodzi w kontakt.
Dokonuje si¢ w niej przyjecie tego, co pochodzi ze $wiata duchowego i zmystowego.
Staje si¢ to jej wilasnoscig, wrecz czes$cig niej samej, niejako przechodzi ,,w ciato
i krew™4.

Jak stwierdzita Edyta Stein, ,,zrozumienie wnetrza duszy ma ogromne znaczenie
dla wyjasnienia osobliwosci duszy ludzkiej™**°. Poczynajac od wyjasnienia wiadz,
ktérymi dysponuje dusza, nalezy je podzieli¢ na nizsze iwyzsze lub zmystowe
i duchowe. W ostatnim swoim dziele pt. Wiedza krzyza za $wigtym Janem od Krzyza,

dzieli je dodatkowo na poznawcze i pozgdawcze*®!

. Zmystowos¢ jest wspdlna zarowno
dla ciata, jak i dla duszy. Umozliwia ona poznanie $wiata, ktory podpada pod zmysty.
Sa one wrecz okreSlone jako ,brama wejSciowa”? dla tych wszystkich rzeczy,
ktoére sg dla nich uchwytne. Poza tym, ze poprzez wrazenia umozliwiaja poznawanie
swiata, ich kolejng funkcjg jest uzywanie ipozadanie, wywotane w duszy przez
doznania zmystowe. Zmysty dostarczaja duchowi materialu, ktérym moze si¢ zajac,
jesli chee. Oznacza to, ze akty duchowe i zmystowe w porzadku naturalnym sg ze sobg
Scisle zwigzane*®3.

Poza zmystowoscia, istotng role odgrywaja sity lub wtadze duchowe, do ktorych
nalezg pamig¢, wola i rozum. Edyta Stein wymienia je za §wigtym Janem od Krzyza,
aten z kolei za $wietym Augustynem, podczas gdy swiety Tomasz z Akwinu pomija
pamie¢, zaliczajac ja do sfery zmystowej. Wyrdznienie owych sit duchowych ma stuzy¢
nie jakiemus$ rzeczywistemu podziatlowi duszy, lecz zwrdci¢ uwage na rézne sposoby

dziatania duszy. Gdy $wigty Augustyn zdecydowatl si¢ na wyrdznienie trzech wiadz

49 Por. tamze, s. 385.
460 Tamze, s. 438.

41 WK, s. 171-172.

42 B 5. 438.

463 Por. WK, s. 172-173.
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ze wzgledu na trynitarng strukturg ducha, swiety Jan od Krzyza uwzglednit trojpodziat
sit duchowych dostrzegajac w nich analogie do trzech cnot teologalnych*®,

Kolejnym niezwykle waznym elementem jest serce, okreslane takze wnetrzem
duszy lub o$rodkiem zycia*®>. Zdaniem Rahnera termin ,,serce” jest ,,prapojeciem”,
ktore bylo uzywane w antropologii od bardzo dawna na okreslenie centralnej sfery
cztowieka, jego jednosci osobowo-duchowej oraz wymiaru, w ktérym zapadaja decyzje.
W nim czlowiek moze w sposob najbardziej doglgbny zrozumie¢ samego siebie.
Zaznaczyt rowniez, ze podany zakres znaczeniowy terminu ,,serce” odnosi si¢ jedynie
do cztowieka*®,

W Starym Testamencie stowo ,,serce” (léb, lébab) jest uzywane do oznaczenia
umystu, niekiedy piersi i1sumienia. Symbolizuje takze ludzkie uczucia, emocje
i duchowe postawy. Najczesciej jednak stowo to wskazuje na wewnetrzng strong
ludzkiego ,,ja”, rozumianego jako psychika i prawdziwe intencje, ktore nie zawsze
sg wyrazane na zewngtrz*®’.

Nowy Testament przejmuje zakres znaczeniowy omawianego terminu ze Starego
Testamentu 1 dodatkowo nieco go poszerza. Jak stwierdzit Bogustaw Widla, serce jest
szeroko rozumiang dusza, ,,ja” osobowym (por. Jk 1, 26) lub przy rozroznieniu
na cztlowieka ,,zewnetrznego” — cielesnego oraz ,wewnetrznego” — duchowego
(por. 2 Kor 5, 12), stanowi centrum tego ostatniego. Catkowitym novum jest
postrzeganie serca jako mieszkania Ducha Swigtego (por. 2 Kor 1, 22), co rodzi
postulaty m.in. zachowania serca wolnego od zta (por. Mt 5, 8; 1 Tm 1, 5; 2 Tm 2, 22;
1 P 1,22), podobnego do serca Pana Jezusa (por. Mt 11, 29), przylgniecia catym sercem
do Pana (por. Mt 15, 8; Mk 7, 6), czy tez wytrwania catym sercem przy Panu (por. Dz 11,
23). W kontekscie prowadzonej analizy warto wskaza¢ na dwie ptaszczyzny w jakich
funkcjonuje motyw serca w Nowym Testamencie. W pierwszej kolejnosci jest to

podkreslenie wagi zaangazowania si¢ w zycie religijne catego cztowieka, wraz z catg

jego strukturg i wtadzami: rozumu, woli, uczué, dazen, a takze pamigcig. Po drugie serce

464 Por. DGK, s. 120-123.

465 Por. B, s. 439.

466 K. Rahner, H. Vorgrimler, Mafy stownik teologiczny, dz. cyt., kol. 416-417.

467 Por. J. Lemanski, Organy wewnetrzne oraz ich rola wwyrazaniu uczué¢ i emocji, w: ,,Analecta Biblica
Lublinensia” (XVI), Czym jest czlowiek, ze o nim pamietasz? (Ps 8, 5). Antropologia w Pismie Swietym, dz. cyt.,
s. 65-66.
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ma pierwszenstwo przed cialem i stanowi o$rodek, w ktorym dokonuje si¢ ludzka
przemiana*®®, gdyz z ludzkiego serca bierze sie zlo, ktore czyni cztowieka nieczystym
(por. Mk 7, 21-23). W zaleznos$ci od kontekstu w jakim Edyta Stein prowadzita swoj
dyskurs, serce bylo przez nig rdznie postrzegane. W jednym z wyktadow stwierdzita,
ze zaraz obok umystu i woli, jest trzecig wtadza duszy, w ktérej dokonuje si¢ reakcja
na otaczajacy ja $wiat oraz nawigzanie z nim kontaktu*®®. Za§ w swoim ostatnim dziele
przy omawianiu zagadnienia kontemplacji nabytej, stwierdzita, ze w szerokim

470 Wida¢ zatem, ze pojecie to nie miato

rozumieniu desygnatami ducha sg rozum i serce
Scisle ustalonego znaczenia, stosowanego konsekwentnie we wszystkich dzietach.
Nie ulega jednak watpliwosci, ze w ujeciu Edyty Stein serce zajmuje szczegdlnie

istotne miejsce w catej strukturze duchowej czlowieka. Na podstawie prostego

471 22472

przyktadu®”', pokazata, jak stanowi ono ,,08rodek zycia”*’s, zaré6wno dla zycia ciata,
jak i duszy. Stwierdzenie, iz ,,cztowiek mysli sercem” oznacza, ze w nim rozstrzygaja
si¢ ostateczne ludzkie postawy, ktore sg wyrazem jego catkowitego zaangazowania,
wyrazanego takze na zewnatrz. Serce jest zatem tg ,,przestrzenia”’, w ktorej wyjatkowo
wyraznie wida¢ zespolenie si¢ ciata z duszg*’.

Przypisata mu duze znaczenie, podkreslajac przy tym wage pelnionej przez niego
funkcji poznawczej. Dzigki niej cztowiek obiera pewne stanowisko, ktore nastepnie

474 Zycie serca ma swoj wyraz w uczuciach (np. rado$¢, smutek),

przeradza si¢ w czyn
nastrojach (np. pogoda, oschto$¢), wzruszeniach (entuzjazm, wzruszenie), a takze
postawach (mitos$¢, nienawis¢). Powstaja one na skutek kontaktu cztowieka ze Swiatem

izsamym sobg. Aby poruszenia serca mogly powsta¢, musi pobudzi¢ je co$

468 por. Widta B., Serce, w: Stownik antropologii Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 236-237.

4 Por., K, s. 152.

470 Por., WK, s. 176.

471 Moze si¢ zdarzy¢, ze dwoje ludzi styszy te sama wiadomo$¢ irozumie jasno jej tre$¢, np. meldunek
o zamordowaniu kréla serbskiego w lecie 1914 roku. Jeden z nich «nic sobie przy tym nie mysli», spokojnie idzie
dalej ijuz po kilku minutach zajmuje si¢ znowu swymi planami co do letniej podrézy. Drugi jest do glebi
wstrzasniety; przewiduje wielka wojne europejska, widzi siebie wytraconym z normalnego biegu zycia
i zaplatanym w wielkie wydarzenie; nie moze oderwaé si¢ od swych mysli izyje tylko w goraczkowym
oczekiwaniu tego, co ma nadej$¢. Ta wiadomos$¢ poruszyta go do glebi. W tej glebi dokonalo si¢ jej zrozumienie,
a poniewaz tutaj spoczywa petna sita duchowa, przenika wigc do zwiazkow tego wydarzenia i jego «brzemiennych
nastepstw»”. B, s. 439.

472 Tamze.

473 Por. tamze.

474 Por. K, s. 154.
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0 szczegoOlnej intensywnosci*’. Istotng role odgrywajg kontrola rozumu i decyzje woli,

dzigki ktorym zycie serca zyskuje state ukierunkowanie’®.

Jest to zagadnienie
szczegOlnie wazne w kontek$cie formacji, co bedzie jednak przedmiotem analizy
w dalszej czg$ci pracy.

Serce, rozumiane jako jedna ztrzech wtadz duszy, wchodzi w $cistg relacje
zwolg irozumem, tworzac uktad Scislej zaleznosci. Jak podkreslita sama $wigta:
,,Jaki$ stopien rozumowego poznawania przedmiotow jest konieczny, azeby mozna byto
przyjac je sercem i z nimi wewnetrznie si¢ utozy¢; poruszenia serca sg sprezynami woli;
z drugiej strony do woli nalezy kierowanie dzialaniem rozumu i zyciem serca™’’.
Niemniej jednak, w zaleznos$ci od ptci, wladze te sg rozmieszczone i rozwijane w rézny
sposob. Mezczyzni sa bardziej nastawieni na dziatalno$¢ poznawcza i tworcza.
Kobiety za$ kierujg si¢ raczej sercem, co ma zwigzek zich ukierunkowaniem
na osobowo$¢ i w czym pomagajg poruszenia, nastroje serca i uczucia®’®.

Przez pojecie ,,serca” Edyta Stein rozumiata wreszcie rowniez wnetrze duszy,
okreslane takze glebig duszy?”®. Jest to ten wymiar ludzkiego istnienia, w ktorym
»istota duszy rozwiera si¢ ku wnetrzu”. ,,Ja”, przebywajac w tym punkcie istnienia,
jest u siebie, ma szans¢ odkry¢ sens wlasnego istnienia oraz dysponuje skoncentrowang
sitg. Co wigcej, czerpige zycie z tego punktu wlasnego istnienia, moze wies¢ zycie pelne
oraz osiggna¢ szczyt wiasnego bytu. Wszystko, co przenika do tej sfery duszy,
moze ja budowaé, stawaé sie niejako ,.ciatem ikrwig” oraz zrodlem nowej sity;
jesli jednak jest to co$ obcego i ztego, moze stanowi¢ dla niej realne, wrecz $miertelne
niebezpieczenstwo*’.

Przebywanie ,,ja” osobowego w samej giebi duszy pozwala na uchwycenie sensu
wszystkiego, co si¢ dzieje. Umozliwia takze najbardziej trafng oceng stojacych przed
nim wymagan oraz buduje postawe¢ otwarcia na nie. Cztowiek, ktory zyje skupiony

w swoim wngtrzu, dostrzega ,,«mate sprawy» w wielkich powigzaniach. Jedynie taki

475 Por. tamze, s. 161.
476 Por. tamze, s. 154.
477 Tamze, s. 153.

478 Por. tamze.

47 Por. B, s. 439, 440.
480 pPor. tamze.
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cztowiek umie nalezycie wedlug ostatecznej miary oceni¢ ich wlasciwa wage
i odpowiednio do tego regulowaé swojg postawe”*8!,

To, co w duszy najbardziej wewnetrzne, jest jednocze$nie tym, co jest w niej
najbardziej duchowe. Jest to sfera, do ktorej dochodza wrazenia zmystowe
oraz z poziomu ktorej dokonuje si¢ ksztaltowanie ciata. W tym punkcie ludzkiego
istnienia moze mie¢ miejsce zjawisko oddzielenia si¢ tego, co duchowe od tego,
co zmystowe i cielesne. Edyta Stein wskazata na dwa przypadki, w ktorych zycie
wewngtrzne duszy nadal si¢ toczy, pomimo oddzielenia si¢ od ciata. Jest to sytuacja
duszy po $mierci ciala, a przed zmartwychwstaniem cial oraz stan duszy w uniesieniu
mistycznym, kiedy ciato jest jakby martwe, a dusza osigga swojg petnie istnienia®®?.

Osoba czerpigca zycie z wlasnej glebi, promieniuje wilasng istota, co mozna
okre$li¢ jako ,,mimowolne, duchowe wychodzenie z siebie”*®. Zalezno$¢ jest
nastepujaca: im bardziej skupione zycie prowadzi dana osoba we wlasnym wnetrzu,
tym silniej promieniuje ioddziatuje na innych. Tym bardzie tez jest ksztaltowane
przez nig cialo, ktore w wyniku tego procesu staje si¢ ciatem bardziej uduchowionym®4,

Whnetrze duszy zostato poréwnane przez Edyte Stein do naczynia, w ktére Duch
Swicty wlewa zycie laski, je$li dusza w swojej wolnosci otwiera si¢ na Niego.
On obdarza dusz¢ nowym zyciem i uzdalnia ja do czynow, do jakich jest niezdolna
z poziomu wlasnej natury. Wskazuje jej takze kierunek dzialania. Kazde wolne
poddanie si¢ dziataniu Ducha Swietego ma liczne skutki w zyciu duszy. Edyta Stein
wymienila nastgpujace: otrzymanie mocy, by odpowiedzie¢ wezwaniom Stowa Bozego
— odwiecznego Logosu, wzmocnienie istnienia duchowego, subtelniejsze i bogatsze
rozumienie Stowa Bozego, zdolno$¢ odczytywania nadnaturalnego sensu z kazdego
zdarzenia, zdolno$¢ do pelnej odnowy i przemiany, mozliwo$¢ przeciwstawienia
sie mimowolnemu dziataniu duszy*®°.

W tzw. ,,glebi duszy” realizuje si¢ ,,prazycie”, ktore nie ma formy. Zostato ono

okreslone jako ,,my$li serca”, przez ktore nalezy rozumie¢ ,,pierwotne zycie duszy

“®1Tamze, s. 441.

482 Por. tamze, s. 442.
483 Tamze.

484 Por. tamze.

485 Por. tamze, s. 446.
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w samej jej istocie, w tej glebi, ktora poprzedza rozszczepienie duszy na rozne sily i ich
dzialalnos¢. Tam, w glebi, zyje dusza, taka jaka jest sama w sobie, zdala

»486  Jest to sfera duszy,

od wszystkiego, co mogloby w niej wywota¢ stworzenie
ktora jest najbardziej wewnetrzna i duchowa. Na tym poziomie istnienia dusza czerpie
swoje zycie z Boga i w Nim si¢ znajduje. Nie sg to jednak mysli, ktorych znaczenie jest
powszechnie znane jako uporzadkowane, okreslone i uchwytne konstrukcje myslacego
rozumu. ,,Mysli serca” przechodza rozne przeksztalcenia zanim takimi si¢ stana.
W pierwszej kolejnosci powstaja we wnetrzu serca, nastepnie dochodzg do pewnego
progu, gdzie staja si¢ wyczuwalne. Owe ,,wyczuwanie” okazuje si¢ by¢ o wiele bardziej
pierwotng odmiang §wiadomosci niz poznawanie rozumowe. Posiada wiele innych cech
specyficznych: ,,poprzedza wszelki podziat sit i aktywnosci. Nie osiaga jasnosci czysto
rozumowego poznania, ale z drugiej strony jest od niego bogatsze. To, co powstaje
w glebi, ma jakby zdolno$¢ wartosciowania pomagajaca rozstrzygnaé, czy je rozwijaé,

czy si¢ tego chee, czy nie”**’. Rozumiane takze jako ,,pierwsze poruszenia™*®

mog3 by¢
dostrzezone jedynie przez osobe, ktdora zyje catkowicie skupiona w swoim wngtrzu.
Wspomniane ,,mysli serca” sg zakryte zarowno dla innych bytow duchowych,
jak i dla samej duszy ludzkiej. Edyta Stein wskazata na dwa powody takiego stanu
rzeczy. Po pierwsze ma to zwigzek niejako z samg ich naturg — s3 nieuchwytne,
pierwotne i do pewnego momentu nieodczuwalne. Po drugie — przyczyna lezy w samej
duszy. Glgbia duszy jest rzeczywistym domem dla duszy, co oznacza, ze w tej sferze
znajduje si¢ u siebie. Niemniej jednak, najczesciej dusza nie znajduje si¢ w swoim
domu, a wigc w swoim najglebszym wnetrzu. Okazuje si¢ bowiem, ze tylko nieliczne
dusze tam przebywaja, a jeszcze mniej zyje tam stale. Edyta Stein dostrzega przyczyneg
tego w upadtej naturze cztowieka, ktéra w naturalnym porzadku chetniej ukierunkowuje
si¢ na zewnetrzne sfery swej ,,wewnetrznej twierdzy”. Tak wigc wszystko, co dociera
do duszy zzewnetrz, na zewnatrz tez ja pocigga. Wobec tego dzialanie Boga
jest przeciwne — nieustannie wzywa dusz¢ do powrotu do swego wiasciwego

mieszkania, w ktorym przebywa takze On sam*®,

486 WK, s. 223.

47 Tamze.

488 Tamze, s. 224.

49 Por. tamze, s. 224-225.
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b). Dusza mieszkaniem Boga

Dusza ludzka, w swoim najglebszym poziomie, jest rzeczywistym mieszkaniem
Boga, a duchowos$¢, ktora dysponuje, czyni ja zdolng do przyjecia w siebie Ducha
Bozego. Powotanie do zjednoczenia zBogiem wpisane wjej istnienie,
oznacza co najmniej dwie rzeczy: powotanie do zycia wiecznego oraz do udzialu
w zyciu Bozym*°.

Przeznaczenie duszy do bytu wiecznego pozwala zrozumie¢ zadanie
odzwierciedlania przez nig obrazu Bozego w zupehnie osobisty sposob. Wskazujg na to
stowa Psalmu, ktore zostaty przywotane przez Edyte Stein: ,,On, ktéry uksztattowat
kazdemu znich serce” (Ps 32, 15). Jej zdaniem w tych stowach znajduje
si¢ potwierdzenie tego, ze kazda dusza wyszta z reki Bozej i nosi odrebng piecze¢*!.

Zamieszkiwanie Boga w cztowieku oznacza takze, iz tajemnica ludzkiego bytu
jest ukryta w Bogu i wyjasnia si¢ takze w Nim. Prawde t¢ wyrazaja stowa z Apokalipsy:
»Zwyciezcy dam (...) biaty kamyk, a na kamyku wypisane imi¢ nowe, ktérego nikt nie
zna oprocz tego, kto je otrzymuje” (Ap 2, 17). Zdaniem Edyty Stein owo ,,imi¢” wyraza
najglebszg istote przysztego posiadacza kamyka oraz odstania przed nim ukryta w Bogu
tajemnic¢ jego bytu. Jest to imi¢, ktoére Bogu jest dobrze znane, lecz jest ,,nowe” dla
cztowieka, gdyz na ziemi nosil on inne imi¢, nie wyrazajace jego istoty. Okazuje si¢
bowiem, ze to, co w ludziach jest ,najbardziej wewnetrzne inajbardziej wlasne,

»492 Na skutek nabywanych do$wiadczen, a takze przez

jest najczesciej ukryte
przebywanie w spoleczenstwie ludzka natura otrzymuje pigtno, ktére przystania
i zakrywa tajemnice, jaka cztowiek nosi w sobie. Pozostaje to zawsze dla innych i dla
siebie ciemne, tajemnicze i nie do opisania. W momencie za$ zakonczenia si¢ zycia
ziemskiego, wszystko co przemijajace, odpadnie i wowczas kazda dusza pozna siebie
»tak, jak 1 zostata poznana” (1 Kor 13, 12), czyli pozna siebie taka, jaka jest przed

Bogiem. Jest to jednoznaczne zuzyskaniem jasnosci co do tego, czym jest przed

40 por. B, s. 497.
41 Por. tamze, s. 287, 497.
492 Tamze, s. 498.
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Bogiem i po co zostala stworzona, jak rowniez czym si¢ stata, na mocy swych wolnych
decyzji, w porzadku natury i taski**>.

Przyjecie Boga do najglebszego wnetrza duszy oznacza wolne otwarcie si¢
na Niego ioddanie zjednoczeniu, ktére moze zaistnie¢ wylacznie miedzy osobami
duchowymi. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze Bog jako Wszechobecny jest obecny zawsze
iwszedzie, a wigc zard6wno w stworzeniach nieozywionych i nierozumnych,
jak 1 zewnetrznych warstwach duszy, gdzie dusza moze zupehie nie dostrzega¢ Jego
obecno$ci. Tym bardziej zatem Bog jest obecny w najglebszym wnetrzu duszy,
cho¢by ona sama tam nie przebywala. Nie mozna zatem moéwié o zjednoczeniu
z Bogiem, ktéry wcze$niej byl nieobecny. Tutaj jednak jest mowa o zjednoczeniu
mitosnym, polegajacym na wlaczeniu w Boskie zycie 1 wspoimitowaniu.
Udziat za$ cztowieka w Bogu jest wyznaczony przez miar¢ jego bytu, a wigc posiada
on w sobie granice mozliwos$ci przyjmowania Boga, ktory jest pelnig Milosci, a takze
rzutuje to na ,.tak” czlowieka. Mito$¢ zatem nosi pieczg¢ wiasciwosci osoby. To z kolei

pozwala zrozumie¢, ze kazda dusza jest mieszkaniem dla Boga w sposob sobie

wlasciwy 1 wyjatkowy***.

4.2.3. Duch

W przyjetym przez §wigta trdjpodziale czlowieka na ciato, dusze iducha,
ostatni element zajmuje szczego6lne miejsce. Jasne wykazanie réznicy pomigdzy dusza
a duchem w mysli Edyty Stein jest trudnym zadaniem, co stwierdzil sam Roman
Ingarden*”. W literaturze w jezyku polskim zwrocit takze na to uwage Marek
Olejniczak, ktory dostrzegt, iz mozna wrgcz doszukad si¢ sprzecznosci w niektorych
tezach Edyty Stein na temat rozumienia duszy i ducha®®, ktore przy wilasciwym

odczytaniu znaczen uzytych przez nig stow, okazujg si¢ by¢ jednak pozorne.

493 Por. tamze.

494 Por. tamze.

495 Chcialbym tylko powiedzie¢, ze moim zdaniem bardzo interesujgce sg rozmaite szczegdétowe analizy Edith
Stein dotyczace tych poszczegdlnych elementow, wigc ciata, duszy i ducha. I mysle, ze tam jest poza tym jakie$
istotne dos§wiadczenie, jaki$ jej wlasny dorobek. Ale nie jest dla mnie jasne, do§¢ precyzyjnie, jaka jest np. réznica
pomigdzy duszg a duchem”. R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, w: Edyta Stein. O zagadnieniu
wezucia, Krakow 1988, s. 178.

496 Przyklady zdan, ktore w zestawieniu ze sobg zdaja si¢ by¢ nicjasne, a nawet sprzeczne sg nastepujgce:
,.U podstaw ludzkiego istnienia znajdujemy trojaki kierunek rozwoju: ksztattowanie ciata, ksztattowanie duszy,
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Zrédtem powstatych niejasnosci jest niekonsekwentne stosowanie przez $wicta
termindow takich jak Seele (dusza), Psyche (dusza, psychika) oraz Geist (duch).
Problem polega na tym, iz w jezyku niemieckim na okreslenie duszy uzywa si¢
terminow Seele oraz Psyche. Tam, gdzie Edyta Stein uzywa terminu Psyche 1 psychisch
dotyka rzeczywisto$ci ludzkiej psychiki, a wigc takiej formy aktywnos$ci duszy (Seele),
ktora podlega badaniu empirycznemu. Jest ona zatem przedmiotem badania
psychologii. W przypadku za$ uzywania terminow Seele i seelisch niekiedy oznaczaja
one dusz¢ rozumiang jako formg¢ istotowa ciata, budujaca i ozywiajaca je, a takze lezaca
u podstaw catego bytu ludzkiego, innym za$ razem sg uzywane na okres$lenie psychiki
itego, co jest psychiczne. Trzeba dodaé, ze roznica migdzy dusza (Seele), a psychika
(Psyche) jest istotowa. Dusza bowiem jest niezmienna inie podlega zadnym
przemianom na przestrzeni zycia cziowieka. Jest pojeciem metafizycznym.
Psychika za§ moze si¢ rozwijaé, jest dynamiczna i stanowi plaszczyzne, na ktorej
odbywa si¢ gra bodzcoéOw ireakcji. Podobny stan rzeczy ma si¢ z pojeciem duch,
ktore takze jest uzywane w przynajmniej dwdch znaczeniach: jako szeroko rozumiany
byt niematerialny (pojecie pochodzace z metafizyki Arystotelesa) oraz jako podmiot
duchowy — ,,ja” (pojecie ontologiczne, ktore swoje zrodlo ma w filozofii Descartesa).
Wilasciwe odczytanie znaczen uzytych przez Edyte Stein stow, usuwa pozorne

sprzecznos$ci®’.

a). ,,Krolestwo ducha”

Duch, a wiec takze to, co jest duchowe, jest nieprzestrzenne, niematerialne,
posiada ,,wnetrze” w znaczeniu nieprzestrzennym oraz ma zdolno$¢ pozostawania
,W sobie”, przy jednoczesnym wychodzeniu z siebie. Wymienione cechy ducha dotycza
przede wszystkim Ducha Bozego, z zaznaczeniem, ze tym, co okresla Jego istote jest
,wychodzenie” z siebie. Jest ono bezinteresowne i catkowite, co znaczy, ze posiadajac

swoje ,,Ja”, zupehie je oddaje, przy tym wcale go nie tracac. Przez oddawanie si¢

rozwoj zycia duchowego. Wszystko to sprawia formujaca sita duszy, jedna w swym potréjnym dzialaniu
formujacym” oraz: ,,Potrdjng sit¢ formujaca duszy, a takze to, co ona ksztaltuje: ciato-duszg¢-ducha, trzeba
traktowac¢ jako trojjednosc”. B, s. 461-462. Na podstawie przytoczonych zdan stusznie rodzi si¢ pytanie o sposob
w jaki dusza ksztattuje ciato, dusz¢ i ducha. Por. M. Olejniczak, Wolnos¢ mitosci. .., dz. cyt., s. 60.

497 Por. M. Olejniczak, Wolnosé mitosci..., dz. cyt., s. 59-65.
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bez reszty moze zosta¢ dostrzezony. Najczystsze inajpetniejsze urzeczywistnienie
ducharealizuje si¢ ,,w catkowitym oddaniu si¢ Osob Boskich, w ktorym kazda wyzbywa
si¢ catkowicie swej istoty, wpelni ja przy tym zachowujac, ikazda znajduje
si¢ catkowicie w sobie samej i catkowicie w innych”*?8, Tak przedstawia si¢ prawdziwe
,krolestwo ducha”, ktére realizuje si¢ w troistej Boskosci. Jest to punkt wyjscia
przy omawianiu zagadnienia ducha 1ijego miejsca w strukturze czlowieka,
gdyz ,,wszelka duchowos$¢ 1 uduchowienie stworzenia oznacza «podniesienie» do tego
krolestwa, cho¢ w roznym sensie i w r6zny sposob™%°.

Przedstawiona dynamika zycia duchowego Trojcy Swictej wskazuje, ze istota
mitosci jest oddanie. Tak, jak ma ono miejsce pomigdzy Osobami Boskimi, tak tez przez
znizajacg si¢ mitos¢ Boga obejmuje takze stworzenie, ktére si¢ Jemu oddaje.
Stworzenia za$ zachowuja taczno$¢ miedzy soba dzigki mitosci, jakg Bég ma ku nim,
takze poprzez wzajemny udzial w mitosci jaka maja ku swemu Stworcy. Idac dalej,
trzeba zaznaczy¢, iz tak rozumiana mito$¢ jest zyciem w najwyzszej doskonatosci.
Jak podkreslita Edyta Stein, jest ona ,,istnieniem, ktore si¢ wiecznie oddaje, nie doznajac
umniejszenia, i wieczng ptodnoscig™%.

Kolejng cecha, ktéra pozwala przyblizy¢ si¢ do zrozumienia istoty ducha,
jest jego zwigzek z rozumem. Edyta Stein stwierdzita bowiem, ze duch i rozum naleza
do siebie w sposéb nierozdzielny. Zwigzek ten jest wpisany w duchowa nature,
ktora przynalezy bytowi osobowemu>!,

W  szerokim rozumieniu, duch jest zyciem isensem, a Ww petlnym
urzeczywistnieniu — zyciem wypetionym sensem. Zarowno jedno, jak i drugie stanowi
catkowitg jednos¢ tylko w Bogu. U stworzen wyglada to nieco inaczej: ,,trzeba odrdznic¢
pelnie zycia ksztalttowang przez sens i sens urzeczywistniajacy sie w pelni zycia™2,
Owa petnia zycia nalezy do samego ducha, a wigc jest duchowa. W przypadku,

gdy pelia zycia jest nie uksztattowana, mowi si¢ o sile, ktéra ma zdolnos$¢ do istnienia

duchowego. Jest ona jednak na drodze do doskonato$ci swojego istnienia. Co do sensu

98B s.374.

49 Tamze.

300 Tamze, s. 424.

301 Por. tamze, s. 374.
302 Tamze, s. 391.

140



za$, gdy nie posiada peli zycia, jest idea, ktdra urzeczywistnia si¢ dopiero w istocie
zyjacej. Zarowno sens, jak i pelnia zycia, nie sg okreslane przez materialng przestrzen.
Zycie ducha wypehione sensem to zdaniem Edyty Stein ,Zycie przeplywajace,
promieniujgce, ma ono forme istnienia, ktorg nazywamy duchowg’%.

Powigzanie przez Edyte pojecia ducha z pojeciem sensu i petni Zycia okazato
si¢ konieczne w kontekscie ukazania zasady zycia duchowego, wskazujac wlasnie
na jego sensowno$¢. Czlowiek jako istota duchowa, jest zarazem istota rozumna,
co oznacza, ze posiada rozum, ktdry jest w stanie uchwyci¢ sens. Edyta Stein w sposob
niejednoznaczny opisata pojecie sensu, ktory jawi si¢ jako podstawowy warunek
istnienia ducha. Okazalo si¢ to by¢ dla niej zadaniem do$¢ problematycznym,
co potwierdzaja nastgpujace stowa: ,,Sens — Adyog — co to stowo oznacza? Nie mozemy
ani tego powiedzie¢, ani wyjasni¢, gdyz jest on ostateczng podstawa wszelkiego
moéwienia i wyjasniania. U podstaw wszelkiego mowienia lezy to, ze stowa maja
sens’ %, Mimo to, starata sic ona w sposob pozytywny wyjasnié istote pojecia sensu,
wigzac go przede wszystkim z aktami rozumu: ,,Sens i rozumienie przynaleza do siebie.
Sensem jest to, co moze by¢ zrozumiate, a zrozumienie jest uchwyceniem sensu.
Rozumiec (intelligere) to, co zrozumiate (intelligibile) — to najwlasciwsze bycie umystu,
ktory dlatego nosi nazweg intelektu rozumiejgcego (intellectus — Verstand).
Postepujac logicznie  albo  racjonalnie,  docieka on  zwigzkow  sensu
(Sinnzusammenhdngen). Ratio (postgpowanie logiczne) polega na wyprowadzaniu
sensu z sensu albo sprowadzaniu sensu do sensu. Dopiero przy sensie ostatecznym,
intelekt rozumiejacy zaznaje spokoju’>%,

Analiza tematu zwigzku sensu z duchem pozwala stwierdzi¢, ze sens jest
poznawany przez rozum, co stanowi podstawe wszelkiego mozliwego rozumienia
i warunkuje mozliwo$¢ wyrazania mysli w jezyku. Za$ co do zycia wypetionego
sensem, moOwimy o nim wowczas, gdy osoba za pomocg rozumu poznaje sens

1 w swojej wolno$ci urzeczywistnia go w pelni w swoim zyciu. Ostatecznie, stowo sens

303 Tamze.
304 Tamze, s. 99.
305 Tamze, s. 99-100.
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utozsamia z odwiecznym Logosem>%. Jest to jeden z licznych punktow w pismach
swietej, gdzie krzyzuja si¢ ze sobg teologia i filozofia, a takze naturalne zycie rozumu
z zyciem nadprzyrodzonym®"’. Interesujgce badania w tym zakresie przeprowadzita
prof. Anna Grzegorczyk, okreSlajac filozofie Edyty Stein ,.(filozofig $wiatta™>%8,

w ktorej to ,,$wiatlo” jest metaforg sensu.

b). Duch a stworzona istota osobowa

W rozumieniu we¢zszym, tj. w odniesieniu ducha do stworzonych istot
osobowych, Edyta Stein wskazata na dwie mozliwe interpretacje. Stowo ,,duch”
oznacza zaréwno osobe duchowa, jak rowniez sfer¢ duchowa. Ponadto stosunek osoby
duchowej do sfery duchowej takze jest podwojny: ,,1) kazda sfera duchowa wyptywa
od osoby (lub os6b) i ma tam swoje centrum; 2) osoba moze si¢ rozwing¢ w sferze
duchowej, choéby ta sfera nie pochodzita od niej samej>%. Wskazane rozumienie ducha
pozwala na wyjasnienie zagadnienia zwigzania si¢ zinnym bytem duchowym,
co konkretnie oznacza wejscie w sfere duchowa i zgod¢ na napetnianie si¢ stamtad,
jak tez podporzadkowanie si¢ osobie, ktora jest panem tej sfery. W praktyce
jest to podporzadkowanie si¢ duchowi Bozemu lub duchowi ztemu. Cztowiek zatem
moze zosta¢ napetliony duchem z wysoka, co zostalo okreslone jako przylaczenie

si¢ do ,,krolestwa taski™>1°

ale moze takze szukajac drogi do opanowania natury
z jednoczesnym pomini¢ciem jej, wkroczy¢ w rejon ponadnaturalny. Jest to droga
pychy, a wiec droga nieuznania praw i granic ustanowionych przez Stworce.

Bedac na tym obszarze istota ludzka z pewnoscig nie zdobgdzie swej duszy, ani nie

506 Nie pogwalcimy jednak stow $w. Jana, gdy w nawigzaniu do badan, jakie dotychczas przeprowadzilismy,

sprobujemy powiedzie¢ za Faustem: «na poczatku byl Sens»”. B, s. 141.

507 Por. M. Olejniczak, Wolnosé mitosci..., dz. cyt., s. 90.

508 Wedtug prof. Anny Grzegorczyk w tworczosci Edyty Stein istotng role odgrywa fenomenologiczna metoda
weczucia, dzigki ktorej cztowiek zyskuje dostgp do sensu-§wiatla, a tym samym drugiego i Boga. Ostatecznie,
zdaniem badaczki, Edyta Stein doszla do poznania Boga jako Swiatta poprzez analize struktury osoby
1 hermeneutyke symbolu (m.in. ognia). Efektem filozoficznym dokonanego odkrycia byto sformulowanie pojecia
Hprawdy”. Por. A. Grzegorczyk, Filozofia swiatla... dz. cyt., s. 138-139.

SUOTD, 5. 43.

510 Tamze.
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dojdzie do posiadania siebie. Jest to droga, ktéra prowadzi do zniewolenia przez ztego
ducha’®!!.

Celem zbadania umiejscowienia ducha w calej strukturze czlowieka bedzie
odniesienie go do duszy. Roznica pomiedzy jednym, a drugim polega na tym, ze duch
odbiera §wiat w sposob prosty (schlicht), za$ przyjety przez dusze — zalamuje si¢ w nie;j.
Przeprowadzenie §cistej granicy pomigdzy duchem a dusza jest jednak niemozliwe,
gdyz zycie duszy jest ,,wychodzeniem — na — przeciw — $wiatu™!2, Realizuje si¢ wiec
w aktach duchowych.

Duch w cztowieku posiada swoja odrgbnos¢, na co wskazuja nastepujace stowa:
»Wyrazenia dusza icialo ozywione wypehiaja si¢ w réznych dziedzinach tego,
co «zywey, rozng trescig. Lecz ponadto oznaczaja one dwie rdzne i zasadnicze formy
bytu rzeczywistego, obok ktorych — jako trzecig — nalezy postawi¢ ducha (Geist)™>"2.
Z drugiej jednak strony wymiar ducha w cztowieku jest jedng z form istnienia duszy.
Mowiag o tym nastepujace stowa Edyty Stein: ,Jedna dusza duchowa (Geistseele)
rozwija w wieloraki sposob swe istnienie”>!*. Zdaniem Marka Olejniczaka, powyzsze
stwierdzenie jest kluczowe w zrozumieniu jej koncepcji antropologiczne;.
Ot6z cztowiek jest rozumiany przez nig jako dusza (Seele), ktorej istnienie rozwija
signa trzy sposoby: ksztaltowanie iozywianie ciala, ksztattowanie psychiki
oraz podejmowanie aktow duchowych jako podmiot duchowy (,,ja”). W zwiazku
z powyzszym trdjjednos¢ ciala, psychiki i ducha to zaréwno trzy formy istnienia
cztowieka, jak i trzy sposoby rozwijania swojego istnienia przez dusze’!>.

Dusza sama w sobie w S$cistym rozumieniu jest duchem, ktéry stanowi
o jej istocie i jest podstawa wszystkich jej sit. Oznacza to, ze ,,jako duch, ma dusza swoj
byt «w sobie» i moze si¢ w osobistej wolnosci wznies¢ ponad siebie i przyja¢ w siebie

99516

zycie Wwyzsze Z drugiej jednak strony Edyta Stein wspomina o trudnej

511 Duch, ktéry go pociaga, umocni sie w jego duszy i wypemi jg soba, nie pozostawiajgc miejsca na jej wlasne
zycie, co jest wigkszg niewolg niz w stadium natury. Cztowiek naiwny jest jedynie o tyle niewolny, ze stale
wystawiony jest na wrazenia zewngtrzne i niszczy swe zycie w ciaglych reakcjach na nie. Lecz przeciez sa to jego
reakcje. Opgtany za$ przez ztego ducha nie reaguje na swoj sposob, staje si¢ sobie obcy; w jego duszy panuje duch
ciemnos$ci i w niej tez dziata”. TD, s. 44.

512 Cyt. za: F. Gruszka, Miejsce duszy w strukturze osoby ludzkiej wedtug Edyty Stein, dz. cyt., s. 98.

S13 B, . 271.

314 Tamze, s. 459.

515 Por. M. Olejniczak, Wolnosé¢ mitosci..., dz. cyt., s. 65.

516 B, s. 459.
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do uchwycenia granicy, ktéra przebiega przez samg istote duszy. Dzieli jej istnienie
na zwigzanie z cialem oraz na istnienie ukierunkowane na Boga. W tym kontekscie
tez przytacza stowa $wietego Pawla o stowie Bozym, ktore ma moc przenikania
,,az do rozdzielenia duszy i ducha” (Hbr 4, 12)°!7.

Duchowa natura duszy umozliwia jej zjednoczenie z Bogiem, na skutek ktorego
dusza zostaje przemieniona. Cho¢ duch Bozy iduch ludzki za sprawa wolnego,
obustronnego i osobowego oddania, przenikaja si¢ wzajemnie, wchodzac w siebie
nawzajem, kazdy zachowuje swoje wilasne istnienie. Zjednoczenie to jest bardziej $ciste
niz potaczenie duszy i ciata. Dzieje si¢ tak, gdyz ciato wzgledem duszy stanowi dla niej

materie gatunkowo rozng>'%.

4.3. ,,Twierdza wewnetrzna” czlowieka

Edyta Stein postuzyla si¢ obrazem zaczerpnigtym od $wigtej Teresy z Avila,
ktora pordwnata dusze do ,twierdzy wewnetrznej” °'°. W tym ujeciu dusza ludzka
jest przestrzenig, podobng do ,twierdzy” zwieloma mieszkaniami, po ktorych
,,ja” osobowe moze si¢ swobodnie przemieszczac¢>?,

Obraz ten ma S$cisty zwigzek z pawlowym stwierdzeniem: ,,Czyz nie wiecie,
7e cialo wasze jest $wiatynia Ducha Swietego, ktory w was jest, a ktorego macie
od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie?” (1 Kor 6,19). Prawd¢ te przypomina
takze Katechizm Kosciota katolickiego: ,,Cialo czlowieka uczestniczy w godnosci
«obrazu Bozego»; jest ono ciatem ludzkim wtasnie dlatego, ze jest ozywiane
przez duszg¢ duchowa, icala osoba ludzka jest przeznaczona, by sta¢ si¢ w Ciele
Chrystusa $wigtynig Ducha™?!. W polskie;j historii duchowosci zagadnienie rozumienia
cztowieka jako $wiatyni Ducha Swictego podjat irozwinat $wicty Stanistaw

Papczynski®?.

317 Por. tamze, s. 460.

318 Por. tamze, s. 458.

519 B, s. 385.

520 Por. Sw. Teresa od Jezusa, Zamek wewnetrzny, tt. D. Wandzioch, W. Ciak, Poznan 2010.

21 KKK 364.

522 Por. $w. S. Papczynski, Mistyczna $wigtynia Boga, ktorg ukazat w chrzescijaninie czcigodny ojciec Stanistaw
od Jezusa i Maryi, prezbiter Polski, tt. W. Mako$, Warszawa 2007, E. Szaniawski, Swigtynia Boga czy kapliczka
diabta? Swiety Stanistaw Papczyhiski uczy walczyé z wrogiem duszy, Warszawa 2022.
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Dusza ludzka jako taka moze prowadzi¢ jedno z trzech roznych form zycia,
z czego dwie z nich bazujg na naturze, a trzecia na sferze duchowej. Kazda z tych form
zalezy takze od tego, na jakim poziomie duszy znajduje si¢ osobowe ,ja”.
Pierwsza znich  zostala  okreslona jako naturalno-naiwne zycie  duszy.
Charakteryzuje si¢ przyjmowaniem ze $wiata wrazen, ktore poruszaja dusze,
wzbudzajac w niej rozne postawy, czyli tzw. reakcje. Cala aktywnos$¢ duszy,
odbywajaca si¢ wtym kluczu, zostala nazwana aktywno$cig bierng, ktérg nalezy
rozumie¢ jako aktywnos$¢ niewolna, gdyz nie pochodzi zsamej glebi duszy,
lecz z poziomu natury. Ta forma aktywnos$ci cechuje zwierzecy stopien zycia duszy.
W tym stanie dusza ,,nie trzyma siebie w gar§ci™?3,

Druga forma to tzw. zycie samowtadne. W tym stanie dusza zdobywa centrum
wlasnej osoby, a wigc dziata w sposob bardziej §wiadomy i wolny, cho¢ nadal pozostaje
pod wplywem praw rzadzacych naturg. W tym stadium, nazwanym takze stadium
osobowym, dusza moze swobodnie przyjmowac lub odrzuca¢ postawy, ktore powstaty
na skutek wrazen zrodzonych na poziomie zwierzecym. Poprzez systematyczne
lub dorywcze odrzucanie lub pielegnowanie postaw wobec pojawiajacych si¢ poruszen,
ma miejsce proces samowychowania, ktory przektada si¢ ostatecznie na ksztaltowanie
wiasnego charakteru. Trzeba jednak pamigtac, Ze jest to nadal zycie na poziomie natury,
co ma pewne swoje implikacje. Jedng znich jest niezdolno$¢ do samozaparcia
rozumianego jako ,,radykalne przeksztalcenie naturalnego Ja sam i wypelienie nowg
tre$cig dusze™>?*. Jest to takze kierowanie si¢ wlasnymi upodobaniami, ktore pochodza
z naturalnych impulséw lub obranych przez siebie zasad. W samowtadnym zyciu duszy
,Ja” pozostaje puste, za$ osoba kierujac si¢ wlasnym rozumem, jest narazona
na naduzywanie swej wolnosci ibrak rozsadku, co ostatecznie moze prowadzié
do niszczenia wtlasnego zycia, gtownie na skutek cigglych reakcji na pochodzace
z zewnatrz wrazenia. W tym stanie dusza nie jest dla siebie twierdzg ani domem,

w ktorym moze si¢ ukryé¢, a jej zycie jest ,,specyficznie nieostonigte™?>.

323 Por. TD, s. 37.
324 Tamze, s. 40-41.
325 Tamze, s. 42.
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CzymS radykalnie innym jest wyzwolone zycie duszy. Jak stwierdzita sama Edyta
Stein, ,,jest to zycie duszy nie poruszane z zewnatrz, lecz kierowane z gory, co oznacza
jednoczes$nie z wnetrza*%. Wyzwolenie wyraza sie¢ w calkowitym wejsciu w siebie,
atym samym mocnym uchwyceniem siebie iwejsciem w krolestwo nadnatury,
a wigc krolestwo nadprzyrodzone w Bogu. Dzigki temu dusza ma mozliwo$¢ pozostac
nieczulg na wrazenia pochodzace ze §wiata. Odbierajac je, nie jest przez nie poruszana
bezposrednio. Wolno$¢ chrzescijanska jest rozumiana przez Edyte Stein
jako wyzwolenie od uwarunkowan $wiata. Aktywno$¢ duszy pochodzi ze zrodia,
ktore ma miejsce w jej centrum. Wyraza si¢ w postuszenstwie poruszeniom, ktore maja
swoje zrodlo pozanaturalne — w krolestwie taski®?’.

Wyzwolenie oznacza podporzadkowanie si¢ inapehnienie si¢ sferg duchowa,
pochodzaca od Boga, co zostalo okreslone takze jako zwigzanie si¢ z duchem. Zwrot ten
oznacza, ze osoba weszla w dang sfer¢ duchowa iczerpie zniej. Co wigcej,
jest to rowniez jednoznaczne z podporzadkowaniem si¢ osobie, ktdra stanowi centrum
tej sfery>28.

Zwigzek z krolestwem laski opiera si¢ na duszy ijej zwigzku znatura.
Czlowiek, podlegajacy prawom natury, moze w kazdej chwili wptywaé na swe reakcje
wywotane doznanymi wrazeniami. Umozliwia mu to pozytywna sprawno$¢ ducha,
ktora posiada i ktora wyraza si¢ w otwarto$ci na otaczajacy go $wiat. Na mocy wolnosci
jaka dysponuje, moze przyjmowac lub odrzucac to, co pochodzi z danej sfery duchowe;.
Tak wigc moze przyjmowac taske, ktora pragnie mu si¢ udzieli¢ lub ulec narzucajace;j
si¢ pokusie®?.

Przyjecie taski oznacza odrodzenie z Ducha, co zkolei przektada sig
na do$wiadczenie catkowitej przemiany. To, co przynalezy cztowiekowi z natury, ulega
gruntownej zmianie. Zty duch nie ma juz do niej swobodnego dostepu, za$ jej reakcje
kierowane naturalnym rozumem ulegaja wygaszeniu. Ponadto caty charakter osoby,

rozumiany przez Edyte Stein jako ,,suma dyspozycji naturalnych specyficznie

326 Tamze, s. 38.

327 Por. tamze.

328 Por. tamze, s. 43.
329 Por tamze, s. 46-47.
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330 moze ulec zniszczeniu, podczas gdy

zabarwionych jej psychiczng indywidualno$cig
jej indywidualno$é wrecz przeciwnie — doswiadczajac zaslubin z Duchem Swietym,
przezywa nowe narodziny. Wowczas osoba zyje prawdziwie swoim zyciem.
Dzicki dziatajacej w niej tasce, dusza otrzymuje samg siebie w darze*!.

Jak mozna zauwazy¢é, w swoich badaniach Edyta Stein podkreslata $cisty
zwigzek pomiedzy budowa osoby ludzkiej ijej rozwojem, a jej relacja ze Stworca.
Bog jako czysty duch, a takze prawzor bytu duchowego, jedynie sam jest w stanie
go przeniknag¢ izrozumie¢. Oznacza to, ze wszelki byt duchowy jest pociagajacy
dla cztowieka, poniewaz zawiera w sobie tajemnice jego wlasnego bytu oraz tajemnice
bytu Boskiego prawzoru. Co wigcej, zdaniem Edyty Stein kazdy byt ,,jako sensowny

i duchowo uchwytny ma w sobie co$ z bytu duchowego”33?

, CO 0znacza, ze wszystko,
co jest, w jakiej§ mierze zawiera w sobie tajemnic¢ Boga. Wchodzac w bezposredni
kontakt z Bogiem, istota ludzka zbliza si¢ do tajemnicy wtasnej oraz swojego Stworcy,
cho¢ zawsze pozostanie ona nieprzenikniona®33.

Cztowiek zatem wchodzacy w relacje z Bogiem, odkrywa samego siebie.
Jak stwierdzita Edyta Stein: ,,Wstepujac ku Bogu, dusza wznosi si¢ ponad samg siebie
lub tez zostaje ponad siebie wyniesiona. I wtedy wlasnie dociera prawdziwie do swej
najbardziej wewngtrznej glebi. Chociaz na pozor brzmi to jak sprzecznosc¢, taka jest
jednak istota rzeczy, wynikajaca ze stosunku, jaki zachodzi miedzy krélestwem ducha

a Boga”3*

Jak wskazuje przytoczony cytat, zjednoczenie z Bogiem wprowadza
cztowieka we wlasng glebie, ktora jest mieszkaniem samego Boga iz ktorej mozna
uzyska¢ najbardziej rzeczywisty obraz stworzenia>>.

Porownanie czlowieka do twierdzy wydato si¢ Edycie bardzo trafne®*.
Pozwala ono bowiem patrze¢ na istote¢ ludzka jako jednostke ztozona, o bogatym

1 tajemniczym wnetrzu, w ktérego centrum znajduje si¢ sam Bog. Ponadto owa twierdza

30 Tamze, s. 51.

531 Por. tamze.

2 WK, s. 217.

333 Por. tamze, s. 216-217.

34 Tamze, s. 216.

35 Por. TD, s. 116.

536 Swieta nie moglaby zrozumiale przedstawi¢ proceséw zachodzacych we wnetrzu duszy bez wyjasnienia, czym
wlasciwie jest samo wngtrze. I tutaj nasungto si¢ jej szczg$liwe porownanie do zamku czy twierdzy, zmysty
i wladze duchowe (pami¢¢, rozum, wol¢) nazywa badz wasalami, badz straznikami, albo po prostu mieszkancami
zamku. Dusza, petna rozmaitych komnat, przypomina niebo, w ktorym «jest mieszkan wiele» (J 14,2)”. TD, s. 94.
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jest ulokowana w $wiecie, z ktorym wchodzi w nieustanne interakcje. Swiat, natura
skazona grzechem pierworodnym oraz zty duch pociagaja cztowieka do zycia poza
murami wlasnej ,,twierdzy wewnetrznej”, podczas gdy, jak to wybrzmialo wczesnie;j,

jego powotaniem jest zycie w zjednoczeniu z Bogiem, ktéry przebywa w nim samym

4.3.1. Drogi wejscia do ,,twierdzy wewnetrznej”

Sprawa dotarcia do glebi wlasnej duszy jest przedstawiona jako pierwszorzgdne
zadanie kazdego cztowieka. Jego realizacja umozliwia istocie ludzkiej wypeknienie
swojego powotania, doskonale posiadanie siebie samej, mozliwos¢ wolnego
decydowania o sobie, adekwatne odpowiadanie na bodzce pochodzace ze $wiata
zewnetrznego oraz odnalezienie miejsca, ktore zostalo jej przeznaczone. Edyta Stein
w ostatnim, najbardziej dojrzalym etapie swojej tworczosci, dobitnie podkreslata:
,Czlowiek jest powolany do tego, aby zy¢ w swym najglebszym wnetrzu i tak panowac
nad soba, jak to jest mozliwe tylko na tym gruncie; tylko na tym gruncie jest tez mozliwa
wlasciwa konfrontacja ze $wiatem; tylko na tym gruncie cztowiek moze znalezé
w $wiecie miejsce, ktore zostato mu przeznaczone™?’. Ostatecznie celem dotarcia
do glebi wtasnej duszy jest mitosne zjednoczenie z Bogiem, ktory tam przebywa.
Zagadnienie to jednak bedzie doglebniej analizowane w dalszej czesci pracy.

Wejscie do ,twierdzy wewnetrznej” jest mozliwe dzigki konstrukcji duszy.
Jak to zostalo wczes$niej wykazane, dusza jest duchem, ktory posiada wnetrze
i zewnetrze. Jej murami, zewngtrznos$cig jest cialo, ktore wraz z dusza stanowi jednos¢.
Whnetrze za$ duszy stanowi przestrzen, po ktorej ,,ja”’ moze si¢ swobodnie poruszac.
Stosunek ,ja” do o$rodka duszy jest nastepujacy: ,,Mimo niestabilnosci Ja jest
powigzane zowym jednym, nieuchronnym o$rodkiem duszy, w ktérym dopiero

338 Chociaz dopiero w tym osrodku duszy ,,ja” znajduje sie

znajduje si¢ u siebie
we wlasciwym dla siebie miejscu, z reguty nie przebywa ono u siebie. Edyta Stein
wskazala, ze przyczyng takiego stanu rzeczy jest natura duszy, ktora jest ukierunkowana

na konfrontacje ze $wiatem i dziatanie w nim. Oznacza to takze, ze ten rodzaj

537 WK, s. 227.
538 TD, 3. 120.
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wewngtrznego nietadu (bowiem ,,ja” nie znajduje si¢ u siebie od momentu rozpoczecia
swiadomego zycia) jest stanem wyjsciowym duszy cztowieka, ktora dopiero na skutek
przebytego procesu moze osiggna¢ wewnetrzng harmonig.

Rozpoczecie tego procesu polega na wejsciu duszy do swego wnetrza.
Wejscie w siebie wedlug Edyty Stein oznacza, ze dusza ,,wraca do siebie izrywa
wszelkie powigzania ze $wiatem zewngtrznym; to znaczy, gdy nie tylko zamyka bramy
zmystow, lecz réwniez rezygnuje ztego, co jego pami¢é przechowuje z wrazen
ze $wiata, a takze z tego, co spostrzega w sobie, gdy widzi si¢ jako «cztowieka w tym
Swiecie» - swg role w$wiecie, posiadane zdolnoSci i umiejetnosci’¥.
Wypowiedz Edyty Stein mozna interpretowaé, ze wejscie w siebie jest §wiadomym
i dobrowolnym aktem woli, rozumu ipamigci, ktory ogranicza wpltyw tresci
pochodzacych ze $wiata zewngtrznego na dusze cztowieka, wraz z jej wladzami.

Czilowiek podejmujac decyzje wycofania si¢ z tego, co go zbytnio absorbuje,
wchodzi do wilasnego wnetrza. Wowcezas ,,nie zastaje tam wprawdzie zupehie nic,
lecz jednak pustke i ciszg, do ktorej nie przywykl. Wstuchanie si¢ w «rytm wlasnego
serca», tzn. w sam byt wnetrza duszy, nie potrafi zaspokoi¢ pedu Ja do zycia i dziatania.
Ja nie zatrzyma si¢ zatem dlugo, jezeli nie zatrzyma go co$ innego, jesli wnetrza duszy
nie wypehni i nie wprawi w ruch co$ innego anizeli $wiat zewnetrzny>*°. Oznacza to,
ze cztowiek sam w sobie nie znajduje nic atrakcyjnego, dopdki nie otworzy sie na zycie
nadprzyrodzone, a wigc zycie taski, ktore pragnie si¢ mu udzielac.

Istotnym zagadnieniem sa bramy, przez ktore dusza moze wchodzi¢ w siebie.
Sa one nastgpujace: glos sumienia, wymagania, modlitwa. To jednak, jaka dusza siebie
spotyka, zalezy od bramy jaka w siebie wchodzi®*!.

Glos sumienia jest tym glosem, ktéry skierowuje dusze¢ ,,do wlasciwego
dzialania, a powstrzymuje od niewlasciwego; glos ten wydaje takze sad o jej
spelnionych czynach 1 o usposobieniu, wjakim ja te czyny pozostawily.

Sumienie ujawnia sposéb zakorzenienia si¢ czynow w glebi duszy i Scigga Ja — mimo

S¥ B, s. 444,

540 Tamze.

541 Pytanie o drogi jakie prowadzg do twierdzy wewnetrznej, a zwlaszcza do samego centrum duszy, $wicta
karmelitanka postawita otwarcie w dziele zatytulowanym Welt und Person. Beitrag zum christlichen
Wahrheitsstreben, w jezyku polskim wydanym pod tytutem Twierdza duchowa. Dzielo to jest proba uzupetnienia
spojrzenia na czlowieka i jego istot¢ zawarta w uprzednim dziele — Byt skonczony a byt wieczny.
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jego wolnosci poruszania si¢ — z powrotem do glebi™*?. Z wypowiedzi $wietej wynika,
ze glos sumienia pomaga duszy nie tylko ocenia¢ podj¢te przez nig czyny, ale takze
czy owe czyny s3 zgodne z jej wlasnym istnieniem, czy sg dla niej korzystne, czy moze
jednak nie. Trzeba przy tym zaznaczy¢, ze jest tu mowa o zdrowo uformowanym
sumieniu.

Wymagania jakie staja przed dusza moga niekiedy by¢ zobowigzaniem bgdacym
ponad sity naturalne. Taka sytuacja sugeruje, ze ,,ja” posiada ,,mozliwos¢ oparcia si¢
na zrédle sity lezacym poza jego wlasng naturg”®®. Zrodta takiej sity nalezy szukaé
w Bozej lasce, udzielanej przez Ducha Swietego. Stosunek duszy do udzielajacej
si¢ taski jest nastepujacy: ,,Bog wlewa zycie laski, gdy mu si¢ dusza otwiera mocg swej
wolnosci. A Duch Bozy jest sensem i mocg. Udziela On duszy nowego zycia i uzdalnia
ja do czynow, ktorym by wedlug swej natury nie sprostata, i jednoczesnie wskazuje
kierunek jej dziataniu™%. Jest tutaj mowa przede wszystkim o wymaganiach jakie
stawia przed cztowiekiem Bog. Stanigcie przed nimi, jest stanigciem przed
wypetnieniem woli Bozej. Oparcie si¢ na Duchu Bozym i Jego tasce uzdalnia dusze
do pelnej odnowy i przemiany. Pozwala takze prawdziwie wejs¢ do wilasnej ,,twierdzy”,
bowiem ,,naprawde wejdzie si¢ w siebie dopiero woéwczas, gdy bedzie poszukiwac woli
Bozej”%. Kazdy jednak kto szuka tego, co jest stuszne zgodnie z wlasnym poznaniem,
znajduje si¢ na drodze wiodacej do Boga i wlasnego wnetrza, cho¢by nawet o tym nie
wiedziat>*®,

Kolejng ,bramg” prowadzaca do wnetrza wiasnej duszy jest modlitwa.
Zagadnienie modlitwy w omawianym konteks$cie zostalo opracowane przez Edyte Stein
glownie na podstawie mys$li §wigtej Teresy z Avila, wedlug ktorej pierwszym
mieszkaniem, do ktérego si¢ wchodzi przez t¢ brame jest poznanie siebie. W kontekscie
modlitwy, poznanie siebie jest rdéwnoznaczne zpoznaniem wlasnej matosci

oraz wielko$ci Boga®¥’.

342 B, s. 443.

383 Tamze, s. 446.
344 Tamze.

5 WK, s. 233.

346 Por. tamze.

347 Por. TD, s. 95-96.
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Proces samopoznania sklada si¢ zkilku stopni. Pierwszym znich jest
swiadomos$¢ wiasnego ,,ja”, a wiec $wiadomos$¢ wilasnej odrgbnosci, przezywania
roznych do$wiadczen — czynnosci lub poruszen, na réznych poziomach swojej duszy.
Im wicksza §wiadomos¢ siebie, a wigc im bardziej podmiot do$wiadczenia — ,ja”,
ogarnia $wiatlem swojej swiadomosci ciemne obszary swojej duszy (w sensie: zakryte),
tym stopien samopoznania jest wiekszy. Oznacza to takze, ze samopoznanie rozumiane
jako poznanie wlasnej duszy jest utozsamiane ze wzrastajagcym stopniowo posiadaniem,
co dokonuje si¢ przy udziale wolnej decyzji i rozumu’*8,

Edyta Stein poddata analizie sytuacje, kiedy cztowiek poznaje samego siebie
ale w inny sposob niz poprzez modlitwg. Wyrdznita dwa mozliwe warianty takiej
sytuacji.

Pierwsza z mozliwosci jest przebywanie zinnymi ludzmi. Zdaniem S$wigte;j,
poznajac innych, budujemy ich obraz, co z kolei pozwala popatrze¢ na samych siebie
niejako z zewnatrz i przyjrze¢ si¢ pewnym wlasnym wiasciwosciom. Droga ta jednak
posiada pewne braki, gdyz nie jest nieomylna, a pojawiajgce si¢ btedy czesto sg ukryte
przed samym poznajgcym>*.

Kolejna wskazana mozliwo$¢ wigze si¢ zjednym zetapdw rozwojowych
cztowieka, ktorym jest etap dojrzewania. W tym czasie, jak stwierdzita Edyta Stein,

,krzepnie Ja»3%°

, CO W sposob naturalny skierowuje uwage cztowieka na procesy,
ktore w nim zachodza. Duzym niebezpieczenstwem jest jednak towarzyszace temu
pragnienie ,,wybicia si¢”, a wigc dazenie do sukcesu iuznania. Najczesciej staje si¢
to zrodlem rozczarowan i uformowania fatszywego obrazu siebie.
Cennym spostrzezeniem $wigtej jest podkreslenie, ze wlasne postrzeganie siebie
ksztaltuje si¢ na podstawie tego, jak dang osob¢ widzg zzewnatrz inni.
Skutkiem zbytniej koncentracji na opinii innych jest wrecz ,,przeformutowanie

»351 § stracenie z pola $wiadomosci tego, co jest dla niej istotowe.

duszy
Ostatecznie jednak z wypowiedzi $wigtej wynika, ze autentyczne wejscie

w siebie jest mozliwe dzigki spotkaniu z Bogiem. Jej zdaniem zbyt cz¢ste pomijanie

348 Por. B, s. 434.

349 Por. TD, s. 116.
330 Por. tamze, s. 117.
331 Por. tamze.
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tego faktu, chociazby w psychologii XIX wieku, ma zwigzek ze zbytnig ufnoscia
we wilasny intelekt i z nieu§wiadomionym lgkiem przed tym spotkaniem, co owocuje
catkowitym zaciemnieniem spojrzenia na sprawy wnetrza duszy®>2. Aktualnie nadal
istnieje  postulat ustanowienia  wlasciwej relacji pomigdzy  psychologia

a duchowos$cig®>

. Do 0s0b, ktére prezentuja odmienng postawe wzgledem pogladow
XIX-wiecznych psychologéw, patronka Europy zaliczyla m.in. $wigtg Terese z Avila
oraz $wigtego Augustyna — mistykéw i1 mistrzOw samopoznania, ktorzy z inicjatywy
Boga i we wspotpracy z Jego taska ,,umiescili w sobie $wiat i oswobodzeni mocng reka
Boga z zaplatania, zostali wciggnieci do wlasnego wnetrza™%4,

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze pod wzgledem struktury ontycznej
i w $wietle Prawdy Objawionej, kazdy byt ludzki osigga swoja pelni¢ w zjednoczeniu
z Jezusem Chrystusem. Oznacza to takze, ze wszelki aspekt lub wymiar jego bytu
ma szczegdlne odniesienie do wspomnianego celu. Przeprowadzona analiza
kluczowych tekstow Edyty Stein pozwolita wyodrebni¢ poszczegdlne sfery ludzkiego
istnienia, ktore jako takie stanowig przestrzen wspotpracy ztaska. Cztowiek, jako
osoba, a wigc istota cechujgca si¢ duchowoscig, $wiadomoscia, wolnoscia, godnoscia
oraz pewnym ,ja”’ osobowym, sklada si¢ ztrzech elementow konstytutywnych:
ciata, duszy i ducha. Z jednej strony kazdy z wymienionych elementow tworzy odrgbne
krélestwo, a z drugiej zespalaja sie ze sobg i przenikajg si¢ wzajemnie, tworzac odrgbna
jednostke ludzka. Znamiennym rysem antropologii Edyty Stein jest postrzeganie
cztowieka jako twierdzy wewnetrznej, a wiec bytu duchowego, posiadajacego wlasne
wnetrze, w ktorego centrum znajduje si¢ sam Bog. W tym modelu ,,ja” osobowe moze
si¢ swobodnie przemieszczaé, zatrzymujac si¢ na dowolnym poziomie wlasnej duszy.
Samo wejscie w siebie zostalo przedstawione jako wznioste zadanie, ktore moze by¢
zrealizowane w petlni dzigki modlitwie. Osiagnigcie za§ wlasnego centrum

jest jednoznaczne ze zjednoczeniem z Bogiem i znalezieniem si¢ ,,u siebie”, co oznacza

takze realizacje celu wilasnego istnienia. Sciste rozumienie zagadnienia formacji

32 Por. TD, s. 119.

533 Por. M. Tatar, Miedzy duchowosciq a psychologiq. Przyjaciele czy wrogowie, w: ,,Kryzys w cztowieku.
Cztowiek w kryzysie”, Sandomierz 2022, s. 45-67.

554 TD, s. 120.
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w konteks$cie celu naturalnego, a zwlaszcza nadprzyrodzonego, bedzie przedmiotem

badan w kolejnej czesci pracy.
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V. Strukturalna formacja czlowieka

Idea formacji ma S$cisty zwigzek z tematem cato§ciowego rozwoju cztowieka,
wraz z osiggnigciem przez niego celu nadprzyrodzonego — mistycznego zjednoczenia

z Bogiem. Z tego wzgledu zagadnienie to zostanie poddane dalszej analizie.

5.1. Istota i natura formacji

Temat formacji jest przedmiotem badan gléwnie nauk pedagogicznych,
ktore takze byly obszarem zainteresowan Edyty Stein. Swieta Karmelu w swoich
wypowiedziach  jasno  krytykowata  zalozenia  edukacji = o$wieceniowe;.
Ideatami formacji tego okresu bylo posiadanie mozliwie pelnej wiedzy
encyklopedycznej oraz utozsamianie duszy ludzkiej z tabula rasa (niezapisang kartg),
ktéra poprzez zapamigtywanie i zrozumienie nalezy zapetni¢ mozliwie jak najwigksza
ilo$cig danych®>>. W swoich badaniach nad zagadnieniem formacji Edyta Stein czerpata
ze zrodet nauk filozoficznych, teologicznych oraz wspotczesnych jej odkry¢ z zakresu
nauk pedagogicznych i psychologicznych. Nowy ideal formacji zdaniem $§wigte;j
powinien opiera¢ si¢ na trzech filarach: uwzglednieniu wrodzonych predyspozycji,
indywidualnym podejSciu ~ w wychowaniu oraz wymogu samodzielno$ci®®.
Warto zauwazy¢, ze w swoich postulatach dotyczacych nowych form ksztalcenia
jako alternatywe wskazata osrodki edukacyjne prowadzone wedlug metody Marii
Montessori>>’ — wspodtczesnej Edycie Stein Wloszki, jednej z pierwszych kobiet
na $wiecie, ktore ukonczyly studia medyczne>8, tworczyni metody edukacyjnej

nazwanej jej nazwiskiem. Swiadczy to o jej uwaznym obserwowaniu nowych trendéw

35 Por. K, s. 71.

336 Por. tamze, s. 373.

337 Por. tamze, s. 86, 378.

558 Por. B. Surma, Pedagogika Montessori — podstawy teoretyczne itwoércze inspiracje w praktyce. System
pedagogiczny Marii Montessori w placowkach wychowania przedszkolnego i edukacji wczesnoszkolnej w Polsce
i we Wioszech, 1.6dz 2008, s. 17.
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edukacyjnych  oraz  zgodno$ci  przynajmniej  w kluczowych  zatozeniach
antropologicznych z Marig Montessori®>°.

Zagadnienie formacji zajmowato istotne miejsce w dociekaniach naukowych
Edyty Stein. Temat ten byt przez nig szczeg6lnie analizowany w latach 1923 — 1931,
kiedy to wygtaszata liczne prelekcje dla katolickich kregdéw intelektualnych, kobiecych
i pedagogicznych. W swoich wystgpieniach poruszata zagadnienia z obrebu tematyki
zycia chrzescijanskiego, pedagogiki ikwestii kobiecych®®. W jednym ze swoich
referatow stwierdzila, ze ,,formacja jest procesem ksztaltowania, w ktérym osobowos¢

361 W innych za$ miejscach

przyjmuje t¢ forme, do ktoérej jest przeznaczona (...)
podkreslata, ze ,,jest to proces (albo praca), w ktorym wrodzone predyspozycje nabieraja
odpowiedniej postaci™®?, to ,,przygotowanie catego czlowieka do tego, czym powinien

99563

by¢. Proces ten obejmuje ciato, dusz¢ i ducha z wszystkimi ich wtadzami’>°’ i odbywa

sie pod wptywem sit dziatajgcych ksztattujgco na cztowieka®®*. Sity te zostaly okreslone

7365 od ktorych zalezy, czy osobowo$¢ przyjmie

takze jako ,,wplywy duchowe
przeznaczong sobie posta¢, czy tez nie. W jednym zwykladow wygloszonym
w semestrze letnim w 1932 r. w Niemieckim Instytucie Pedagogiki Naukowe]
w Miinster na temat nowego sposobu ksztalcenia dziewczat, sformutowala jedng
z najbardziej wyczerpujacych definicji ,,formacji”: ,,(...) przez «formacje» rozumiemy
ksztaltowanie istoty podlegajacej rozwojowi, bedace procesem dokonujacym si¢ w niej

samej bez udziatu jej woli lub pod wptywem czynnikdéw zewngtrznych, albo tez bgdace

539 Przyktadem jest zbiezno$¢ pogladéw na temat wewnetrznego potencjatu cztowieka, ktory pod wptywem
otoczenia moze by¢ uwalniany irozwijany lub hamowany, iktory decyduje takze o kierunku ksztatcenia.
Edyta Stein okreslita t¢ wlasciwos¢ jako ,,form¢ wewnetrzng”, za§ Maria Montessori nastgpujaco przedstawita
to zjawisko, podkreslajac przy tym takze znaczacg rolg dorostego: ,,Skoro bowiem dziecko nosi w sobie klucz
do wtasnej indywidualnej zagadki, skoro ma wzor psychiczny oraz wytyczne do rozwoju, z pewnos$cia stanowia
one potencjat i powinny by¢ wykorzystywane w realizacji w sposob niezwykle delikatny. Niewtasciwy moment
wkroczenia przez osob¢ dorosta do dziatania, narzucony i wymuszony na skutek uzurpowanej wtadzy, moze
doprowadzi¢ do zniszczenia takiego wzoru lub spowodowaé utajone jego realizacje”. M. Montessori,
Sekret dziecinstwa, tt. L. Krolczuk-Wyganowska, Warszawa 2018, s. 45-46. Zestawienie ze soba zalozen
antropologicznych Edyty Stein oraz Marii Montessori moze okaza¢ si¢ interesujagcym polem badawczym.

50 Por. S. Fermin F. 1., Edyta Stein. Zycie, pisma, nauka, dz. cyt., s. 59.

61K, s. 372.

362 Tamze, s. 157.

363 Tamze, s. 300.

364 Por. tamze, s. 71.

65 Tamze, s. 372.

155



owocem dobrowolnej pracy formacyjnej wykonywanej przez nig samg i przez innych
(...)7%¢,

Na podstawie przytoczonych definicji mozna stwierdzi¢, ze formacja w ujeciu
Edyty Stein to proces obejmujacy catego cztowieka, dokonujacy si¢ przy udziale jego
woli lub pod wpltywem bodzcow zewngtrznych, ktéremu towarzyszy praca
podejmowana przez samego cztowieka lub przy wspédtudziale innych osob, a jej celem
jest uksztattowanie czltowieka zgodnie zjego predyspozycjami izamyslem jego
Stworcy. Wazne przy tym jest to, ze proces formacji nie jest tozsamy z gromadzeniem
wiedzy®®’, lecz mozna o nim méwié¢ jedynie tam, gdzie dokonuje si¢ oddzialywanie
na catego cztowieka, a zwlaszcza na wnetrze duszy. Gdy dane oddziatywanie obejmuje
tylko zmysty irozum, nie mozna moéwi¢ o formacji lub wzroscie, gdyz wowczas
nie nastepuje pewne istotne wewnetrzne zaangazowanie cztowieka®s®.

Materiatem, ktory jest poddany procesowi formacji jest cztowiek, wraz z calg
swojg strukturg cielesno-duchowa. Jego organizm jest budowany przez ,,cegietki”,
ktore pochodza z zewnatrz. Ciato czerpie ze $wiata materialnego, a dusza ze srodowiska
duchowego, na ktéry sklada si¢ bogaty $wiat osob i wszelkich dobr, ktore stuzg
jej za pokarm’®®’.

Pierwsza jednak i podstawowa formacja ma miejsce wewnatrz czlowieka i wigze

99570

si¢ z pojgciami ,,formy wewnetrznej 29571

1,,celowosci wewnetrznej”>’". Ich znaczenie
wyjasniono na drodze poréwnania do zycia rosliny: ,,Jak w nasieniu rosliny tkwi «forma
wewnetrzna», niewidzialna sita, ktoéra sprawia, ze tutaj wyrasta jodla, a tam buk,
tak tez w czlowieku jest forma wewngetrzna, ktora pobudza do rozwoju w okreslonym
kierunku 1w §lepym dazeniu do celu wypracowuje okreslong «postac¢», dojrzala,
w petni rozwinietg osobowos¢, i to osobowos¢ majaca $cisle okreslony indywidualny
ksztalt™’?. Owa ,,forma wewnetrzna” nadaje kierunek formacji i prowadzi jg niejako

spontanicznie i mimowolnie ku okre§lonemu, wewnetrznemu celowi. Z tego powodu

366 Tamze, s. 249.

367 Por. tamze, s. 71.

568 (...) tylko to, co dusza przyjmuje wewngtrznie, wchodzi w jej wlasny byt w ten sposob, ze mozemy mowié
o wzro$cie i formacji; to, co przyjmuja wytacznie zmysty i rozum, pozostaje poza stanem jej posiadania”. K, s. 79.
369 Por. tamze, s. 71-72.

370 Tamze, s. 72, 155, 300.
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czg$¢ pracy formacyjnej powinna polega¢ na usuwaniu przeszkoéd, ktore moglyby
zaklécaé swobodny przebieg tego procesu. Zadanie to jest szczegdlnie wazne
w pierwszym okresie zycia cztowieka®’>.

Edyta Stein zauwazyta, ze w cztowieku istniejg sity, ktore gdy nie sg hamowane,
przeciwstawiajg si¢ procesowi rozwojowemu wyznaczonemu przez celowosé
wewngtrzng. Istotng role w procesie formacji odgrywa wowczas osoba z zewnatrz:
,Jesli dziatajaca od zewnatrz ksztaltujaca reka odcina takie wybujale dzikie pedy
albo odbiera im pokarm, wtedy stuzy wewnetrznie formacji™>’4.

Istnienie w czlowieku elementow, nalezacych do jego wrodzonych struktur
i zarazem przeciwstawiajacych si¢ jego naturalnemu ukierunkowaniu na rozwdj,
ma $cisty zwiazek z faktem grzechu pierworodnego. Uwzglednienie tego faktu jest
kluczowe w otrzymaniu catosciowego obrazu czlowieka oraz zrozumieniu zadan,
jakie przed nim stoja w kontek$cie jego formacji. Jak stwierdzila Edyta:
»Wszystko, co bywa  nazwane  «chorobg»,  «nienormalnoscig» i «trudnym
wychowaniem», wynika ostatecznie ztego zrddla. Jak natura czlowieka upadtego
jest inna niz cztowieka integralnego, tak tez natur¢ mezczyzny i kobiety oraz kazdej
jednostki przenika fomes peccati (sktonno$¢ do grzechu). Zadaniem kazdej ludzkiej
pracy formacyjnej jest wspoOtdzialanie w przywracaniu natury integralnej™’’.
Zatem gtownym  zadaniem ikierunkiem pracy formacyjnej jest dazenie
do cztowieczenstwa integralnego, w petni zharmonizowanego.

Przygladajac si¢ zagadnieniu formacji danej jednostki, Edyta Stein wyr6znita
trzy wymiary natury, ktére nalezy uwzgledni¢ podejmujac si¢ tej pracy. W zaleznosci
od tego, czy mamy do czynienia z kobieta czy mezczyzng, moOwimy o wymiarze
gatunkowym, kobiecym lub meskim oraz indywidualnym. Kazdy z trzech wymiaréw
posiada wtasne specyficzne cele, ktére jednak nie sg od siebie oddzielone, tak samo
jak natura danej jednostki jest jedna, a nie podzielona na trzy czegsci.

Koniecznos¢ ich rozdzielenia wynika z myslenia abstrakcyjnego i oddzielnego

ich analizowania. Wyrdznienie wspomnianych trzech wymiaréw ma swoje zrodto

573 Por. tamze, s. 300.
374 Tamze, s. 73.
575 Tamze, s. 274-275.
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w samej naturze ludzkiej, ktéra jest wspolna dla kazdej jednostki ludzkiej, specyficzna
dla me¢zczyzn ikobiet oraz wysoce zindywidualizowana w zalezno$ci od danego
cztowieka. Ztego powodu wymienione wymiary formacji mozna okresli¢
takze rozwijaniem czlowieczenstwa danej jednostki, jej kobiecosci lub meskosci
oraz indywidualnosci®’s,

Pierwszy wymiar ma swoje $ciste uzasadnienie w statusie ontycznym duszy
ludzkiej. Zagadnienie duszy ludzkiej zostalo wnikliwie zbadane w poprzedniej czesci
pracy. W tym punkcie jednak stosownym jest przywotanie tych tez, ktore sa istotne
w kontekscie analizowania zagadnienia formacji ludzkie;j.

Dusza cztowieka, jak zostalo to wcze$niej wspomniane, posiada jedng site
formujaca, ktéra przejawia si¢ w potrdjnym dzialaniu: ksztattowaniu ciata,
ksztaltowaniu duszy irozwoju zycia duchowego. Wymienione potrdjne dzialanie
formujagce  duszy wyznacza takze trzy kierunki rozwoju cztowieka’’’.
Stata dyspozycyjno$¢ do zmiany irozwoju jest cecha szczegdlng duszy ludzkie;j.
Zardéwno u kobiet, jak i u mezczyzn, dusza w swojej strukturze jest taka sama — istniejac
w ciele, z jednej strony w pewnym stopniu jest zalezna od jego kondycji, a z drugiej —
uzdalnia je do istnienia, gdyz dzigki duszy, ciato jest zdolne do zycia, poruszania sie,
posiada forme, posta¢ isens duchowy. Jak stwierdzita §wigta Karmelu, ,,jej byt jest
stawaniem si¢, w ktorym jej wladze, przynoszone przez nig na $wiat w postaci
zalagzkOw, majg si¢ rozwijaé, a pelny rozwoj osiggaja tylko przez dzialanie™’®,
Oznacza to, ze ¢wiczenie swych wiladz umozliwia ich rozw6j. U kazdego sg one takie
same. Kazdy posiada umyst, dzigki ktéremu poprzez poznanie otwiera si¢ na $wiat,
wole, ktora go ksztaltuje oraz serce — wewnetrzny osrodek, w ktorym nastepuje
nawigzanie kontaktu zotaczajgcym $wiatem iz ktorego wypltywaja reakcje®”’.
W procesie formacji poszczegdlnych wtadz cztowieka kluczowe jednak jest, aby miaty
one do czynienia z odpowiadajacym ich dzialaniu materiatem. Wowczas dusza
rzeczywiscie moze si¢ rozwija¢ dzigki dziataniu poszczeg6lnych wladz: ,,zmysly dzigki

otrzymywanym i przetwarzanym bodzcom, rozum dzigki wysitkowi myslenia, wola
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dzieki charakterystycznym dla siebie osiggnig¢ciom, serce przez roéznorakie odczucia,
nastroje i zajmowanie stanowiska”>%,

Niemniej jednak, wymienione wladze nie sg roztozone i rozwijane jednakowo,
co zostalo jasno stwierdzone w pierwszym rozdziale niniejszej pracy.
Ponadto cata struktura czlowieka, w zalezno$ci od pflci, wykazuje specyficzne cechy.
Roéznice zachodzg na poziomie budowy i funkcjonowania ciata, poszczeg6lnych funkcji
fizjologicznych, relacji duszy do ciata, zas§ w obrebie elementu duchowego inna jest
relacja ducha do zmyslowosci. Edyta Stein wskazata poszczegdlne rysy,
charakteryzujace gatunek zenski oraz meski. Przy czym nalezy zaznaczy¢, ze przez
sformutowanie ,,gatunek” rozumie ,,co$ statego, co si¢ nie zmienia™®!. Jest on okres$lany
takze ,,formg wewnetrzng”3®2, ktora wyznacza strukture danej rzeczy, w obrebie ktorej
typ moze si¢ zmieniaé, np. ma to miejsce wtedy, gdy dana jednostka przechodzi od typu
dziecka do typu miodego cztowieka, a nastgpnie do cztowieka dojrzalego.
Obecna jednak forma wewngtrzna wyznacza granice takim wpltywom. Edyta Stein
w sposOb nastepujacy scharakteryzowala gatunek kobiecy i meski: ,,Gatunek zenski
cechuje jedno$¢ izamkniecie catej cielesno-duchowej osobowosci oraz harmonijny
rozw0j wiadz; gatunek meski cechuje dazenie poszczegdlnych wtadz do maksymalnych
osiggnie¢”*3, Dodatkowo, dominacja poszczegdlnych wiadz takze jest zalezna od pici.
Cechg szczegblng mezczyzn jest koncentracja na dzialalnosci poznawczej i tworczej,
podczas gdy silg kobiety jest zycie sercem, przez co nalezy rozumie¢ ukierunkowanie
na samg osobowo$¢ oraz poznawanie ,istniejacych bytéw wich catosci 1w ich
specyficznym charakterze™84.

Ostatni, trzeci wymiar formacji ludzkiej dotyczy indywidualnosci kazdego
cztowieka. Termin ,,indywidualno$¢” zostat zdefiniowany jako jednostkowosc,

nalezgca do gatunku czlowieka®’,

Kazdy cztowiek otrzymat szczegélne znamig
oraz zespol osobistych cech szczegdlnych, ktéore czynia go niepowtarzalnym

i wyjatkowym na tle pozostalych istot ludzkich. Zaréwno czlowieczenstwo danej
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jednostki, jej meskos¢ lub kobiecosé, jak i jej indywidualnosé, powinny by¢ rozwijane
na drodze formac;ji®®®.

W tym kontek$cie wazng rolg¢ odgrywaja predyspozycje danego cztowieka,
ktore mozna okresli¢ jako drzemigce w formie wewngtrznej rézne potencjalnosci.
To, czy zostang one ,,uwolnione” irozwini¢te na drodze formacji zalezy od wielu
zmiennych, co decyduje takze o tym, ze jest to proces zlozony i skomplikowany.
Wymienione przez Edyte Stein czynniki mozna podzieli¢ na trzy grupy: zewngtrzne,
wewngtrzne oraz nadprzyrodzone. Do pierwszej grupy zalicza si¢ wplyw otoczenia,
do ktérego nalezy $wiat 0sob i rzeczy. Dostarczane z zewnatrz bodzce moga wpltywac
pobudzajaco lub hamujaco na wiadze duszy iciata. Aby mogly pehli¢ funkcje
rozwojowa 1 posiada¢ moc formacyjng, konieczne jest spelnienie dwoch warunkow:
powinny stanowic¢ realne i adekwatne pobudzenie dla wtadz duszy i ciala oraz musza
wnika¢ gleboko do wnetrza duszy, tj. do serca, uczu¢, gdyz dopiero wtedy moga staé
sie ,,ciatem 1 krwig duszy™>%’. Jak zostato to wcze$niej podkreslone: ,,Dla uformowania
sie duszy konieczne jest, zeby co$ w nig przeniknelo gleboko™%®. Jednym z ograniczen
w tej grupie czynnikow jest brak kontaktu z nimi, a wigc ich niedostgpnos¢. Druga grupa
ma zwigzek z wolg osoby, ktéra podlega procesowi formacji. Moze ona bowiem sama
decydowac o swoim wyksztatceniu i wptywac na to, jakim czynnikom pozwoli na siebie
oddziatywaé. Warto zauwazy¢, ze jej decyzje maja zazwyczaj jaki§ zwigzek
z wrodzonymi predyspozycjami, ktére takze wyznaczaja ograniczenia. W trzeciej
za$ grupie znajduje si¢ taska Boza, ktora jest sitg dziatajaca od wewnatrz, majaca

zdolno$¢ przeksztalcaé naturg>®

. O ile cztowiek na to pozwoli, moze wplywac na jego
nature takze zly duch.

Edyta Stein wskazala dwa ogdlne cele, do ktorych powinna zmierza¢ praca
formacyjna. Sa to naturalne oraz nadprzyrodzone przeznaczenie cztowieka. Cele te maja
swoje  uzasadnienie =~ w prawdzie = objawionej oraz  wnaturze ludzkie;j.

Naturalne przeznaczenie cztowieka, dane mu od Boga, jest trojakie: ,,przez rozwijanie

swych wtadz ukazywaé w sobie obraz Boga, wydawaé na §wiat potomstwo i czyni¢

386 Por. tamze, s. 291.
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390 za$ do celu nadprzyrodzonego zalicza sie ,,0glagdanie Boga

ziemi¢ poddang sobie
w wieczno$ci, przyobiecane jako nagroda za zycie wiarg w osobistej tgcznosci
ze Zbawicielem™*!. Oba te cele sg wspolne dla mezczyzn i kobiet.

Wsérdéd rodzajow formacji, szczegdlne miejsce zajmuje formacja religijna.

392 odyz umozliwia

Zdaniem Edyty powinna si¢ ona ,,znalez¢ na pierwszym miejscu
ona danie dostepu do Boga, a takze pozwala na ¢wiczenie wszystkich wtadz cztlowieka.
Formacja religijna jest jednoznaczna z ksztattowaniem zywej wiary, a to oznacza
poznawanie Boga, kochanie Go i stuzenie Mu. Jedynie osoba, ktéra zna Boga (na tyle,
na ile jest to mozliwe dzigki $wiatlu przyrodzonemu i nadprzyrodzonemu),
moze Go kochaé, a wiec takze wyrazaé sie w czynie poprzez shuzbe. Zywa wiara
angazuje zatem rozum, serce, wol¢ oraz domaga si¢ czynu. Jak stwierdzila,
,»(...)jeslijest to wiara pelna, dobrze uksztaltowana, stanowi wtedy jeden ztych
najglebszych aktow osoby, w ktorym majg udzial wszystkie jej wiadze™.
Cztowiek dziatajacy pod wplywem zywej wiary, bierze udzial w ofierze Chrystusa,
co oznacza, ze razem z Nim sklada Bogu ofiarg. Wystawia Boga swoimi uczynkami
mitosci, ktore sa wyrazem stuzby Bogu i cztonkom mistycznego Ciata Chrystusa.
Jest to praca, w ktorej ,,zawiera si¢ i jest formowane centrum catego cztowieczenstwa.
Wokot tego wszystko si¢ skupia™4,

Celem formacji religijnej jest ,,prowadzenie miodych ludzi do miejsca,
ktore zostato im wyznaczone przez odwieczny porzadek — do Corpus Christi mysticum.
Wszyscy, ktorzy staja si¢ uczestnikami odkupienia, tym samym staja si¢ dzie¢mi
Ko$ciota inie ma tu zadnej roznicy miedzy mezczyznami i kobietami™,
Edyta wskazata zatem, ze cel formacji religijnej jest realizowany w obrebie wspdlnoty
Kosciota, ktorg postrzega przede wszystkim jako Mistyczne Ciato Chrystusa i zmierza
do odczytania oraz realizacji powotania kazdego z jego czlonkow. Wyznaczyta takze
trzy stopnie przynalezno$ci do Kosciota, do ktéorych powinna zmierza¢ formacja.

Pierwszym znich jest samo wlaczenie do wspdlnoty Kosciota i zyskanie godnosci

39 Tamze, s. 158.
1 Tamze.
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dziecka Bozego. Drugim — odnalezienie wlasciwego miejsca w Kosciele poprzez
odczytanie swych daréw naturalnych, rozwijanie ich izharmonizowanie z celem
catosci. Trzeci stopien przynaleznosci do Kosciota powinien zosta¢ zrealizowany
we wzniostej postaci ,,uciele$niania samej istoty Ko$ciota, do bycia jego symbolem™*,

W catym procesie formacji, a zwlaszcza formacji religijnej, glownym
Formatorem jest Bog. On ,stanowi rdzen wszelkiej formacji bedacej formacja
religijng”’. Jak zostalo to wcze$niej wspomniane, natura wyznacza granice wlasnej
pracy formacyjnej, za§ natura i wolno$¢ — zewnetrznej pracy formacyjnej. Bog, jako
Stworca tejze natury, jest ponad jej ograniczeniami. Boski Formator ma mozliwos$¢
przemiany natury w sposob odbiegajacy od jej typowego procesu rozwoju. Moze takze
od wewnatrz sklania¢ wol¢ do podejmowania decyzji, ktére odpowiadaja
podejmowanym przez nig zadaniom>®.

Wymienione dziatanie Boga dokonuje si¢ na poziomie natury ima moc
przeksztatcania jej, co dokonuje si¢ dzigki dzialaniu Jego taski. Trzeba mie¢ caty czas
w pami¢ci, ze praca formacyjna dotyczy cztowieka, ktérego natura jest skazona
grzechem pierworodnym. Oznacz to m.in., ze formacja naturalna poprzez ¢wiczenie
moze ujarzmi¢ roézne sklonnosci idoprowadzi¢ do nabycia pewnego stylu
zewnetrznego, ktory jednak pod wplywem jakiejs duzej proby lub obcigzen, ulega
zalamaniu. Edyta Stein mocno podkreslata, ze jedynie taska moze doprowadzié¢
do trwatej przemiany cztowieka: ,,Upadlg natur¢ wylgcznie sita taski moze nie tylko
zewnetrznie przeksztaltci¢, ale rzeczywiscie wykorzeni¢ i nadaé jej nowy wewnetrzny
ksztatt™?,

Uwzglednienie dziatania taski w pracy formacyjnej poszerza jej rozumienie
inarzuca wzigcie pod uwage takze nadprzyrodzonego celu istnienia czlowieka.
Z tego wzgledu ostatecznie ,,za cel pracy formacyjnej nad jednostka mozemy uznaé
cztowieka, ktory jest tym, czym osobiscie powinien by¢, ktory idzie swoja droga
i dokonuje swego dzieta. Jego droga nie jest tg, ktorg sam sobie arbitralnie obrat,

lecz ktorg prowadzi go Bodg. Kto chce doprowadzi¢ do pelnego rozwoju
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indywidualno$ci, ten musi prowadzi¢ do zaufania Bozej Opatrznosci i do gotowosci
zwracania uwagi na jej oznaki, i pdjscia za nimi”®®. Na podstawie przytoczonego
fragmentu mozna wyraznie dostrzec, ze Edyta Stein warunkuje peten rozwdj czlowieka
jego relacja z Bogiem.

Kluczowe jest odniesienie do drugiej osoby Trojcy Swictej. Nakaz Jezusa
Chrystusa skierowany do kazdego cztowieka: ,,Badzcie doskonali tak, jak doskonaty
jest wasz Ojciec w niebie” (Mt 5, 48), zostal w pelni zrealizowany i ,,upostaciowiony”
przez samego Jezusa Chrystusa. Stanie si¢ Jego obrazem jest wspdlnym celem calej
ludzkosci. Droga, ktora do tego prowadzi jest przyzwolenie na bycie formowanym przez
Niego samego oraz zrastanie si¢ ludzi, Jego cztonkow, z Nim jako Gtowa. Tym, co r6zni
ludzi miedzy soba, jest punkt wyjscia, gdyz Bog stworzyt cztowieka jako mezczyzne
i kobiete, a tym samym powierzyl im odmienne zadania w organizmie ludzkosci.
Na skutek grzechu pierworodnego ich natury ulegly wypaczeniu, lecz dzigki ufnemu
poddaniu si¢ Bozemu prowadzeniu, ich skazy moga zosta¢ wypalone w,piecu
hutniczym Boskiego Tworcy”®°!. Wowczas realnym jest przywrocenie czysto$ci natury.
Mozliwe jest takze cigglte wzrastanie i stanie si¢ alter Christus (drugim Chrystusem),
,W ktorym zostaja obalone bariery itaczg si¢ ze soba pozytywne warto$ci natury
meskiej i natury kobiecej”%%2.

Tak wiec realna praca formacyjna opiera si¢ na naturze i uwzglednia wspotprace
z taskg Boza. Istotng role w tym kontek$cie odgrywa niestrudzona asceza, gdyz ona
pomaga przygotowac si¢ do przyjmowania taski ciggle na nowo®®, stanowigc tym

samym istotng cze$¢ pracy formacyjne;j.

600 Tamze, s. 292.
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5.2. Formacja ascetyczna

Termin ,,asceza” pochodzi od greckiego stowa askesis, ktore oznacza ¢wiczenie,
wyrzeczenie si¢. W filozofii stoickiej okreslalo ono uwolnienie od przywigzania
si¢ do $wiata w tym celu, by osiggna¢ wolno$¢ i niewzruszono$¢ medrca®®,

Zgodnie z nauczaniem Kosciota cztowiek od momentu grzechu pierworodnego
doswiadcza w sobie i swoim otoczeniu negatywnych skutkow zta, ktorych nie potrafi
samodzielnie zwalcza¢. Z pomoca przychodzi sam Bdég w osobie Jezusa Chrystusa:
»lak wiec czlowiek jest wsobie samym podzielony, stad cale zycie ludzi,
czy to indywidualne, czy tez zbiorowe, okazuje si¢ dramatyczng walka pomiedzy
dobrem i ztem, pomigdzy $wiattem i ciemnos$cig. Co wigcej, cztowiek stwierdza swojg
niezdolno$¢ do samodzielnego i1 skutecznego zwalczania atakow zta tak, ze kazdy czuje
si¢ jak gdyby spetany wiezami niemocy. Jednak sam Pan przyszedl, aby wyzwoli¢
iumocni¢ cztowieka, odmieniajac go wewngtrznie i wyrzucajac precz wiadce tego
Swiata (por. J 12, 31), ktory zatrzymywat go w niewoli grzechu. Grzech za$ degraduje
cztowieka samego czlowieka, poniewaz nie pozwala mu osiggna¢ jego petni”%,

W  chrze$cijanskim rozumieniu asceza stanowi remedium na podzial,
ktoéry ma miejsce w zycia cztowieka oraz w jego otoczeniu. Jest utozsamiana z jedng
z drog, ktora prowadzi do doskonatosci i wiedzie przez Krzyz. Wpisuje si¢ w nig
wyrzeczenie i prowadzenie walki duchowej, ktore maja gwarantowaé postep duchowy
oraz przybliza¢ do zycia w pokoju i radosci blogostawiefistw®®. Obok $rodkow takich
jak: poznanie siebie, postuszenstwo przykazaniom Bozym, ¢wiczenie si¢ w cnotach
moralnych oraz wierno$¢ modlitwie, asceza jest jedna zdrég, prowadzacych
do wiernego trwania przyrzeczeniom chrztu, przeciwstawiania si¢ pokusom,
atymsamym do zachowania czystoSci oraz  wewnetrznej  jedno$ci®?’.
Z kolei zaniedbanie ascezy najczg$ciej idzie w parze z brakiem postawy czujnosci

i zaniedbania serca, co owocuje zniecheceniem i duchowg depresjg®®®.

604 por. K. Rahner, H. Vorgrimler, Matly sfownik teologiczny, dz. cyt., kol. 25.
605 KDK 13.

606 por. KKK, 2015.

07 Por. tamze, 2340.

608 Por. tamze, 2733.
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Wolnos$¢ cztowieka jest dla niego zarazem darem i wezwaniem do podejmowania
swiadomych iwolnych wyboréw. Jednakze, aby bylo to mozliwe, konieczne jest
podjecie ascezy oraz otwarcie si¢ na dzialanie taski: ,,Godnos¢ cztowieka wymaga wiec,
aby dziatat on wedlug $wiadomego i wolnego wyboru, to znaczy osobiscie, poruszany
i kierowany od wewnatrz, a nie pod wplywem S$lepego impulsu wewnetrznego
czy czysto zewngtrznego przymusu. Takg za§ godno$¢ czlowiek osiaga wtedy,
gdy uwalniajac si¢ od wszelkiej niewoli namietnosci, dazy do swego celu, dokonujac
wolnego wyboru dobra, 1 wytezonym wysitkiem, na sposob skuteczny, zapewnia sobie
odpowiednie §rodki pomocnicze. Zraniona przez grzech wolno$¢ cztowieka nie moze
ukierunkowa¢ si¢ na Boga skuteczniej inaczej, jak tylko z pomoca laski Bozej™®.
Magisterium Kos$ciota podkresla zatem, ze dziatanie wolne, nieskrepowane
przez namigtnosci, jest dziataniem na miar¢ godnos$ci cztowieka.

Na podstawie przytoczonych wypowiedzi Kosciota, mozna stwierdzi¢, ze asceza
posiada wymiar negatywny oraz pozytywny. Wymiar negatywny wyraza
si¢ w dobrowolnym odrzuceniu grzechu ipodjeciu wyrzeczenia jako odpowiedzi
na wezwanie samego Jezusa Chrystusa: ,,Jesli kto chce p6j$¢ za Mna, niech si¢ zaprze
samego siebie, niech wezmie swo0j krzyz iniech Mnie nasladuje” (Mt 16, 24).
Wypehienie tego nakazu jest nasladowaniem swego Mistrza i Jego Drogi Krzyzowe;j.
Czlowiek przezywa w sobie dzialania ascetyczne jako obumieranie, ktére ma jednak
przynies¢ obfity plon (por. J 12, 24-25). Podjetemu trudowi i wyrzeczeniu towarzyszy
wsparcie laski Bozej, gdyz ,,to co Bog nakazuje, umozliwia On dzigki swojej tasce™®!?.

Pozytywny za$§ sens ascezy polega na rozwoju dobra i wyraza si¢ w zdolnos$ci
do samozdyscyplinowania, ktore stuzy doskonalemu mitowaniu siebie, Boga, bliznich
icalego stworzenia. Jak stwierdzit Walerian Stomka, wtym wyraza si¢ istota
chrzescijanskiej ascezy: ,,Wlasnie wtej stluzebnej roli w stosunku do mitosci
chrzescijanskiej asceza chrzes$cijanska osigga swoOj weztowy kierunek scalajacy
wszystkie inne, oraz swoj najwyzszy sens i najwyzsza zdolno$¢ w procesie naszego

uczlowieczania i uchrze$cijaniania si¢”®!!.

609 KDK, 17.

610 KKK, 2082.

811 W. Slomka, Ascetyczny wymiar duchowosci chrzescijanskiej, w: Teologia duchowosci katolickiej,
red. M. Igielski, Lublin 1993, s. 314.
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Poza wymiarem pozytywnym inegatywnym nalezy wskaza¢ takze wymiar
spoteczny. Czlowiek podejmujacy ascezg, poprzez chrzest, realizuje ja jako cztonek
Mistycznego Ciata Chrystusa, a wigc Kosciota. Podobnie jak grzech godzi w jednos$¢
Kosciota izadaje rang Mistycznemu Ciatu Chrystusowemu®!?, tak tez kazdy czyn
podjety na rzecz odnowienia jednosci w sobie i z Bogiem przyczynia si¢ do budowania
Jego jednosci. Wymiar ten podkreslat Apostot Pawet: |, Teraz raduje¢ si¢ w cierpieniach
za was 1 ze swej strony w moim ciele dopetniam braki udrek Chrystusa dla dobra Jego
Ciata, ktorym jest Kosciol” (Kol 1, 24)°13,

Na podstawie tego, co zostato stwierdzone do tej pory na temat ascezy mozna
skonkludowaé, ze formacja ascetyczna w ujeciu chrzescijanskim jest wolng
odpowiedzig czlowieka na wezwanie Chrystusa do nasladowania Go ima na celu
uporzadkowanie wszelkich ztych sklonnosci, ktore stanowig przeszkode na drodze
do zjednoczenia z Nim. Na poziomie natury jej celem jest dojscie do czlowieka
zintegrowanego i zharmonizowanego wewngetrznie. Formacja ascetyczna jest dzietem
taski iodbywa si¢ we wspodlpracy cziowieka znig. Jej motywem przewodnim
jest mito$¢ do Boga, siebie i bliznich.

Pewne elementy dotyczace ascezy juz zostaly zasygnalizowane w poprzednim
rozdziale. Z przeprowadzonych badan wynika, ze asceza w ujeciu Edyty Stein ma swoje
uzasadnienie w aktualnej kondycji ludzkiej natury, zwlaszcza ludzkiego ciata.
Jest dobrowolnym dzialaniem inspirowanym przez taske, a takze ktore we wspotpracy
znig, jest ukierunkowane na zdobycie wolno$ci, rozumianej jako poddanie
si¢ wplywowi Ducha Swietego. Ostatecznie asceza ma doprowadzié do przywrocenia
pierwotnego stosunku ciala i duszy, a wiec poddania ciala i jego zachcianek wladzom
duszy. W zwigzku zpowyzszym stanowi jedno znarzgdzi prowadzacych
do przywrécenia wewnetrznej harmonii cztowieka. Trud wpisany w formacje
ascetyczng pozwala na drodze zmagania si¢ i cierpienia szukaé oparcia w zrodtach
pozanaturalnych, tj. Boskich. Tym samym umozliwia ksztattowanie statej dyspozycji
na wezwania Boze, umacnia wol¢ podazania za Nim oraz prowadzi do trwalych postaw

czynienia dobra. Formacja ascetyczna jest zatem ukierunkowana na ksztaltowanie

612 por. KKK, 817.
813 Por. W. Stomka, Ascetyczny wymiar duchowosci chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 314.
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nieustannej postawy dyspozycyjnosci na dziatanie laski. Postawa ta zkolei jest
nieodzowna w osiggnigciu mistycznego zjednoczenia z Bogiem. W teologii zycia
mistycznego postawa ta jest okreslana pojeciem ,,bierno$¢”6!4,

Swicta Karmelu postugiwata si¢ réwniez sformulowaniem ,,wyksztalcenie
ascetyczne”, przez ktore rozumiata uformowanie duszy przez prawdy wiary.
Jej zdaniem ten rodzaj wyksztatcenia jest wazniejszy niz wyksztatcenie apologetyczne,
gdyz czgsto nawet najtrafniejsze argumenty nie maja sity przekonujacej. Osoba zas,
ktéra zyje zgodnie zpoznanymi prawdami wiary w kazdej sytuacji znajdzie
odpowiednie stowa dla danego cztowieka na konkretny moment. W tym ujgciu
wyksztatcenie ascetyczne oznacza nie tylko posiadanie wiedzy na temat prawd wiary,
lecz takze ksztaltowanie swojego zycia zgodnie z nimi, a wigc formacj¢ do bycia
Swiadkiem wiary®!®,

Istota prowadzenia takiego stylu zycia jest ufno$¢ wzgledem Boga i otwarcie
na taske. Stein scharakteryzowata te postawe nastgpujgco: ,trzeba si¢ catkowicie
wyzby¢ wiasnej woli i podda¢ ja woli Bozej, ztozy¢ w rece Boga calg swa dusze,
by¢ gotowym na przyjmowanie i formacje®!®. Jest to wiec postawa ufnego zawierzenia
oraz umartwienia wlasnej woli, celem podporzadkowania si¢ woli Boze;j.
Zdobycie si¢ na taki sposob funkcjonowania oraz podjecie wysitku w tym kierunku jest
wyrazem woli wielkodusznego odpowiedzenia na poznawang i do§wiadczang mitos¢
Boza. Innymi stowy, jest przejawem pragnienia odpowiedzenia mitoscia
na do§wiadczang mitos¢.

Asceza znajduje zatem swoje uzasadnienie w statusie antropologicznym
oraz w woli odpowiedzenia na mito$¢ Boga. Wiaze si¢ z wyrzeczeniem i cierpieniem,
ktore jak podkresla wspotczesne Magisterium Kosciota, sag wpisane w wole mitowania:
»(...) «tak» wypowiedziane mitosci jest zrodlem cierpienia, bo mito$¢ wcigz na nowo

wymaga samowyrzeczenia, w ktérym  pozwalam si¢  przycina¢ iranic.

Mitos¢ w rzeczywisto$ci nie moze istnie¢ bez tego wyrzeczenia si¢ samego siebie,

614 J. W. Gogola wyjasnil je nastepujaco: ,,Od wierzacego wymagana jest ulegto$é, dyspozycyjnosé, otwarto$é
na Boze dzialanie, co wyraza termin biernos¢. Bierno$¢ jest typowa cecha doswiadczenia mistycznego.
Mistyk ma jasng §wiadomos$¢ tego, ze to do§wiadczenie nie jest jego dzietem. Moze jedynie w sposdb wolny
otworzyc¢ si¢ na to Boze dziatanie”. J. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem... dz. cyt., s. 259.

615 Por. K, s. 37.

616 K, 5. 89.
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takze bolesnego, inaczej staje si¢ czystym egoizmem, a przez to samo staje
sie zaprzeczeniem mito$ci”®!7,

Wejscie na drogg umartwienia i wyrzeczenia nie niszczy natury, lecz ja wyzwala,
odnawia iuzdrawia. Autentyczna asceza owocuje postawa stuzby, ktora jest
panowaniem — nad wlasnymi namig¢tnosciami, duchem $§wiata i szatanem. Jak podkreslit
Garrigou-Lagrange, owe panowanie jest rOwniez panowaniem razem z Bogiem,
co wyraza si¢ w coraz glebszym uczestniczeniu w Jego zyciu wewnetrznym, a takze
upodabnianiem si¢ do Niego oraz zbawianiem razem z Nim dusz, z wykorzystaniem

618

tych samych $rodkow, ktérych On uzywa®'®. Asceza zatem w ujeciu Edyty Stein

jest istotnym elementem rozwoju cztowieka, ktéry polega na przekraczaniu samego
siebie®!?,

Droge, jaka zapoczatkowuje asceza, opisala ona w ostatnim swoim dziele
pt. Wiedza Krzyza. Zawarla w nim komentarz do pism $wigtego Jana od Krzyza,
a takze ich interpretacj¢ w kluczu drogi przez noc oraz drogi Krzyza. Asceza jest
procesem uwalniania, ktory zostat okreslony nocg w potrdjnym znaczeniu: ze wzgledu
na punkt wyjscia, droge oraz cel. Punktem wyjscia jest wyrzeczenie si¢ wszystkiego,
conalezy do $wiata. Podjete wyrzeczenie pograza dusz¢ w ciemnos$ci 1niejako
w prozni, gdyz oznacza opuszczenie $wiata odbieranego zmystami, ktory dostarcza
wielu przyjemnosci iradosci. Jest to jednoznaczne z porzuceniem pewnego rodzaju
poczucia stabilnosci i bezpieczenstwa, ktore pograza czlowieka w ciemnoS$ciach.
Z tego tez powodu asceza jest okreslana nocg. W tym czasie dusza staje jednak
na drodze pewnej ibezpiecznej, cho¢ rowniez spowitej nocag — na drodze wiary,
prowadzacej do zjednoczenia z Bogiem. Wiara cechuje si¢ ciemnym poznaniem,
poniewaz pozwala co$ poznaé, lecz nie pozwala zobaczy¢ poznanego przedmiotu.
Cel zas, do ktorego prowadzi, takze jest noca, gdyz nawet w doczesnym
nadprzyrodzonym zjednoczeniu Bog pozostaje ukryty. Ludzki umysl postrzega
Go jakby w ciemnos$ciach, poniewaz nie jest dostosowany do percepcji Jego jasnego

swiatla. Droga, jaka przebywa dusza, jest okreslona nocg mistyczng i tak, jak noc

617 Benedykt X V1, Enc. Spe Salvi, Rzym 30.11.2007, 38.

618 R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zZycia wewnetrznego wstepem do Zycia w niebie, th. Teresa Landy,
Niepokalanow 2014, s. 265.

619 Por. F. Gruszka, Osoba ludzka i jej rozwéj — wedtug Edyty Stein. .., dz. czyt., s. 95.
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kosmiczna posiada rdzng intensywnos¢, w zaleznos$ci etapu, na jakim si¢ znajduje.
Pierwszy etap, a wiec zanikanie §wiatta zmyslowego, zostat porownany do zapadania
nocy, ktore posiada jednak jeszcze $wiatlo zmierzchu. Wiara za$ jest ,,ciemnoscia
poocy”, poniewaz wygasza zarowno dziatalno§¢ zmystoéw, jak i przyrodzone dziatanie
rozumu. Gdy dusza dochodzi do celu i odnajduje Boga, wowczas w do§wiadczanej nocy
pojawia si¢ brzask poranka nowego dnia®%’.

Przedstawiona droga jest mozliwa do odczytania w kluczu Krzyza. Pierwszy etap
jest tozsamy z wzigciem na siebie krzyza oraz wydaniem si¢ na ukrzyzowanie,
co oznacza podjecie walki z wlasng naturg. W tym kontek$cie zostaly przytoczone
stowa Pana: , Tak wigc nikt z was, kto nie wyrzeka si¢ wszystkiego, co posiada,
nie moze by¢ moim uczniem” (Lk 14, 33). Przede wszystkim nalezy wyrzec
si¢ wszystkiego, co si¢ posiada przez pozadanie, poniewaz jak stwierdzita Edyta Stein:
,Panowanie pozadania w duszy jest prawdziwg ciemnos$cia, gdyz pozadliwosci mecza
i drecza, zaciemniajg, plamig i ostabiajg dusze; pozbawiaja ja ducha Bozego, od ktérego
si¢ odwraca, oddajac sie temu, co zwierzece”®?!. Podjecie walki przeciw panujacym
w duszy pozadaniom jest wzigciem na siebie swojego krzyza oraz oznacza czynne
wejscie w ciemng noc®?2.

Jest to etap, na ktory dusza wstepuje dzigki tasce Bozej. Ona ja pocigga
i podtrzymuje na catej drodze. W tym czasie Bog obchodzi si¢ z takg duszg jak czula
matka zniemowlgtami. Oznacza to, ze osoba, podejmujac rézne formy cEwiczen
duchowych (modlitwg, rozmyslanie, umartwienia), do$§wiadcza obfitej radosci
i pociechy, ktére pobudzaja ja do praktykowania tychze ¢wiczen. Jest to droga
poczatkujacych, ktérym towarzyszy taska wspomagajaca, niebedaca jeszcze taska
ciemnej nocy. Na tym etapie dusza nadal posiada liczne niedoskonatosci i popetia

wiele bledow®?

. Z tego wzgledu Bog wprowadza je w oczyszczajace oschlosci ciemne;j
nocy.
Kolejnym etapem jest bierna noc zmystow, ktéra zostala pordwnana

do ukrzyzowania. Woéwczas Bog przejmuje inicjatywe i wprowadza osobe w rdéznego

620 Por. WK, s. 95-96.
021 Tamze, s. 97-98.
22 Por. tamze.

623 Por. tamze, s. 100.
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rodzaju oschiosci, ktérych celem jest obumieranie czitowieka zmystowego.
Wielkim cierpieniem w tym czasie jest niemozno$¢ postugiwania si¢ wtasnymi sitami
naturalnymi. Dodatkowo towarzyszy takim duszom lgk o to, czy aby na pewno podazaja
wlasciwg drogg®?*.

Ostatni etap tej drogi to noc ducha czynna ibierna. Zostala ona poréwnana
do $mierci 1 Zmartwychwstania. W analizowanej nocy ducha kluczowa role odgrywa
wiara. Podczas, gdy pierwsza noc dotyka nizszej, zmystowej czesci cztowieka,
druga dotyczy wyzszej, rozumnej czesci. Jest ona wewnetrzna i pozbawia dusze §wiatta
rozumu lub ja oslepia. Aktywno$¢ cztowieka polega na wyrzeczeniu si¢ wszelkich dobr
przyrodzonych oraz nadprzyrodzonych, za$ dziatanie Boga wyraza si¢ w doglebnym

625 co duchowo

oczyszczaniu czlowieka ijego wladz w ,,milosnym, ciemnym ogniu
odpowiada ,,0czyszczeniu dusz w ciemnym ogniu materialnym czy$éca”%°, Celem jest
dojscie do zjednoczenia nadprzyrodzonego, ktore dokonuje si¢ wtedy, gdy ,,wola duszy
i wola Boga stapiaja si¢ w jedno, tak ze nie ma niczego, co by si¢ mogto jednemu
w drugim sprzeciwia¢”%%’.

Przedstawiona droga jest tozsama z droga wiodaca do wlasnego wngetrza.
Sita mitosci pomiedzy Bogiem a czlowiekiem narzuca dynamik¢ dojscia
do zjednoczenia, a tym samym — do wnetrza wiasnej duszy. Owa mitos¢ zostata
porownana do drabiny, po ktorej z jednej strony dusza wspina si¢ do zjednoczenia
z Bogiem, a z drugiej — schodzi do wlasnego wnetrza: ,,Im wznosi si¢ wyzej, tym nizej
zstepuje w glab siebie samej; zjednoczenie dopelnia si¢ wsamej glebi duszy,
u najglebszej podstawy”6%.

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze asceza w ujeciu Edyty Stein wpisuje
si¢ w chrzescijanskie rozumienie ascezy. W swoich analizach $wigta podkreslata
jej potrzebe, wychodzac od kondycji ludzkiego ciata. Zauwazata ona koniecznos$¢

uksztattowania woli w ten sposdb, aby w mozliwie jak najwyzszym poziomie opanowac

samowole ciala. Praca ta dokonuje si¢ przy wspotdzialaniu z Boza taska i jest

624 Por. tamze, s. 103.
25 Tamze, s. 194.

626 Tamze.

027 Tamze, s. 112.

628 Tamze, s. 218.
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ukierunkowana na zdobycie doskonatej wolnosci, ktéra realizuje si¢ w pelni
w zjednoczeniu zwola Boza, co stanowi takze cel pracy ascetyczne;.
Glownym jej motywem  jest pragnienie odpowiedzenia na mito§¢ Boza
oraz uporzagdkowanie ztych sklonnos$ci iprzywigzan. Dokonuje si¢ to na drodze
¢wiczenia i koncentracji. Praca ta wigze si¢ z wyrzeczeniem i cierpieniem, dlatego tez
zostata przez Edyte Stein odczytana jako jeden z etapow drogi krzyzowej, na ktéra
wstepuje dusza. Jest to droga wiary i oczyszczenia, wiodaca przez noc mistyczng.
Ostatecznie jednak prowadzi do szczesliwego nadprzyrodzonego zjednoczenia duszy

z Bogiem, a tym samym — doj$cia do wnetrza wlasnej duszy.

5.3. Oczyszczenie wladz

Ze wzgledu na cel formacji ascetycznej kolejnym krokiem w prowadzonych
badaniach bedzie analiza poszczegdlnych etapow pod katem oczyszczenia wiladz
cztowieka iich przemiany w zjednoczeniu mistycznym. Podazajac za klasycznym
podzialem®?®, w ktory wpisuje si¢ takze my$l $wigtego Jana od Krzyza®?, ich kolejno$é
jest nastgpujaca: noc czynna zmystow, noc czynna ducha oraz noc bierna zmystow i noc

bierna ducha.

5.3.1. Noc czynna zmyslow

Celem ciemnej nocy zmystow jest umartwienie pozadania wszystkich rzeczy.
Cho¢ nie ulega watpliwosci, ze zmysly sa konieczne do poznawania otaczajacego
Swiata, istota polega na tym, aby zmieni¢ swoj stosunek wzgledem tego, co si¢ poznaje.
Punktem wyjScia jest naturalne funkcjonowanie cztowieka, ktéore nie cechuje
si¢ nastawieniem czysto poznawczym. Wyroznia si¢ ono raczej pozadaniem
i dzialaniem. Cztowiek wchodzi w kontakt ze $wiatem na wiele r6znych sposobow.
W nim odnajduje to, co zaspokaja jego pozadanie i to, co stymuluje go do dziatania,

ktére najcze$ciej motywowane jest naturalnymi sktonnosciami. Mozna to dostrzec

%2 Por. R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewngtrznego..., dz. cyt., s. 219.
630 Por. J. W. Gogola, Sw. Jan od Krzyza dzisiaj. Doktryna sanjuanistyczna w $wietle wspétczesnej duchowosci,
Krakow 2018, s. 141.
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w takich obszarach jak wybdr odziezy, odzywanie si¢, praca czy odpoczynek.
Czlowiek czuje si¢ szczesliwy wtedy, gdy nie napotyka na nadzwyczajne przeszkody.
Wejscie za§ w ciemng noc zmystow rozpoczyna zupehie inny etap. Jak stwierdzita
Edyta Stein: ,,(...) cate mite zadomowienie w $wiecie, korzystanie z jego przyjemnosci,
pragnienie uzycia izrozumiale przyzwolenie na to pozadanie — wszystko to,
co dla cztowieka natury oznacza jasne zycie dzienne — w oczach Boga jest ciemnoscia
i nie da si¢ pogodzi¢ ze Swiattem Bozym. Ciemno$¢ ta zostaje usunieta, gdy w duszy

otworzy sie przestrzen dla Boga ®*!

. Otwarciem tej przestrzeni jest podjecie walki
z wlasng naturg, co jest rownoznaczne z wzi¢ciem na siebie swojego krzyza i wydaniu
si¢ na ukrzyzowanie®*.

Podjecie tej walki jest konieczne ze wzgledu na pozadanie, ktére naturalnie
panuje wduszy, tym samym pozbawiajagc ja panowania Ducha Bozego.
Jest ono prawdziwa ciemnoscia, gdyz ma zwigzek z grzechem i prowadzi do zycia
na poziomie  zwierzgcym.  Podjecie  walki  znaturalnymi  sklonno$ciami
oraz pozadliwo$ciami panujagcymi w duszy jest czynnym wejsciem w noc zmystow.
W tym punkcie Edyta Stein przytoczyla wskazéwki, jakich udzielit $wigty Jan
od Krzyza tym, ktorzy chca powaznie podja¢ si¢ tego zadania. Mozna je stresci¢

w trzech punktach:

1. Nalezy posiada¢ stale pragnienie nasladowania we wszystkim Chrystusa.
Trzeba czesto rozmysla¢ nad Jego zyciem, aby mdc upodobni¢ wiasne zycie
do Jego zycia.

2. Koniecznym jest odrzucenie wszelkiego upodobania, jakie nasuwa si¢ zmystom,
o ile nie zmierza ono wprost do chwaly Bozej. Nalezy utrzymaé¢ zmysty niejako
pograzone w ciemnosciach.

3. Trzeba wzbudza¢ w sobie pragnienie dojScia do catkowitego ogotocenia,
ubdstwa i oderwania si¢ od wszystkiego, co jest na §wiecie, ze wzgledu na mitos¢

do Chrystusa®.

831TWK, s. 97.
632 Por. tamze.
633 Por. DGK 1, 13, 2-4.
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Celem wejscia wnoc zmystéw jest zadanie w sobie $mierci dla grzechu.
Jest rowniez rdwnoznaczne z wzigciem na siebie krzyza i cierpliwym niesieniem go.
Cztowiek niejako wydat si¢ na ukrzyzowanie, lecz nie moze siebie samego ukrzyzowac.
Z tego powodu wszystko, co zostalo rozpoczete w nocy czynnej, musi zostaé

dopetnione w nocy biernej, a wigc przez samego Boga®**,

5.3.2. Noc zmyslow bierna

Osoby, ktore wstepuja w ciemng noc zmystow, sa pociagniete Boza laska,
nieustannie podtrzymujaca je na tej drodze. Sg to poczatkujacy, ktorych Bog nie obdarza
jeszcze taska ciemnej nocy. We wszystkich ¢wiczeniach duchowych doswiadczaja
oni raczej czulej 1delikatnej opieki Boga. W czasie modlitwy, rozmys$lania
iumartwienia Bdg hojnie udziela im radosci ipociechy. Dzigki nim osoby
te sg pociggane do praktykowania ¢wiczen duchowych. Nie dostrzegaja jednak,
jak wiele popelniajg przy tym bteddéw i niedoskonatosci®.

Poczatkujacy popelniaja w sferze duchowej siedem grzechow glownych.
Naleza do nich pycha (wynoszaca si¢ z powodu otrzymanych task, patrzaca ze wzgarda
na innych, pragnaca raczej dawaé pouczenia, niz by¢ pouczang), takomstwo duchowe
(nieznajace umiaru w lekturze ksigzek, liczbie rézancow, krzyzy, itp.). Cho¢ uwolnity
si¢ od przywigzania i mitos$ci do rzeczy tego $wiata, aby postapi¢ dalej na tej drodze,
niezbedna jest interwencja Boska. Zostala ona scharakteryzowana nastepujaco: ,.(...)
wtedy zaciemnia Bég wszelkie swiatto, zamyka drzwi i zrodto stodkiej wody ducha,
zjakich dotad czerpaly... ipozostawia dusze w mroku, tak ze nie wiedza,
dokad sie zwrdci¢ wyobraznig i my$lami®3®,

Na skutek towarzyszacych niedoskonatosci i grzechéw wszelkie ¢wiczenia
duchowe wydaja si¢ by¢ pozbawione smaku, a nawet odrazajace. Bog obdarza dusze

taska oczyszczajacej oschtosci nocy ciemne;j, ktora przejawia si¢ w trzech znakach:

1. Dusza nie znajduje zadnej pociechy ani rado$ci w stworzeniach.

634 Por. WK, s. 99-100.
635 Por. tamze, s. 100.
836NC1, 8, 3.

173



2. Z obawag i troskg mys$li o Bogu, sadzac przy tym, ze nie stuzy Mu nalezycie.
Twierdzi, ze si¢ cofa, gdyz nie odczuwa zadnej pociechy duchowej w sprawach
Bozych. Na tym etapie Bog zamienia dobra isily zmystowe na duchowe.
Jako ze zmysty nie sg w stanie poja¢ tych rzeczy Bozych, pozostaja puste
i oschle. Sfera zmystowa zatem odczuwa odraze i nieche¢ do spraw duchowych,
ktorych nie jest w stanie obja¢. W tym czasie jednak duch zostaje umocniony
pokarmem. Dzieki temu zyskuje sity ienergie¢ do dalszej troski o wierno$¢
w shuzbie Bogu. Nie przywykl jeszcze do stodyczy duchowych, dlatego odczuwa
w sobie oschtos¢ 1 niezadowolenie.

3. Nie jest w stanie rozmys$la¢ irozwazaé¢, pomimo wielkich wysitkow jakie
przy tym podejmuje. Wewnetrzny zmyst wyobrazni zostaje poddany
oczyszczeniu. W tym czasie Bog udziela si¢ duszy nie przez zmysly
1 za posrednictwem rozumu dociekajacego, lecz za pomoca czystego ducha.
Z tego powodu nie ma miejsca na prowadzenie rozwazania. Bog udziela si¢
duszy poprzez akt prostej kontemplacji, w ktérej nie uczestniczg ani wewnetrzne,
ani zewnetrzne zmysly czlowieka zmyslowego. Jest to ciemna 1isucha

kontemplacja, ktora pozostaje ukryta i tajemnicza®’.

Udzielanie si¢ Boga wigze si¢ z odczuwaniem cierpienia, ktorego Edyta Stein
nie wahata si¢ porownac z ukrzyzowaniem. Tym, co przygwazdza, jest niemozno$¢
postugiwania si¢ sitami naturalnymi. Przezywanym oschlo$ciom towarzyszy Igk o to,
czy aby na pewno idzie si¢ wilasciwa droga. Osoby te subiektywnie odczuwaja,
ze utracily cate dobro duchowe oraz ze Bog je opuscit. Noszg w sobie takze glteboka
1 bolesng tgsknote za Nim. Kazde za$ dziatanie podejmowane z ich inicjatywy prowadzi
do burzenia pokoju, jakim Bog ich napetnia. Wazne jest, aby w tym czasie porzucic¢
zbedne dziatanie ipragnienie odczuwania Boga, a skierowa¢ na Niego spokojng
i mitosng uwage. Chodzi o to, aby nie przeszkadza¢ Bogu w Jego udzielaniu si¢ duszy

w kontemplacji, a wiec rozptomienianiu jej duchem mito$ci®®,

637 Por. WK, s. 101-102.
638 Por. tamze, s. 103.
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Owoce jakie rodzi w duszy bierna noc zmystow sg bezcenne. Jednym z nich jest
pragnienie ciszy i samotnosci. Na tym etapie dusza nie jest w stanie i nie ma ochoty
rozmysla¢ o czym$ szczegdtowym. Ma to zwigzek zudzielajacg si¢ kontemplacja.
Bog zaprasza dusze do tego, aby porzucita dzialanie w oparciu o wlasne sity i zdolnosci
i zdala si¢ na Niego. Kolejnym owocem jest pokoj, odczuwany na poziomie duchowym.
Sprawia on, ze Boze dzialanie jest odczuwane jako spokojne, delikatne, ciche
uszczesliwiajace 1uspokajajace. Na przyktadzie skutkéw, jakie powoduje w duszy
bierna noc zmystéw, mozna dostrzec, ze nastgpuje tu umieranie cztowieka zmystowego,

lecz nie dostrzega si¢ jeszcze nowego zycia, ktore sie za tym kryje®®”

. Kolejng korzys$cia
dla duszy jest dar poznania samego siebie. Czlowiek dostrzega swa nedze,
a nie przypisujac sobie nic dobrego, uczy si¢ zwraca¢ do Boga z jeszcze wigksza czcia.
Dopiero dzigki tej tasce poznaje Jego wielko$¢ i wspaniato$¢. Owocem wyzwolenia
si¢ od polegania na zmystach jest zdolno$¢ do przyjecia §wiatta prawdy. Zanika takze
pycha duchowa, a na jej miejscu pojawia si¢ pokora. Teraz czlowiek, nie znajdujac
w sobie powodow do wyniostosci, postrzega innych jako doskonalszych.
Darzy ich miloscig i szacunkiem. Znajac wilasng nedze, uczy si¢ nie przywigzywac
zbytniej uwagi do bledow innych osob. Pojawia si¢ takze poczucie bezradnosci,
ktore otwiera dusze¢ na bycie ulegly ipostuszng, a takze pouczang, by wilasciwie
postepowac. Uzdrowione zostaje takomstwo duchowe, na miejsce ktorego pojawia si¢
umiarkowanie w praktykowaniu ¢wiczen duchowych. Dusza podejmuje dziatanie
ze wzgledu na Boga, nie kierujac si¢ przy tym wlasnym zadowoleniem.
Zostaje uwolniona od roznych niedoskonatosci, dzigki czemu jest zachowana
od niepokoju i zamieszania. Osiaga pokoj i stala pamie¢ o Bogu. Bierna noc ducha
owocuje w duszy licznymi cnotami: cierpliwo$cig, uleglo$cig, postuszenstwem,
czysta mitoscia do Boga, wytrwaloscia w przeciwnos$ciach, wielkodusznoscia.
Calkowite oczyszczenie zmystowych sktonno$ci ipozadan czyni ducha wolnym,
atakze chroni przed szatanem, §wiatem i ciatem, odbierajac im moc szkodzenia

duchowi®*?,

639 Por. tamze, s. 102-103.
640 por. tamze, s. 104-105; por. NC 1, 12-13.
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Na tym etapie cztowiek wkroczyl na droge ducha, ktéra jest zwana droga
postepujacych lub droga o§wiecajaca, na ktorej prowadzi i poucza sam Bog. Jest to czas
przejsciowy, podczas ktorego kontemplacja udziela czystych radosci duchowych,
a zaznaja ich najbardziej oczyszczone zmysty. Dusze okresowo wracajg do rozmys$lania,
a rado$ci przeplataja si¢ z bolesnymi do$wiadczeniami. Zanim dusza wejdzie w noc
ducha, Bog doswiadcza jg przykrymi pokusami: neka ja duch nieczystosci, bluznierstwa
meczg jej wyobraznig. Do§wiadczane burze maja za zadanie umocni¢ i1 zahartowac
dusze. Nie sa one jednak udzialem wszystkich oséb. Jest to zalezne od stopnia
mitosnego zjednoczenia, do jakiego Bog pragnie doprowadzi¢ czlowieka.
Zalezno$¢ jest nastepujaca: im wyzszy jest stopnien mitosnego zjednoczenia,
tym oczyszczenie jest gruntowniejsze idluzsze. Pomimo tak licznych oczyszczen,
postepujacym nadal towarzyszy wiele niedoskonatosci, od ktérych zostang uwolnieni
w nocy ducha. Wéwczas tacznie z duchem zostang catkowicie oczyszczone zmysty,

gdyz to wlasnie w nich sg zakorzenione wszelkie niedoskonato$ci®!.

5.3.3. Noc ducha

Jak stwierdzita Edyta Stein, ,,druga noc jest ciemniejsza niz pierwsza’®4.

Przyczyna lezy wsferze, ktora wtej nocy =zostaje poddana oczyszczeniu.
Podczas gdy pierwsza noc obejmowata nizsza, zmystowa cze$¢ czlowieka, druga
dotyczy wyzszej, rozumnej czesci. Pierwsza byla zewnetrzna, druga za$ jest
wewngtrzna; pozbawia dusze §wiatta rozumu lub jg oslepia, z tego tez powodu bywa
okre$lana nocg wiary®4,

W czynnej nocy ducha kluczows role przyjmuje wiara. Jest okreslana trwatym
uzdolnieniem (habitus) duszy do przyjmowania prawd objawionych przez Boga.
Prawdy te ze swojej natury przekraczaja $wiatto przyrodzone i wszelkie ludzkie
rozumowanie. Z tej przyczyny $wiatlo wiary, jakie jest udzielone duszy, jest przez nig
odbierane jako ciemny mrok, gdyz to, co wicksze, pochiania to, co jest mniejsze.

Owe $wiatlo wiary niejako o$lepia ludzki rozum, ktéry sam z siebie dazy do poznania

41 por. WK, s. 105-106; por. NC I, 3.
642 WK, s. 108.
643 Por. tamze.
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naturalnego, droga naturalng, a wigc za posrednictwem zmystoéw. Za sprawa Boskiej
inicjatywy rozum moze zosta¢ podniesiony do aktu poznania nadprzyrodzonego,
z jednej strony okrywajac nocg naturalne zdolnos$ci rozumu, a z drugiej — wprowadzajac
$wiatlo przekraczajace wszelkie poznanie i mgdro$¢®#4.

Wiara jest drogag wiodacag do celu, jakim jest zjednoczenie z Bogiem.
Ona bowiem niezawodnie prowadzi do poznania Boga. Cztowiek zatem ze swej strony
powinien zrobi¢ wszystko, co wjego mocy, aby wejs¢ w noc wiary. Gdy w nocy
zmystow porzucit pozadanie wszelkich stworzen, teraz powinien obumrze¢
dla wlasnych sit naturalnych, dla zmystow i dla rozumu. Celem jest nadprzyrodzone
przeobrazenie, ktére mozna osiggnac¢, opuszczajac to, co jest przyrodzone. Trzeba wrecz
ogotocié samego siebie na tyle, na ile jest to w mocy cztowieka. Swicty Jan od Krzyza
przedstawia stan takiego cztowieka nastepujaco: ,,Musi i8¢ jak Slepiec, trzymajac si¢
ciemnej wiary jako przewodniczki i$wiatta, nie opierajac si¢ na zadnej rzeczy,
ktora poznaje, smakuje, czuje czy wyobraza sobie. Wszystko to bowiem sg mroki,
ktére ja oszukuja, wiara za$ jest pewniejsza niz wszystko, co mozna zrozumiet,

»645 Istotne zatem jest, aby jedyng

sprobowaé odczu¢ czy wyobrazi¢ sobie
przewodniczkg byla wiara oraz by nie opiera¢ si¢ na wlasnym rozumie, zmystach
czy wyobrazni.

Aby mogto dojs¢ do zjednoczenia duszy z Bogiem, musi si¢ ona wczesniej
oczysci¢ z wszystkiego, co Nim nie jest. Na tym polega gléwne zadanie czynnej nocy
ducha®¥®. Koniecznym jest, by dokonato si¢ oczyszczenie jej wladz duchowych:

rozumu przez wiare, pamigci przez nadzieje¢ oraz woli przez mitos¢.

a). Oczyszczenie rozumu przez wiare

Jak juz zostalo wspomniane, wiara uzycza rozumowi pewnego, cho¢ ciemnego

$wiatla poznania. Prowadzi do doswiadczania Boga, ktory jest Swiatto$cig nieuchwytng

644 Por. tamze, s. 108-109; por. DGK 11, 3, 1.
65 DGK 1L, 4, 2.
646 Por. WK, s. 179.

177



przez inne zmysly cztowieka. Tym sposobem wiara doprowadza rozum do prozni.
Wyraza si¢ to w rozpoznaniu wlasnej niemocy oraz wielkosci Boga®’.

Postep na tej drodze jest zalezny od wiernosci w nasladowaniu Chrystusa.
Jak stwierdzita Edyta Stein: ,,Chrystus jest nasza droga. Wszystko polega na tym,

aby zrozumie¢, jak i8¢ za Jego przykladem” %8

. Jako ze Jego droga byta droga
wyniszczenia duchowego i zmystowego, ,,tym glebiej si¢ kto§ z Bogiem zjednoczy
i wigkszego dokona dzieta, im wiecej si¢ dla Niego wyniszczy w tym, co zmystowe
i duchowe™®*. Niezmiernie istotne jest, aby na tej drodze szuka¢ Boga dla Niego
samego, nie za$ dla Jego darow. Wyrzec si¢ dla Chrystusa wszystkiego, czego pozada
wola i w czym moze mie¢ upodobanie, a wybra¢ raczej to, co jest krzyzem — takie
powinny by¢ motywy na drodze nasladowania Chrystusa%*.

Jedynym za$§ $rodkiem prowadzacym do tego celu jest wiara. Na tej drodze
nie moze nim by¢ zaden byt stworzony czy tez pomys$lany. Pomimo tego, ze kazda rzecz
posiada jaki$ stosunek do Boga, to jednak B6g wobec stworzen nie ma zadnego
odniesienia inie ma istotowego do nich podobienstwa. Roznica, jaka zachodzi
pomigdzy bytem Boskim, a bytem stworzonym, jest nieskonczona. Dlatego ani zadna
rzecz stworzona, ani sprawy $§wiata nadprzyrodzonego dostepne dla rozumu nie moga
mu da¢ poznania Boga. Stad wynika ograniczono$¢ witadz duchowych wobec
rzeczywistosci Boskiej, ktoéra Edyta Stein przedstawita nastepujaco: ,,(...) rozum
za pomocg poje¢ nie zglebi Boga, pami¢¢ za$ ze swa wyobraznig nie moze stworzy¢
pojec i obrazdw, ktore by Go przedstawity, wola nie moze kosztowac radosci i stodyczy,

7651 W zwigzku z powyzszym nalezy uznaé

podobnej do tej, ktérg jest Bog (...)
ograniczono$¢ witadz duchowych iprzybliza¢ si¢ do Boga raczej nie rozumiejac,
niz pragna¢ co$ zrozumieé. Przeciwienstwem tej postawy jest indywidualistyczny

antropocentryzm, ktory w powigzaniu zrelatywizmem, prowadzi do skrajnego

%47 Por. tamze, s. 113.
48 Tamze, s. 115.
%49 Tamze, s. 116.
630 Por. tamze, s. 114.
8! Tamze, s. 117.
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subiektywizmu. Jest to droga absolutyzacji umystu, prowadzaca ostatecznie
do zniewolenia i autodestrukcji®®?.

Istnieje pewne podobienstwo pomigdzy wiarg a Bogiem. Wyraza si¢ ono w tym,
7e wiara i Bég oslepiaja rozum iwydaja si¢ by¢ ciemnoscia. W Pismie Swigtym
ciemno$¢ ta jest poréwnana do chmury, ktéra towarzyszyla starotestamentalnym
objawieniom, np. Mojzeszowi na Gorze (por. Wj 19, 9. 16; Wj 24, 15n), w Swiatyni
Salomona (por. 1 Krl 8, 12). W opisanych ciemnos$ciach kryje si¢ $wiatlo wiary,
ktore rozblys$nie dopiero w momencie ustania zycia ziemskiego®.

Poza uwolnieniem si¢ od wrazen zmystow zewnetrznych, nalezy uwolnié
si¢ takze od wrazen zmystow wewnetrznych, a doktadnie — od wyobrazni i fantazji.
Zadaniem pierwszej jest odnajdywanie obrazow dla uswiadomienia sobie czegos,
druga za§ ksztattuje to, co sobie uswiadamia. Obie wladze majg znaczenie
w rozmys$laniu, ktére jest dziataniem dyskursywnym, ksztaltowanym przez takie
obrazy, np. wyobrazanie sobie Jezusa w Ogrdjcu. Wyobrazenia te nie mogg by¢ jednak
bezposrednim czynnikiem zjednoczenia z Bogiem, gdyz bazuja na tym, co jest
zmystowe, a jak zostalo to juz wezesniej podkreslone, doswiadczenie zmystowe nie jest
wlasciwym $rodkiem, ktéory moze prowadzi¢c do zjednoczenia z Bogiem.
Dla poczatkujacych koniecznym jest, by wyobrazali sobie Boga, np. pod postacia
wielkiego ognia. Celem tego zabiegu jest za posrednictwem zmystéw wzbudzenie
w duszy mito$ci. Powstajace obrazy wyobrazni stuzg jako dalszy srodek zjednoczenia,
ktory w pewnym momencie nalezy porzuci¢®>?,

Ma to miejsce wowczas, gdy pojawiaja si¢ trzy znaki, znane z ciemnej nocy
zmystoéw: brak upodobania i pokrzepienia w rozmys$laniu przy jednoczesnym poczuciu
niemoznos$ci zajmowania si¢ czyms$ innym oraz chetne trwanie przed Bogiem
w mitosnym poznaniu. Owe mitosne poznanie jest owocem wielu rozwazan,
ktore wielokrotnie powtarzane 1ic¢wiczone, przeszty w stan trwaly. Zdarza sie,
ze niekiedy Bog powotuje dusze do tego stanu bez uprzedniego ¢wiczenia rozwazania.

Wazne jest, aby w tym stanie nie powraca¢ do dawnych, znanych form modlitwy,

652 Por. M. Tatar, Rozum wobec wiary — wspétczesna pokusa gnostycyzmu, w: ,,Warszawskie Studia Teologiczne”
XXXI1/1/2019, s. 6-24.

653 Por. WK, s. 118.

34 Por. tamze, s. 120-121.
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lecz otworzy¢ si¢ na nowe, do ktorego zaprasza Bog, gdyz w przeciwnym razie rodzi
to niepokdj i cierpienie®.

Zanim dusza uwolni si¢ od réznych przywiazan i zostanie przemieniona w Boska
Madros¢ iz Nig S$cisle zjednoczona, musi przejs¢ dluga droge. Na poczatku Bog
dostosowujac si¢ do jej natury, udziela jej swojej madrosci w formach bardziej
zewnetrznych 1uchwytnych przez nig. Poucza ja poprzez wyobrazenia, obrazy,
drogi zmystowe, naturalne lub nadprzyrodzone, réwniez poprzez rozumowanie,
tym samym stopniowo ipowoli podnoszac ja do najwyzszego Ducha Bozego.
Elementem Boskiego planu wychowawczego sa takze widzenia wyobrazni,

ktore sg dane duszy jedynie w celu wzbudzenia ducha pobozno$ci®*®.

b). Oczyszczenie pamigci przez nadzieje

Ogotocenie pamigci jest konieczne z tego wzgledu, ze zaden obraz lub poznanie,
jakie zdobyla pamig¢, nie odpowiada temu, kim naprawde jest Bog. On bowiem nie
podpada pod zaden obraz lub wyobrazenie. Z tego wzgledu pami¢¢ musi wyj$¢ poza
swoje naturalne granice ioderwaé si¢ od wszystkiego, co nie jest Bogiem.
Wysitek cztowieka polega na dazeniu do niezachowywania w pamigci tego, co doznaja
zmysly oraz na porzuceniu wszelkich wspomnien z przesztosci tak, jakby ich nie byto.
Celem takiego dziatania jest pozostawienie pamigci catkowicie wolnej
i nieskrepowanej®’.

Dusza bedaca na drodze do zjednoczenia, a zarazem zachowujaca wspomnienia
iopierajaca si¢ na naturalnych pojeciach pamigci, naraza si¢ na trzy szkody.
W pierwszej kolejnosci pochodza one ze strony $wiata. Wigzg si¢ z odczuwaniem
m.in. rozczarowan, krytyk, pozadan. Pamig¢, ktora zajmuje si¢ tym, co poznajg zmysty,
jest narazona na popadanie w niedoskonalo$ci, poniewaz zaczynaja pojawiac
si¢ odczucia bolu, obawy, nienawisci czy falszywej nadziei. Uchronienie si¢ od tych
szkod gwarantuje uwolnienie si¢ od wszelkich wiadomosci, z wyjatkiem tych,

ktore przyczyniaja si¢ do ciemnego, ogoélnego, czystego iprostego poznania Boga.

655 Por. tamze, s. 121.
636 Por. tamze, s. 123.
57 Por. tamze, s. 136-137.
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Duzo lepszym rozwigzaniem dla duszy jest pograzanie si¢ w milczeniu i ciszy w tym
celu, aby Bog mogt do niej mowicoe,

Druga kategoria szkod pochodzi od szatana. Swiety Jan od Krzyza przedstawit
je nastepujaco: ,,Podsuwa bowiem ksztalty, poznania i rozwazania, pobudzajac przez
nie dusze do pychy, chciwosci, zazdrosci, gniewu, itd. Doprowadza tez niejedng dusze
do niestusznej nienawisci, proznej mitosci i w ogdle oszukuje ja na rézne sposoby.
Procz tego zwykt tak zestawia¢ i motywowac rozne rzeczy w fantazji, ze fatlszywe zdaja
si¢ prawdziwymi, a prawdziwe falszywymi. Mozna powiedzie¢, ze wszystkie
oszukanstwa i szkody, jakie szatan duszy wyrzadza, wchodza w nig przez poznania
i rozwazania pamieci”®°. Sg one bowiem tym, co szatan najchetniej wykorzystuje
do usidlenia duszy cztowieka. Ztego wzgledu tak wazne jest, aby pograzy¢
w zapomnieniu wszelkie rozwazania pamigciowe. Wowczas zly duch jest bezsilny,
gdyz nie znajduje dojscia do duszy®®.

Trzecia szkoda ma zwiazek z naturg i polega na tym, ze naturalna tre$¢ pamieci
stanowi przeszkod¢ w osigganiu dobra moralnego i pozbawia dusz¢ dobra duchowego.
Dobro moralne jest roOwnoznaczne z poskromieniem namig¢tnosci
oraz nieuporzadkowanych pozadan. Wowczas pojawia si¢ w duszy uspokojenie,
uciszenie icnoty moralne. Z kolei doznania pamieci wzniecaja zamieszanie i burza
pokoj. Zachodzi tutaj pewna zalezno$¢: im bardziej dusza jest przywigzana do doznan
pamieciowych, tym mniej jest otwarta na przyjecie nieuchwytnego dobra, jakim jest
Boég. Na tej drodze koniecznym jest, aby to, co jest uchwytne i zmienne, zastgpic¢ tym,
co jest nieuchwytne iniezmienne. Jedynie wtedy mozna osiggnaé uciszenie, pokoj
duszy, czystos$¢ sumienia, a tym samym najlepiej przygotowac si¢ na przyjecie madrosci
ludzkiej i Boskiej oraz cnot. Postepujac w ten sposob, dusza staje si¢ wolna od wielu
sugestii, niepokojow i1 pokus ztego ducha, otwierajac si¢ jednocze$nie na poruszenia
i pouczenia Ducha Swigtego®!.

Doznania nadprzyrodzone, podobnie jak przyrodzone, pozostawiajg w pamigci

lub wyobrazni bardzo zywe wyobrazenia. Do doznan nadprzyrodzonych naleza:

658 Por. tamze, s. 137-138.
659 DGK 11, 4, 1.

660 Por. tamze.

661 Por. WK, s. 138-139.
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nadprzyrodzone widzenia, objawienia, stowa iuczucia. Wobec nich takze nalezy
stosowac zasade, aby ich nie przechowywa¢ w pamieci i nie mysle¢ o nich. Im bardzie;j
cztowiek zajmuje si¢ doznaniami naturalnymi lub nadprzyrodzonymi, tym mniej
jest zdolny wejs¢ w glebie wiary. Ztego powodu, ze zadna forma lub poznanie
nie sg Bogiem, dusza musi si¢ od nich uwolni¢, by mogta doj$s¢ do mistycznego
zjednoczenia z Nim w nadziei. Im bardziej pami¢¢ zostaje ogotocona, tym bardziej
wzrasta nadzieja. Wraz za$ ze wzrostem nadziei dusza glebiej jednoczy sie z Bogiem®2,

Oczyszczenie pamigci przynosi duszy wiele korzysci. Gosci w niej pokdj,
uciszenie, staje si¢ wolna od wszelkich trosk, nie przywigzuje juz wagi do tego,
czy sg one dobre, czy zle. Dzigki temu nie marnuje juz czasu na rozmowy na ten temat
z kierownikiem duchowym. Zaoszczedzony czas wykorzystuje na ¢wiczenie
si¢ w catkowitym zdaniu si¢ na wol¢ Boza oraz staranie si¢ o ubostwo co do ducha
i co do zmystow. Cwiczenie to polega na wyzbyciu sie wszelkiej naturalnej zewnetrznej
i wewnetrznej podpory w postaci pociech i pojmowan. Nalezy przy tym zaznaczyd,
ze nieprzywigzywanie wagi do Boskich doznan nie jest rownoznaczne z gaszeniem
ducha®®.

Funkcja nadziei jest odnoszenie si¢ do tego, czego si¢ jeszcze nie posiada.
Dlatego bedzie ona tym doskonalsza, im mniej rzeczy bedzie posiadaé pamigc.
Wszelkie za§ wspomnienia, obrazy czy poznania mozna sobie przypominaé o tyle,
o ile s3 one potrzebne do wypelniania obowigzkéw. Nie nalezy jednak si¢ do nich
przywigzywaé, aby nie pochtonety catkowicie duszy. Swiety Jan od Krzyza podkreslat,
7ze oczyszczenie pamigci jest konieczne, aby dusza mogla dojs¢ do catkowitego
posiadania Boga: ,,(...) im wigcej dusza ogotoci pamigé¢ z form i przedmiotow
pamigciowych, niebedacych Bogiem, tym bardziej utkwi pami¢¢ w Bogu i dusza bedzie

ja miata oprézniona, by Bég mogt ja wypetnié¢ o4,

662 Por. tamze, s. 139.
663 Por. tamze, s. 141-142.
664 DGK 111, 15, 1.
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¢). Oczyszczenie woli przez milos¢

O uksztaltowaniu woli przez mitos¢ Boza najpetniej mowig stowa z Ksiegi
Powtorzonego Prawa: ,,Bedziesz mitlowal Pana, Boga twojego, z calego serca, z catej
duszy swojej, ze wszystkich swych sit” (Pwp 6, 5). Oczyszczenie rozumu przez cnote
wiary i utwierdzenie pamig¢ci w nadziei bez oczyszczenia woli przez mito$¢ niewiele
by przyniosto. Jak stwierdzit swiety Jan od Krzyza, ,,sita duszy polega na jej wtadzach,
namie¢tnos$ciach i pozadaniach. Wszystkim tym za$ rzadzi wola. Gdy wigc wola podnosi
do Boga te wladze, namigtnos$ci i pozadania, a odrywa je od wszystkiego, co nie jest
Bogiem, woéwczas zachowuje dla Boga sity duszy. Dochodzi ona wtedy do mitlowania
Boga z calej swojej sity”%%,

Edyta Stein za $wietym Janem od Krzyza wymienia cztery pasje duszy,
ktore stanowia gtdéwna przeszkode. Sg to: rados¢, nadzieja, bol i obawa. Praca, jaka musi
by¢ wykonana, polega na uporzadkowaniu ich izwrdéceniu ku Bogu.
Oczyszczenie pozadan ma doprowadzi¢ do przebostwienia woli i stanie si¢ jedno z wolg
Boza. Z kolei nieujarzmione pasje sg zrodtem wszelkich niedoskonatosci. Gdy sa za$
uporzagdkowane i opanowane — zrodlem wszystkich cnoét. Ich powigzanie migdzy soba
jest tak silne, ze uporzadkowanie jednej wplywa na opanowanie pozostatych.
Tak samo w drugg strong — gdy wola raduje si¢ z danej rzeczy, odczuwa wobec niej
rowniez nadziej¢, bol i obaweg. Jedna pasja pocigga za sobg druga, zniewala wole
i dusze, krepujac ja w swobodnej drodze do kontemplacji i zjednoczenia®®,

Fundamentalng prawda na tej drodze jest to, ze wola powinna radowac si¢ jedynie
tym, co odnosi si¢ bezposrednio do chwaty i czci Bozej. Dokonuje si¢ to najpeiniej
wtedy, gdy stuzymy Mu w ewangelicznej doskonatoéci. Swiety Jan od Krzyza jasno
wskazuje, ze wszystko co znajduje si¢ poza ta regula nie ma zadnej wartos$ci

7

i nie przyniesie cztowiekowi zadnej korzysci®®’. Jako ze zadna rzecz stworzona,

z ktorej wola moze si¢ cieszy¢, nie jest Bogiem, by osiggnaé¢ zjednoczenie z Bogiem,

665 Tamze, 111, 16, 2.
666 Por. WK, s. 145-146.
667 por. DGK 111, 17, 2.
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nalezy porzuci¢ dazenie do przyjemnosci naturalnych inadprzyrodzonych.
Zjednoczenie bowiem moze dokona¢ si¢ jedynie przez mito$¢®%s.

Tym, co moze stanowi¢ §rodek do zjednoczenia z Bogiem jest dziatanie woli,
ktére jest czym$ zupelnie innym niz uczucia towarzyszace przyjemnosci.
Poprzez dziatanie wola jednoczy si¢ z Bogiem iobiera Go za cel swojej mito$ci.
Niezmiernie istotnym faktem jest, iz wola nie osigga zjednoczenia z Bogiem przez
uczucia, ktéore moga by¢ jedynie motywem mitosci, lecz niczym wigce;.
Jesli jednak ograniczymy si¢ tylko do uczué, wowczas mito$¢ zostanie ograniczona
do czego$ stworzonego, motyw zostanie zamieniony na cel, a to doprowadzi
do przeksztatcenia na opak czynnos$ci woli. Okazuje si¢ zatem, ze prawdziwa mito$¢
w duchu wiary jest mozliwa jedynie w ciemnosci iogotoceniu ze wszystkiego,
co wolamoze odczu¢, a rozum poznaé. Blednym zalozeniem zatem jest to,
ze w momencie, gdy kto$ nie odczuwa stodyczy duchowej, brakuje mu Boga lub gdy
je odczuwa — posiada Boga. Nieroztropnos$cia jest takze szukanie stodyczy w Bogu
i rozkoszowanie si¢ nig. Oznaczaloby to, ze szuka si¢ Boga nie z powodu czystej wiary,
lecz dla samych pociech duchowych. Kocha¢ Boga ponad wszystko oznacza skierowac
catg moc swojej woli na Niego. Z tego powodu nie jest mozliwe, aby wola dos§wiadczyta
stodyczy 1irozkoszy Boskiego zjednoczenia, jezeli wcze$niej nie oczy$ci pozadan
z kazdego przywigzania®®’.

Istnieje wiele rodzajow przedmiotow, ku ktoérym sklania si¢ wola, a w ktorych
pozadanie poszukuje speilnienia. Dobra doczesne, takie jak bogactwo, potomstwo,
nie muszg prowadzi¢ do grzechu, lecz zazwyczaj sa przyczyng niewiernosci.
Czlowiek moze si¢ z nich radowaé jedynie wtedy, gdy pomagaja lepiej stuzy¢ Bogu
oraz przyblizaja do zycia wiecznego. Jako ze trudno jest stwierdzi¢ z pewnoscia,
ze niezawodnie przyczyniaja si¢ one do lepszej stuzby Bogu, préznoscia jest cieszenie
si¢ nimi samymi. Gléwng szkoda sktaniania ku nim swojej woli jest odwracanie si¢
od Boga. Proces ten posiada cztery stopnie, ktore mozna odczyta¢ z nastepujacych stow
Biblii: ,,Utyt Jeszurun i wierzga (...). Boga, Stworce swego porzucit, zelzyt Skale,

swoje ocalenie” (Pwp 32, 15). Swiety Jan od Krzyza zinterpretowat ten fragment

668 Por. WK, s. 146.
669 Por. tamze, s. 147-148.
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nastepujaco: utycie nalezy rozumie¢ jako przytepienie umystu na sprawy Boze.
Szukanie radosci w nawet najmniejszej rzeczy powoduje zaciemnienie umystu na to,
co dotyczy Boga. Oznacza to zatem niemozno$¢ wydania obiektywnego i jasnego sadu.
Drugi stopien odwracania si¢ od Boga wyraza si¢ w stowach: ,,utyl i wierzga”, co nalezy
rozumie¢ jako wickszag swobode woli woddaniu si¢ sprawom doczesnym.
Z powodu zbytniego pobtazania uczuciom wola nie jest sklonna trwaé przy Bogu,
porzuca pobozne ¢wiczenia i nie znajduje juz w nich upodobania. Umyst i pozadanie
kieruja si¢ ku sprawom $wieckim. Dochodzi do przytepienia umystu, na skutek ktérego
cztowiek nie jest zdolny do rozpoznawania prawdy. Dusza staje si¢ ozigbta, a jej mysli
iuczynki bezwladne. Trzecim stopniem jest catkowite odwrocenie si¢ od Boga:
,Porzucit Boga, swego Stworce”. Na tym etapie dochodzi do catkowitego porzucenia
troski o wypelienie wymagan prawa Bozego. Osoby takie nie dbaja juz o swoje
zbawienie, catkowicie oddajac si¢ sprawom $wieckim. Gosci w ich sercach chciwosé,
ktéra popycha ich do wielu grzechow. W miarg zatracania si¢ w rzeczach $wieckich,
narasta w nich gtod i pragnienie, ktére moga by¢ zaspokojone jedynie przez Boga.
Ostatni, czwarty stopien polega na calkowitym zapomnieniu o Bogu tak,
jakby nie istnial. Serce czlowieka oddaje si¢ dobrom materialnym w sposéb
tak wylaczny, ze nie ma w nim juz miejsca dla jego Stworcy. Wowczas sprawy §wiata
stajg si¢ bozkiem i jest gotowy poswigci¢ im swoje zycie. W zamian za$§ otrzymujg
rozpacz i $mier¢. Jesli nie dochodzi do $mierci, zycie toczy si¢ w klimacie nieustannego,
$miertelnego leku®’°.

Korzysci z nieprzywigzania wagi do dobr doczesnych sg wielorakie. Osoby takie
zyskuja cnote wspaniatlomys$lnosci, wolnos¢ ducha, jasnos¢ umyshu, gleboki pokoj
i ufno$¢ w Bogu. Dopiero wtedy mozna oddawa¢ Bogu prawdziwg czes$¢ i doskonale
jednoczy¢ si¢ z Jego wola. Dzieki podejmowanemu wyrzeczeniu zyskuja one wigcej
rado$ci ze stworzen. Towarzyszy im przy tym swoboda serca, niedostepna osobom
zniewolonym chciwoscia. Co wigcej, odrywajac si¢ od dobr doczesnych,
zyskuje si¢ jasne  rozumienie ich  warto$ci  materialnej i1 nadprzyrodzone;.

W czasie modlitwy, ale takze poza nig, serce jest wolne, niedrgczone przez niepotrzebne

670 por. DGK 111, 19, 7-8, 10-11.
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troski. Trwajac w takim stanie mozna zosta¢ obdarowanym przez Boga licznymi
taskami®’!,

Edyta Stein za S$wigtym Janem od Krzyza wymienia kategorie dobr,
na ktorych ludzka wola moze si¢ zatrzymac 1izosta¢ przez nie zwiedziona.
Poza wymienionymi juz dobrami doczesnymi sa to takze dobra naturalne, zmystowe,
moralne, nadprzyrodzone i duchowe®’2. Kazda z wymienionych kategorii posiada swoja
specyfikacje. Istota jednak kazdej znich jest odwolywanie w okreslony sposob
do Osoby Stworcy. Wszelkie niedoskonatosci i grzechy rodza si¢ z niewtasciwego
stosunku do wymienionych kategorii dobr iobrania ich jako cel sam w sobie,
podczas gdy cztowiek ,,powinien uwalnia¢ si¢ od nawet od tego, co nadprzyrodzone,
od samych daréw Bozych, aby zamiast nich zdoby¢ Dawce”7>.

W konteks$cie analizowania oczyszczenia woli przez mitos¢ nalezy zaznaczyc,
ze wlasnie mito$¢ z perspektywy Bozej jest kluczowa. Tak jak dzieto stworzenia
1 odkupienia wyptywato z niezglebionej mitosci Boga do cztowieka, tak Bog oczekuje
ze strony czltowieka aktow motywowanych mitoscig do Niego. Edyta Stein bardzo
wyraznie podkreslata ten fakt w nastepujacych stowach: ,,B6g ma upodobanie jedynie
w milosci i jej przejawach, a to dlatego, ze przed Jego obliczem wszystkie nasze dzieta
i trudy s3 czystg nicoscig. Nie mozemy Mu nic da¢, gdyz On niczego nie potrzebuje ani
nie pragnie. Chce jednego: podnies¢ godno$¢ naszej duszy. Znajduje rados¢
w jej ubogaceniu. Nie moze jej bardziej wywyzszy¢, jak zréwnujac zsoba,

przeto tego jedynie zada, zeby Go mitowata”*7*,

5.4. Mistyczna transformacja czlowieka

Wszystko, co dokonalo si¢ wczynnej nocy ducha, jest zasadniczym
ukierunkowaniem calego ludzkiego bytu, wraz ze zmystami oraz wtadzami duchowymi,
na Boga. Dzieto to zostaje dopetnione dzigki ingerencji samego Boga. Jedynie za Jego

przyczyng dusza moze zosta¢ uwolniona od przywigzania do wszystkiego,

671 Por. WK, s. 150.

672 Por. tamze, s. 151-167.
73 Tamze, s. 180.

674 Tamze, s. 350.
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co jest stworzone i pociagnac ja ku Sobie. Mocna re¢ka Boga podejmuje t¢ interwencje
poprzez ciemng kontemplacje mistyczng, ktéra jest zwigzana z,o0dciggnieciem

od wszystkiego, co dotychczas dawato $wiatlo, oparcie i pocieche”®”>,

5.4.1. Ciemna kontemplacja mistyczna

Wiara wiedzie do kontemplacji, a wiec ,,ciemnego iogdlnego poznania™®’®,

Jest to nadprzyrodzony sposob pojmowania Boga. Przeciwstawia si¢ on takze réznym
sposobom udzielania si¢ rozumowi szczegdélowych iwyraznie uchwytnych pojec
nadprzyrodzonych, do ktorych naleza: widzenia, objawienia, stowa i uczucia duchowe.
W zjawiskach tych zazwyczaj biorg udzial zmysly: ludzkie oczy moga dostrzegac
postacie aniotow, $wietych, mozna stysze¢ nadzwyczajne slowa, odczuwaé mite
zapachy, kosztowa¢ smakowitosci, czy doswiadczaé przyjemnosci zmystem dotyku.
Wymienione doznania trzeba raczej usuwac, bez dociekania, czy sa one dobre, czy zle,
gdyz Bog zazwyczaj udziela si¢ duchowi, nie zmystom. Taki stan rzeczy gwarantuje
wieksze bezpieczenstwo i postep, podczas gdy doznania odbierane zmystami stanowig
zazwyczaj duze zagrozenie. Zmysty bowiem dazg do bycia s¢dzig w sprawach
duchowych, cho¢ ich nie pojmuja. Na tym obszarze moze dziata¢ takze diabet,
gdyz ma wptyw na to, co jest cielesne®”’.

Moment, w ktorym Bog interweniuje, przejawia si¢ w duszy poprzez poczucie
pustki i ciemnos$ci. Ma ona poczucie, ze nie posiada nic, na czym moglaby si¢ wesprze¢.
Jedynym wyjatkiem jest wiara, ktora ukazuje oczom jej duszy umeczonego Chrystusa:
ubogiego, ponizonego, ukrzyzowanego. W Jego cierpieniu dusza odnajduje siebie.
Doswiadcza bowiem duchowego krzyza w postaci poczucia pustki, oschto$ci i odrazy.
Jesli zdecyduje si¢ go wziaé na siebie, doswiadczy, ze jest to stodkie jarzmo i lekki
cigzar. Wowczas krzyz stanie si¢ niewystowiong taska, dzigki ktorej bedzie szybko piat
si¢ wzwyz. Rozwazanie meki Chrystusa pomaga odkry¢, ze w najglebszym unizeniu
i catkowitym unicestwieniu, dokonal najwigkszego dziela — pojednat ludzkos¢

z Bogiem. Wowczas dusza ma szans¢ zrozumie¢, ze takze jej droga do zjednoczenia

675 WK, s. 180.
676 Tamze.

77 Por tamze, s. 119.
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z Bogiem jest $mier¢ krzyzowa wzgledem tego, co jest zmystowe iduchowe.
Zachodzi pewno rodzaju podobienstwo — ,,jak Jezus w $miertelnym opuszczeniu oddat
si¢ w rece niewidzialnego i niepojetego Ojca, podobnie dusza pograza si¢ w nocy wiary,
jedynej drodze do niepojetego Boga™¢78.

W kontemplacji biorg udzial wszystkie wtadze duchowe: pamig¢, rozum i wola,
za$ w rozmys$laniu nadal dziataja zmysty. W modlitwie kontemplacyjnej Bog przenika
catego czltowieka, oddziatujac zwlaszcza na jego wiladze duchowe: ,Im czystsze,
prostsze i doskonalsze, im bardziej duchowe i wewnetrzne jest to ogdlne poznanie —
a jest takie, gdy przenika dusze¢ bardzo czysta, wolng od innych pojec i szczegotowych
wiadomosci — tym dusza jest prostsza, wrazliwsza i tatwiej moze si¢ uwolni¢ od rzeczy
zmystowych. Dusza znajduje si¢ jakby w glebokim zapomnieniu i poza czasem. (...)
Modlitwa taka podnosi umyst zapatrzony w wieczne prawdy, odrywa go ioddala
od wszelkich rzeczy, form 1 ksztaltéw. Rownoczesnie udziela si¢ tez woli; tak ja zatapia
w rozkoszach mito$ci, ze dusza dokladnie nie wie co kocha”®. Dziatalno$¢ duszy
w tym stanie polega na tym, aby pozwolila Bogu dziata¢, za§ sama przyjmowata to,
czego Bog pragnie jej udzieli¢ poprzez o$wiecenia, natchnienia i objawienia®.

W modlitwie kontemplacyjnej kluczowa role odkrywa Osoba Jezusa Chrystusa.
W Nim Bog objawit swoja wole ipekli¢ swojej mitosci. Podczas gdy w Starym
Testamencie dozwolone byto pragnienie wizji i objawien, poprzez ktére Bog wyrazat
swoja wole itajemnice wiary, w Nowym Testamencie w pelni wypowiedziat
si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa i powiedziat: ,,Jego stuchajcie” (Mt 17, 5). W aktualne;j
sytuacji pragnienie objawien byloby oznaka braku wiary. Z tego wzgledu nalezy
kierowa¢ si¢ przede wszystkim nauka Kosciota ijego slug. W sprawach
za$ nadprzyrodzonych polega¢ na stowach Boskiej Madrosci i Jego namiestnikow®8!,

Kontemplacja mistyczna tym glebiej przenika duszg, im bardziej jest ona wolna
od wszelkich innych wrazen. Przynosi poznanie, ktore jest nieporownywalnie czystsze,
wnikliwsze, bardziej duchowe i wewngtrzne niz wszystko inne, co rozum poznat droga

naturalng. Jej wiasciwoscia jest wznoszenie si¢ ponad granice czasowe i realne

78 Tamze, s. 181.

79 Tamze, s. 122.

80 Por. tamze.

%81 Por. tamze, s. 123-124.
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zapoczatkowanie zycia wiecznego w duszy. Jest takze rzeczywistym doswiadczeniem
i dotknieciem Boga, ktore posiada ,,moc oderwania cztowieka od wszystkich rzeczy
stworzonych, wyniesienia go ponad niego samego i zanurzenia w mitosci, ktora nie zna

7682 Dusza mituje Boga mito$cig nie uczuciows, lecz gotowa

swego przedmiotu
do ofiary. Oddaje swoja wole do dyspozycji Bogu. Dotychczasowa droga nauczyla ja,
ze doznania czy odczucia nie tylko nie sg Bogiem, lecz takze do Niego nie prowadza.
Dlatego niewzruszona trwa w ciemnos$ciach wiary, ktéora daje jej wszystko,
czego potrzebuje — samego Chrystusa®®®,

Oczyszczenie przez jakie przechodzi dusza jest konieczne, poniewaz chociaz
od dawna praktykuje juz zycie duchowe, nadal towarzyszy jej wiele niedoskonatosci,
ktore stanowiag przeszkode w osiggnieciu pelni  zjednoczenia z Bogiem.
Rzecza znamienng jest takze to, ze dusza niezupelnie oczyszczona nie jest w stanie
przyja¢ nadprzyrodzonych task Bozych bez szkody dla siebie. Ich otrzymywaniu moga
towarzyszy¢ jej bowiem préznos¢, takomstwo duchowe, pycha. Dobry Bog leczy
te stabos$ci przez ogotocenie trzech wladz duchowych: rozumu przez doswiadczanie
ciemnosci, wola oschtosci, pamie¢ prozni, za§ uczucia najwickszej udreki i goryczy.
W nocy biernej ducha zostaja oczyszczone dwie cze$ci duszy: duch oraz zmysly.
Zashuga pierwszej nocy jest przeksztalcenie zmystow oraz opanowanie ich pozadan.
Dzigki za$ obcowaniu z Bogiem stajg si¢ one na tyle silne i wytrzymale, aby znie$¢
meke drugiego oczyszczenia, ktore jest dzielem ciemnej kontemplacji®®*.

Korzysci, jakie przynosi duszy kontemplacja mistyczna, s3 wielorakie.
Dusza wérod ciemnosci rozumu, ucisku woli, smutku ilgku pamigci szuka oparcia
jedynie w czystej wierze. Ona to staje si¢ nocg dla wszystkich sil naturalnych.
Bedac w tym stanie, opuszcza swoj naturalny, waski sposéb pojmowania i mitowania.
W tym dziele nie moze przeszkodzi¢ ani szatan, ani zmystowos$¢. Przede wszystkim
dusza wchodzi w Boski sposéb obcowania i dziatania. Rozum nie postuguje si¢ juz
Swiattem naturalnym, lecz czerpie z Bozej Madrosci, zktérg jest zjednoczony.

Wola rowniez zostaje przemieniona w Boska wolg. Oznacza to, ze miluje moca

82 Tamze, s. 182.
683 Por. tamze.
84 Por. tamze, s. 183.
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i czystoscia Ducha Swietego. Pamigé za$ jest nicustannie skierowana ku zyciu
wiecznemu. Jak podkreslat swiety Jan od Krzyza, ,,(...) wszystkie sity i uczucia duszy
odnawiajg si¢ pod wplywem tej nocy ioczyszczenia starego czlowieka wsrdd
tagodnosci rozkoszy Bozych”%%>,

Oczyszczenie, ktore jest udzialem kontemplacji mistycznej, wnosi w dusze
nie tylko noc, lecz takze udreke ibol. Jest tak z dwdch powoddéw. Po pierwsze,
nadprzyrodzone $wiatlo, zalewajac dusze, wygasza naturalne sily rozumu.
Dusza jeszcze nieprzemieniona, a tym samym trwajaca w niedoskonatosci, odbiera
wlang Boska kontemplacje — petng niewymownej doskonato$ci, z ogromnym bdlem
icierpieniem. Dostrzega bowiem przepas¢ swojej nedzy iogrom wlasnej
niedoskonatosci. Przebywajac w Boskiej $wiattosci, twierdzi, ze Bog ja odrzucit
oraz ze ona sama we wszystkim si¢ Mu sprzeciwia. Stan ten ma zwigzek z zasada
gloszaca, ze w jednym bycie nie moga istnie¢ przeciwienstwa. Duszy towarzyszy
Igk i obawa o to, ze juz nigdy nie bgdzie godng Boskiego Oblubienca i ze na zawsze
utracita skarby Jego faski. Dzigki $wiathu Boskiej kontemplacji widzi jasno swoja
grzeszno$¢. Wie tez, ze sama z siebie nie posiada nic innego®®.

Druga przyczyna udrgk ma swoje zrddlo w stabosci naturalnej, moralnej
iduchowej czlowieka. Boskiej kontemplacji zazwyczaj towarzyszy pewna
gwaltownos¢. Kiedy zas dodatkowo sptywa na dusze z mocg, ta ma poczucie bycia
przywalong jakim$ ogromnym cigzarem. Bedac w tym stanie, pragnie $mierci jako
wyzwolenia. B6g — dobry i pelen mitosierdzia, zbliza si¢ do duszy, by obdarza¢ ja taska.
Ta jednak z powodu swojej stabosci i nieczystosci odczuwa tagodna rgke Boga jako
karzaca i wroga. Spotkanie dwodch skrajnosci — Boga i duszy, sprawia w cztowieku
doswiadczenie gestej ciemnos$ci, unicestwienia i zmiazdzenia przez duchowg $mier¢.
Tym jednak, co sprawia jej najwigksze cierpienie jest przeswiadczenie o odtraceniu
i opuszczeniu przez Boga. S3 to meki piekielne, o ktorych dusza jest przekonana,
ze juz nigdy si¢ nie skoncza. Dusza poznaje swoja ostateczng ngdze inajglebsze
ubdstwo. Oczyszczenie, jakie si¢ wniej dokonuje, usuwa wniej wszelkie

niedoskonatos$ci i odczucia. Jako ze niedoskonato$ci majg swoje korzenie w substancji

685 NC 11, 4, 2.
636 Por. WK, s. 184-185.
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duszy, do udr¢k zpowodu naturalnego iduchowego ubodstwa dotacza meka
wewngtrznego wyniszczenia. Bog wielce upokarza duszg, ale po to, aby ja nastgpnie
jeszcze wyzej podnies¢. Osoby, ktére doswiadczajg takiego oczyszczenia na ziemi,
po $mierci nie przechodzg przez czys$ciec®®’.

Do wymienionych przyczyn cierpien dolacza wspomnienie poprzedniego
szczes$cia. Zazwyczaj osoba taka doznawata wczesniej wiele stodyczy oraz gorliwie
stuzyta Bogu. Bedac w tym stanie widzi siebie jako pozbawiong tego dobra. Ma réwniez
przekonanie, ze juz nigdy si¢ to nie zmieni. Oczyszczenie to trwa tak dtugo, jak chce
tego Bog. Jedynie On moze przynie$¢ duszy ulge. Ich celem jest doprowadzenie duszy
do tagodnos$ci, pokory, prostoty iczystosci w takiej mierze, w jakiej Bog pragnie
sie z nig zjednoczy¢®s8.

Czlowiek nie jest w stanie w modlitwie do Boga wznie$¢ swojego serca i umystu.
Jesli sie¢ modli, przenikaja go ostrza oschio$ci, towarzyszy mu trud iniesmak.
Doswiadczenia te utwierdzaja go w przekonaniu o odrzuceniu przez Boga.
W tym czasie dziala sam Bo6g. Czlowiek za$ powinien poddaé si¢ Jego dziataniu.
Oznacza to, ze dusza nie jest w stanie si¢ modli¢. Miewa problemy z uczestniczeniem
zuwaga w stuzbie Bozej. Staje si¢ takze bezradna w sprawach doczesnych.
Niekiedy popada w zamroczenie iniepami¢¢ tak glebokie, ze traci poczucie
uplywajacego czasu. Owa nieobecnos¢ duchowa pochodzi z glebokiego skupienia
wewngtrznego, w ktorym kontemplacja przenika calego cztowieka wraz zjego
wladzami, aby go oczysci¢ z wszelkich przywigzan i pojmowan dotyczacych stworzen.
Czas oczyszczen trwa dluzej lub krocej, w zaleznosci od stopnia intensywnos$ci
kontemplacji®®’.

Celem zamierzonej przez Boga ciemnej kontemplacji jest o$wiecenie ducha
co do wszystkich rzeczy. Noc, ktora ogarnia dusze, uniza i upokarza ja, aby jg nastepnie
podnies¢ 1 wywyzszy¢. Ma ona by¢ ogotocona z wszelkiego posiadania i odczucia
naturalnego, aby w zamian zyska¢ wolno$¢ duchowa. Umyst jest poddawany

oczyszczeniu do momentu, az wyzbedzie si¢ zakorzenionego przyrodzonego sposobu

87 Por. tamze, s. 186-187.
688 Por. tamze, s. 187.
89 Por. tamze, s. 189; NC 1L, 8, 1.
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poznania. Oczyszczenie to jest niezwykle bolesne. Dotyka niemalze samej istoty ducha
i zdaje si¢ by¢ ciemnoscig substancjalng. Wola z kolei ma dojs¢ do mitoSci czyste;,
Boskiej, duchowej iwzniostej. Musi by¢ zatem oczysci¢ si¢ z wszelkich ztych
wpltywoéw, nawykow tak, by stata si¢ czysta iprosta dla przyjecia dotknie¢ Bozej
mitosci. Celem jest og6lna przemiana pojmowania spraw Bozych i ludzkich — bardziej
wznioste. Pami¢¢ poddana ptomieniom oczyszczenia zostaje pozbawiona wszelkich
poznan. Na skutek tego wszystko wydaje si¢ jej obce 1 inne niz weze$niej. Ostatecznie,
celem jest odrodzenie duchowe. Przez tak liczne udreki i cierpienia dusza
jest przygotowywana do wejScia w uciszenie ipokoj przekraczajace mozliwosci

zrozumienia®®?,

5.4.2. , Tajemna drabina”

Podczas gdy Swiety Jan od Krzyza na okreslenie kontemplacji mistycznej

postuguje si¢ porodwnaniem do ,.tajemniczych schodow”®!

, Swigta Teresa Benedykta
od Krzyza przyjela obraz ,tajemnej drabiny”%*2. Czlowiek, przebywajgc w tym stanie,
doswiadcza udzielania si¢ Bozej Madrosci w sposob tajemny. Skutki, jakie powoduje
owa Madro$¢ w duszy, rowniez sg ukryte. Dopetniajg one swojej miary wsrod ciemnos$ci
iucisku oczyszczenia oraz pozniejszego os$wiecenia. Bog zwraca si¢ do duszy
W jej wnetrzu na sposob catkowicie duchowy. W tym czasie zmysty staja si¢ niemymi
swiadkami tej przedziwnej komunikacji Boga. Przekracza ona bowiem ich zdolno$ci
zewnetrzne 1 wewnetrzne. Jak stwierdzita Edyta Stein: ,,Nie rozumiejg one Jego mowy,
nie mogg jej odda¢ stowami ani tez jej pragnac¢”®,

Kolejnym powodem, dla ktérego owa madro$¢ mistyczna zwie si¢ tajemng,
jest ,,ukrywanie duszy w sobie”®®*. Jej wlasciwoscig jest to, ze pochlania i ogarnia
dusze, wciggajac ja we wlasng glebie. Dusza za$ dostrzega, ze jest oderwana i oddalona
od wszelkiego stworzenia. Swiety Jan od Krzyza nastepujaco charakteryzuje stan takiej

duszy: ,,Czuje wtedy jakby ja umieszczono w jakiej§ najglebszej inieogarnionej

090 Por. WK, s. 192-193.
©1NC I, 18.

092 WK, s. 202-208.

993 Tamze, s. 203.

4 NCII 17, 6 za: WK, s. 203.
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samotnosci lub na jakiej§ bezbrzeznej iniekonczacej sie pustyni, dokad nie moze
dotrze¢ zadne stworzenie. Samotno$¢ ta jest tym bardziej rozkoszna, mita i mitosna,
im jest glebsza, przestrzenniejsza i samotniejsza. I dusza czuje si¢ w niej tym bardziej
ukryta, im wyzej jest wzniesiona ponad wszelkie doczesne stworzenia”¢%,
Dziegki udzielajacej si¢ Madrosci Bozej widzi jasno przepas¢, ktora dzieli ludzkie
rozumienie 1 wyrazanie prawd Bozych od tego, jakimi one sg w swej istocie. Juz wie,
ze nie mogg by¢ poznane na sposob ludzki, dlatego jedyna droga do ich przeniknigcia
jest ludzkie niezrozumienie, Boska niewiedza, a takze do$wiadczenie ich®®,

Ciemna kontemplacja jest nazywana ,,drabing” z dwdch powodow. Po pierwsze,
jej wlhasciwoscig jest to, ze =zarazem podnosi dusz¢ do Boga 1ija uniza.
Cztowiek ustawicznie do§wiadcza naprzemiennosci — po chwilach dobrych i radosnych
przychodza chwile udrgki i cierpienia. Podobnie po czasie bolu nastaje czas
petniejszego pokoju iradosci. Porzadek ten jest wpisany w kontemplacje, ktora nie
pozostawia duszy w spokoju, lecz nieustannie ja podnosi iuniza. Powodem takiego
stanu rzeczy jest cel, ku ktéremu zmierza kontemplacja. Jest nig doskonatos$¢ duszy,
ktora polega na doskonatej mitosci Bozej oraz wzgardzie siebie, a wigc na poznaniu
Boga ipoznaniu siebie. Koniecznym zatem jest praktykowanie jednego i drugiego
do momentu, az czlowiek osiggnie doskonato$¢ cnét. Wowcezas ustang wzloty
i unizenia, poniewaz dusza dojdzie juz do zjednoczenia z Bogiem®”.

Kolejny powod ma zwigzek z tym, czym w swojej istocie jest kontemplacja.
Wyjasnia to s$wiety Jan od Krzyza: ,(...) kontemplacja jest wiedza mitosci,
czyli wlanym mitosnym poznaniem Boga. Wiedza ta, rownocze$nie o$wiecajac
i rozmitowujac duszg, podnosi ja ze stopnia na stopien, az ja wzniesie do Boga
i Stworzyciela. Jedynie mito$¢ jest tym czynnikiem, ktory jednoczy itaczy dusze

z Bogiem”%,

Mitos¢ zatem sprawia, ze dusza niczym po drabinie wspina
si¢ az do zjednoczenia z Bogiem. Szczeble tej drabiny zostaly wyodrgbnione
na podstawie skutkéw, jakie sprawiaja w duszy. Poznanie ich drogg naturalng

jest niemozliwe, gdyz jedynie Bog moze te¢ mito§¢ odmierzy¢. Za §wigtym Bernardem

S NC 11, 17, 6.

69 Por. WK, s. 203.
7 Por. tamze, s. 204.
698 NC I, 18, 5.
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oraz $wietym Tomaszem, $wiety Jan od Krzyza, a za nim §wigta Teresa Benedykta

od Krzyza wyrdznita dziesig¢ szczebli owej drabiny. Sg one nastepujace:

1.

Dusza choruje, aby zyska¢ zdrowie. Milos¢ Boga sprawia w niej, ze umiera
dla grzechu 1 wszystkiego, co Bogiem nie jest.

Dusza szuka Boga we wszystkich sprawach. Dla Niego dziala i o Nim pragnie
mowic.

Na tym stopniu mito§¢ przynagla dusz¢ do czyndw heroicznych.
Czuje ona w sobie zar milosci, dla ktorej jest gotowa cierpie¢ i ponosi¢ ofiary.
Sama za$§ o sobie ma niskie mniemanie. Postrzega siebie jako najgorsza.
Widzi, jak wiele zawdzigcza Bogu iwidzi takze swoje niedoskonalosci.
Z tego powodu czuje zawstydzenie 1 martwi si¢ o to, ze wszystko, co czyni dla
Pana, jest zbyt mate.

Na tym stopniu dusza wiele cierpi dla Umitowanego. Mito$¢ uzdalnia ducha
do licznych ofiar, catkowicie przy tym wtadajac ciatlem, na ktére niewiele zwaza.
Swoje sity i starania skierowuje na to, aby odpowiedzie¢ na upodobanie Boze.
Jej Boski Oblubieniec z kolei, widzac jej mito$¢, nawiedza ja, udzielajac jej wiele

radosci i pocieszenia.

. Na tym stopniu dusza tak gwaltownie pragnie Boga, ze wszelka zwloka wydaje

si¢ jej zbyt dluga, ciezka i dreczaca.

Posiadajac prawie catkowicie oczyszczone wladze duszy oraz szeroko rozlang
mitos¢ w sobie, dusza szybko wznosi si¢ do Boga. Czgsto dos§wiadcza Jego
bliskosci 1 biegnie do Niego droga nadziei.

Na tym etapie dusza posiada niezwykla §mialo§¢ wzgledem Boga. Jej zarliwa
modlitwa wszystko u Boga osiaga.

Na tym stopniu dusza juz posiada Boga i jednoczy si¢ z Nim. Doznaje uciszenia
tesknoty, lecz nie na state, bowiem doznane zjednoczenie szybko przemija.
Stopien ten osiggaja dusze doskonate, ktore stale ptong zarliwg mitoscig ku Bogu.

Mitosé te, jej rozkosz i stodycz, sprawia w nich Duch Swiety.

10. Ostatni stopien nie odnosi si¢ juz do tego zycia. Dusza zostata catkowicie

upodobniona do Boga na skutek jasnego widzenia. W momencie swojej $§mierci,

po opuszczeniu cialta, od razu wchodzi w posiadanie = Boga.
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Oczyszczona do konca przez mitos¢, nie przechodzi przez czySciec.
Na tym ostatnim stopniu nie ma dla duszy nic zakrytego. Staje si¢ Bogiem przez

uczestnictwo®?.

Dusza, wspinajac si¢ po szczeblach drabiny ciemnej kontemplacji, jest niejako
,W przebraniu” lub ,ppod ostong”’®. Plongc wewnetrznie mitoscig do Chrystusa,
ubiera si¢ w szaty, ktore najpelniej wyrazaja jej pragnienia oraz chronig ja przed
jej przeciwnikami, tj. szatanem, $§wiatem i ciatem. Maja trzy kolory: biaty, zielony
i czerwony. Kazdy z nich symbolizuje jedng z cnét teologalnych. Dzigki nim dusza
zaskarbia sobie taski uswego Boskiego Oblubienca ijest chroniona przed
przeciwnikami’®!,

Kolor biatly symbolizuje wiare, ktora jest niejako szata wewnetrzng.
Posiada niezwykty blask, calkowicie o$lepiajacy rozum. Dzigki niej staje
si¢ niewidoczna dla szatana. Jest takze fundamentem dla pozostatych cnot.
Dusza wlozyta ja na siebie, gdy szta w mrokach i udrgkach ciemnej nocy. Nie mogta
opiera¢ si¢ na poznaniu naturalnym inadprzyrodzonym $wietle, gdyz ,,(...) niebo
wydawato si¢ jej zamkniete i Bog ukryty, ani zziemi nie zadawalaly jej zadne
wskazowki”7%2,

Na nig zatozyla zielony kaftan nadziei, ktory chroni jg przed $wiatem.
Dzigki niej dusza posiada sile i wielkoduszno$¢, a takze wznosi si¢ ku dobrom
wiecznym, wobec ktorych bledng iprzestajg mie¢ znaczenie sprawy ziemi.
Nadzieja sprawia, ze dusza ma utkwiony wzrok na Bogu i jedynie od Niego oczekuje
wszelkiego dobra. W tym stroju szczegdlnie podoba si¢ swemu Boskiemu
Oblubiencowi. Jak stwierdzit §wigty Jan od Krzyza, ,,(...) tak jest mita Umilowanemu,
ze tyle od Niego zyskuje, ile si¢ spodziewa”’?’,

Ostatnig szatg, jakg wktada na siebie dusza, jest czerwona toga, symbolizujaca

cnot¢ milosci. Szata ta chroni dusz¢ przed jej ostatnim wrogiem — ciatem.

Dzigki niej dusza nie obawia si¢ juz milosci wlasnej lub osobistego interesu.

99 Por. WK, s. 205-208; por. NC 1I, 19-20.
700 WK, s. 208; por. NC 11, 21, 1-2.

701 Por. tamze; por. NC II, 21, 3.
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Ponadto wzmacnia inne cnoty, dajac im sile 1 wzrost. Dzigki mitosci kazda z cnét staje
sie mita Bogu’*.

Dzigki tym trzem cnotom dusza zostaje uwolniona od jej trzech wrogow i zyskuje
nieoceniong wolno$¢ ducha. W taki sposob zostaje przygotowywana do upragnionego

zjednoczenia z Bogiem w mitosci’®.

5.4.3. Smier¢ i zmartwychwstanie do nowego Zycia

Kontemplacja okazata si¢ by¢ $miercig izarazem zmartwychwstaniem
do nowego zycia. Przebyta droga pozwolita uchroni¢ si¢ przed szatanem
ijego zasadzkami. Podczas gdy czlowiek biernie otrzymywal kontemplacje wlana,
wladze jego zmystowej czgsci byty pograzone w ciemnosci. Zty duch za§ moze jedynie
za posrednictwem wtadz zmystowych dosiegna¢ dusze i poznaé, co si¢ w niej dzieje.
Wszystko zatem, co dusza otrzymuje duchowo iwewngtrznie, jest zakryte przed
jej wrogiem. Dzigki temu jest bezpieczna, cho¢ szatan moze wnioskowac o jej stanie
wewngetrznym posrednio, tj. na podstawie pokoju i uciszenia, ktoére udziela si¢ takze
jej zmystom. Wiedzac, ze nie moze wplyna¢ na to, co dzieje si¢ w glebi jej duszy,
usituje wprowadzi¢ zamieszanie i niepokdj w czesci zmystowe;j’%.

Czlowiek doswiadcza takze dotknig¢ Boga, ktory przebywa w nim
substancjalnie. Boskie udzielanie si¢ jest calkowicie zakryte przed zlym duchem,
aniotami, a takze przed czgscig zmyslowa duszy. Owe dotknigcia sg najwyzszym
stopniem modlitwy, w ktorym dusza otrzymuje niewspotmiernie wigcej dobra niz dzigki
czemukolwiek innemu. W tym doswiadczeniu, ktére ceni bardziej niz wszystkie inne
taski, jest niejako oderwana w swej wyzszej, duchowej czesci od czgsci zmystowe;.
Dostrzega w sobie te dwie cze$ci ima poczucie, ze sg ze sobg niezwigzane.
Dusza bowiem rzeczywiscie zostala uciszona w swych pozadaniach i wtadzach,
zarbwno w wyzszej, jak inizszej czgSci. Obie cze$ci przeszty przez ciemng

noc oczyszczenia. Dlatego tez obie doswiadczaja statego stanu uciszenia i pokoju.

704 Por. WK, s. 209; por. NC 11, 21, 10.
705 Por. WK, s. 210.
706 Por. tamze, s. 211.
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Madros¢ Boza taczy sie bezposrednio z dusza iwigze si¢ znig wezitem mitoSci.
Duszy udziela si¢ ukryta kontemplacja, ktora jest obca i niezrozumiata dla zmystowe;
czesci duszy. Dusza wraz ze swojg istotg jest skierowana na Boga i nie jest w stanie
zwraca¢ uwagi na cokolwiek innego. Jest uwolniona od wszystkiego, co stanowi
przeszkode dla trwatego zjednoczenia. Nie znajduje takze zadowolenia i pociechy
w $wietle rozumu czy w przewodniku zewnetrznym. Jej silg isensem istnienia
jest mitos¢ ku Bogu, ktora nieustannie ptonie w jej sercu i skierowuje calg jej istote
ku Niemu’’.

Aby przejs¢ te droge, trzeba porzuci¢ starego czlowieka i przyoblec
si¢ w nowego. Niezmiernie istotne sg tu determinacja i odwaga wejscia w noc wiary.
Swiety Jan od Krzyza wskazuje na konieczno$¢ podjecia wytezonego wysitku
i umartwienia, aby moc postgpi¢ na tej drodze: ,,Kto by wigc nie chciat wyj$¢ wsrod tej
nocy, by szuka¢ Umitowanego, i kto by si¢ nie wyzbyt swej woli i nie umartwiat sie,
lecz spokojnie pozostawat w 16zku swych wygdd, nie znajdzie Go nigdy”7%.

Cztowiek zatem przemieniony dochodzi do mistycznego zjednoczenia z Bogiem.
W kontek$cie omawianego tematu niezmiernie istotne jest zbadanie, czym dokladnie

jest owe mistyczne zjednoczenie.

5.5. Rodzaje zjednoczenia z Bogiem

Edyta Stein powotujac si¢ na §wigtego Jana od Krzyza wyrdznita trzy rodzaje
zjednoczenia z Bogiem, jakie moze zaistnie¢ w zyciu doczesnym: ,,pierwsze — istotowe
zamieszkiwanie Boga we wszystkich rzeczach stworzonych, przez co utrzymuje
je w bycie; drugie — zamieszkiwanie Boga w duszy przez taske, trzecie —

przeksztalcajgce  iprzeboOstwiajgce  zjednoczenie  w doskonatej  mitosci™’?.

Z badan $wietej wynika, ze $wiety Jan od Krzyza w Drodze na gére Karmel '

pomiedzy drugim a trzecim rodzajem widziat jedynie roznice w stopniu zjednoczenia.

707 Por. tamze, s. 214-215.
708 NC 11, 24, 4.

709 WK, s. 235.

710 DGK 11, 5.
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Z kolei na podstawie innych pism, np. Piesni duchowej’!!, zdawat si¢ on widzie¢ roznice
w rodzaju zjednoczenia, a w kazdym z rodzajow — pewne stopniowanie. W tymze dziele
wspominal o tym samym trychotomicznym podziale, nie podkreslajac wielkiej roznicy
pomigdzy obecnoscia przez laske a obecnoscia z mitosci. Mowil raczej
o dos$wiadczeniu, ktore staje si¢ udzialem czlowieka zjednoczonego w milosci
z Bogiem, a wigc o wyczuciu obecnosci najwyzszego dobra oraz jego dzialania,
przejawiajgcym sie¢ w pragnieniu widzenia Boga bez zastony’!?. Analizujgc wymienione
rodzaje zjednoczenia z Bogiem, Edyta Stein powotywala si¢ rowniez na pisma §wigte;j
Teresy z Avila. Ostatecznie podkres$lala jednak, ze zarowno $wiety Jan od Krzyza,
jak i $wieta Teresa, w zasadniczych kwestiach zycia wewngtrznego byli jednomy$lni’!?.

Po analizie pogladow obojga Rodzicow Karmelu $wigta Teresa Benedyka
od Krzyza stwierdzita jednoznacznie, ze owe trzy sposoby zamieszkiwania przez Boga
roznig sie miedzy sobg nie tylko stopniem, lecz takze rodzajem’!4.

Pierwszy rodzaj Bozej obecno$ci w stworzeniu zostal scharakteryzowany
nastepujaco: ,,(...) wymaga od tego, w czym Bog jest obecny, pozostawania w Boskiej
wiedzy, mocy oraz zalezno$ci od Boskiego Bytu, co jest wspodlne wszelkiemu
stworzeniu. Byt Boski ibyt stworzony pozostaja tu w calkowitym rozdzieleniu,
a jednostronna zalezno$¢ bytu od Boga nie oznacza wlasciwego pozostawania jednego
w drugim, a zatem rowniez — zamieszkiwania”’!®, Edyta Stein podkre$lita, ze obecno$é
Boza cechuje wszelki byt stworzony, gdyz dzigki niej ma on swe istnienie.
Byt Boski i byt stworzony, przy peinej zaleznosci drugiego od pierwszego, pozostaja
w stosunku pewnego rozdzielenia. Z tego powodu Edyta Stein zdecydowala si¢ méwié
o ,,Bozej obecnosci”, nie za§ o ,zamieszkiwaniu”. Stosowanie  terminu
»,zamieszkiwanie” zaktada, ze obie strony posiadaja byt wewnetrzny, a to oznacza
,wewnetrznie siebie obejmujacy, ktéry moze wsiebie przyja¢ byt drugi,
i bez naruszenia odrebnosci przyjmowanego, jak i przyjmujacego, utworzy¢ nowa

jako$¢ bytu. Dotyczy to wylacznie bytu duchowego: jedynie to, co samo jest duchowe,

71PD 11, 2-4.

712 Por. WK, s. 235.
713 Por. tamze, s. 245.
714 Por. tamze, s. 246.
715 Tamze.
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pozostaje w sobie imoze inne — takze duchowe — w siebie przyja¢, co stanowi

prawdziwe zamieszkiwanie™’!'®

. Zamieszkiwanie zatem moze odnosi¢ si¢ jedynie
do bytow duchowych, ktére posiadaja wnetrze. Ich realne spotkanie odbywa
si¢ na poziomie ich wnetrza.

Analiza pojecia ,,zamieszkanie” rzucila nieco wiecej $wiatta na zagadnienie
zamieszkiwania przez laske. Jest ono mozliwe jedynie u istot osobowo-duchowych,
zaktada bowiem dobrowolne przyjecia taski uswiecajacej. W przypadku dzieci,
ktére przyjmuja chrzest, dzieje si¢ to zastgpczo za posrednictwem dorostych.
Na pozniejszym etapie rozwoju ochrzczony potwierdza te decyzje poprzez zycie
zgodnie zzasadami wiary iwyrazone stowami odnowienie obietnic chrztu.
Oznacza to takze, ze Bog nie moze mieszka¢ w duszy grzesznej, ktora dobrowolnie
si¢ od Niego odwrdcita. Wolna wola cztowieka jest zatem kluczowa w kontekscie
omawiania zamieszkiwania Boga przez taskg. Do istoty tego zamieszkania nalezy
Hrwate wplyniecie Bozego bytu i zycia w dusze, ktora zostata obdarzona taskg™’!’.
Z tego powodu nie jest mozliwe posiadanie taski bez wczes$niejszego dobrowolnego
przyjecia jej. Dusza za$, ktora posiada Boga przez taske, ,,nie jest tylko bezosobowa

areng zycia Bozego, lecz zostaje w to zycie wiaczona”’!®

. Stowa te podkreslaja, iz zycie
w tasce ma wplyw na catg kondycje ludzka. Co wiecej, dusza ludzka zostaje wiaczona
w dynamike zycia Trojcy Swigtej. Obecne w duszy zycie Boze jest stale przeptywajaca
mitoscig Trzech Osob Boskich: Ojciec rodzi Syna ipowierza Mu si¢ caty; Syn za$
ja przyjmuje i oddaje Ojcu; mitos¢, w ktorej si¢ jednocza, jest Ich wspdlnym tchnieniem
i Duchem. Wtasnie On zostaje przez taske wlany w ludzkie serce, tym samym
,(...) przez Ducha Swietego zyje dusza swoim zyciem taski, w Nim kocha Ojca
mito$cig Syna i Syna mito$cig Ojca”’"’.

Dzigki tasce urzeczywistnia si¢ w duszy zycie trynitarne, z ktorego wyplywa cate
zycie laski i nabywanie cnot. Wiara, ktéra zostaje wowczas wlana, stanowi zaczatek
zycia wiecznego. Mozna je porownac do ziarna, ktore pod nasza opiekg ma si¢ rozwingé

ista¢ okazalym drzewem o obfitych owocach. Jest to swego rodzaju droga,

716 Tamze, s. 246-247.
717 Tamze, s. 237.

718 Tamze.

719 Tamze.
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ktora rozpoczyna si¢ na ziemi ijuz wzyciu doczesnym moze doprowadzié
do zjednoczenia z Bogiem. Wypetnienie dokona si¢ jednak w zyciu przysztym’?°.

Przyjecie Boga wJego lasce wraz zpostawa pelnego oddania oznacza
przeniknigcie duszy przez Ducha Swigtego. Przenikniecie to jednak nie jest catkowite.
Zalezy przede wszystkim od gotowosci przyjmujacego. Aby moglo by¢ catkowite,
dusza musi by¢ w petlni wolna — od wszelkich stworzen, bytéw isamej siebie.
Edyta Stein podkreslata, ze dusza musi by¢ w petni wolna i dyspozycyjna, aby mogta
by¢ wlaczona w pehie zycia trynitarnego, ktore jest zyciem mitosci. Do tego niezbgdna
jest wylacznosé: ,,Mitos¢ w swym najdoskonalszym wypetieniu chce by¢ jednym
w wolnym, wzajemnym oddaniu; na tym polega wewnatrztrynitarne zycie Boze”’!,

Wszelkie przeszkody, jakie stojg na drodze duszy dazacej do pehni zjednoczenia
w mitosci zostajg usuni¢te w ciemnej nocy — czynnej 1ibiernej. Jest to droga
oczyszczenia, na ktorej stopniowo ludzka wola staje sie jedno z wolg Boza. Slepa wiara
przyjmuje Boza obecno$¢, ktorej jeszcze nie dostrzega jako obecna rzeczywisto$¢.
Zmienia si¢ to jednak stopniowo na skutek doswiadczanych oczyszczen: ,,W bolesnie
doswiadczanych oczyszczeniach pozerajacego ognia Bozej mitosci wola Boska
przenika coraz bardziej wolg czlowieka, jednocze$nie pozwala si¢ dostrzec
jako aktualna rzeczywisto$¢”7?2,

Zdaniem Edyty Stein jest to moment, w ktérym nast¢puje nowy sposob
zamieszkiwania, rdznigcy si¢ od zamieszkiwania przez taske wigcej niz stopniem.
Podobnie ma si¢ rzecz zrdznicg jaka zachodzi pomiedzy wiarg a kontemplacja.
Swieta Karmelu wyjasnia nastepujaco: ,,zamieszkiwanie przez laske udziela duszy
cnoty wiary, to znaczy mocy, aby przyjeta jako rzeczywistos¢ to, czego aktualnie
nie dostrzega, i uwazala za prawdziwe, czego nie moze $cisle udowodni¢ rozumem™’?3,
Wyglada to tak, jak z czlowiekiem, o ktérym dana osoba styszata duzo dobrego
i doznata osobiscie jego dobroci w postaci hojnych daréw. Z tego powodu czuje wobec

niej mito§¢, wdzigczno$¢ oraz narasta w niej pragnienie, aby ja poznaé. Czlowiek ten

jednak nie udzielil mu jeszcze taski spotkania, ,,a tym mniej odkryt przed nim swoje

720 Por. tamze, s. 238.
721 Tamze, s. 247.

722 Tamze.

723 Tamze, s. 248.
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wnetrze czy oddal mu swe serce”’?*. Sg to dary, ktorych Bog udziela stopniowo
czlowiekowi poprzez trzeci stopien zamieszkania, nazywany mistycznym.
Na tym etapie dochodzi do osobistego, intymnego spotkania przez ,dotknigcie”
wewngtrzne. Wowcezas Bog oswieca dusze i odkrywa przed nig tajemnice dotyczace
Jego natury 1 wlasnych postanowien. Co wiecej, ofiaruje mu swoje serce: ,,(...) najpierw
jakby w chwilowym uniesieniu podczas osobowego spotkania (w modlitwie
zjednoczenia), poOzniej w trwatym posiadaniu (w zargeczynach i zaslubinach
mistycznych)”73,

Edyta Stein zwraca uwage, ze spotkanie Osoby z osoba, a wiec takze poznanie
oparte na do$wiadczeniu, ma miejsce juz na stopniu najnizszym. Dokonuje si¢ ono
wewngetrzu duszy cztowieka, ktore Bog porusza swojg istotg. Jest to swego rodzaju
punkt zaczepienia. Dusza przez taske zostata obdarzona Boskim zyciem, ale 6w Boski
Byt nie udzielit si¢ jej jeszcze catkowicie. Z czasem ,,08rodek zycia Bozego (...)
wchodzi w kontakt z o§rodkiem zycia ludzko-duchowego, to za$ powoduje, ze jego
obecnos¢ staje si¢ wyczuwalna. Jednakze osrodek zycia Bozego pozostaje jeszcze
w ciemno$ciach 1jest zamknigty. W o$wieceniach dotyczacych Boskich tajemnic
otwiera si¢ «zamkniete wnetrze» Boga”’?6. W przytoczonych stowach Edyta Stein
wskazuje, ze zjednoczenie z Bogiem dokonuje si¢ stopniowo, a takze wyraza
si¢ we wzajemnym, osobowym oddaniu.

Istnieje  pewne rozroznienie, istotne zpunktu widzenia  $wigtej,
bowiem prawdopodobnie nawigzujace do jej osobistego doswiadczenia. Jak zauwazyta:
»(...) samo dotknigcie w najglebszym wnetrzu nie musi mie¢ za warunek
zamieszkiwania dzieki tasce. Moze ona by¢ udzielona nawet zupehie niewierzacemu,
aby go pobudzi¢ do wiary i przygotowa¢ do przyjecia taski uswiecajacej. Moze stuzy¢
rowniez jako $rodek, aby moc si¢ niewierzacym postuzy¢”’?’. Wowczas ma miejsce
pojedyncze o$wiecenie. Inaczej jest jednak w zjednoczeniu, ktére jest wzajemnym

darem zsiebie. Nie moze si¢ ono dokona¢ bez wiary imitos$ci, a wigc bez laski

724 Tamze.

725 Tamze, s. 248-249.
726 Tamze, s. 249.
2TTamze, s. 250.

201



uswiecajacej. Gdyby dusza byta bez taski, zostalaby jej udzielona na poczatku,
razem z warunkujgcym ja zalem doskonatym’?8,

Z poznawczego punktu widzenia zachodzi roznica pomigdzy tym, co si¢ dzieje
w duszy w oddaniu w mito$ci w zaslubinach mistycznych a tym, co ma miejsce
w bezwarunkowym jej poddaniu woli Bozej w zjednoczeniu przez taskg. W zaslubinach
mistycznych poznaje bowiem Boga w sposob, ktéry jest zarezerwowany jedynie
dla tego stanu. Przedtem takze nie znata tak dokladnie wlasnej giebi. Nie wiedziala
wowczas zatem, komu oddaje swag wolg ani co doktadnie oddaje. Zaslubiny réznig
si¢ od zjednoczenia przez laske rowniez pod wzgledem woli, w odniesieniu do celu.
W zjednoczeniu przez taske celem jest zjednoczenie woli ludzkiej z wola Boza, nie za$
jak ma to miejsce w zaslubinach — oddanie czci Osobom Boskim. Kolejna roznica
zachodzi w punkcie wyjscia — dopiero w zaslubinach zostaje osiggniety najglebszy
osrodek czlowieka, wola za$§ ,,obejmuje catkowicie siebie, bo obejmuje catg osobg
z glebi swego osobowego osrodka™’?®. Wypelnienie rowniez jest inne — w milosnym
oddaniu wola ludzka staje si¢ poddana ipodporzadkowana woli Bozej,
za$ Bog odwzajemnia ten dar, ofiarujac jej Siebie. Jest to szokujagca wymiana,
ktérag Edyta Stein wyraza ze zdziwieniem: ,Bég si¢ wzajemnie oddaje duszy,
dlatego oddanie wlasnej osoby Bogu jest jednocze$nie najSmielszym, przechodzacym
wszelkie pojecie wzieciem Go w posiadanie. (...) Dusza moze da¢ Bogu wigcej anizeli
to, czym jest sama w sobie, gdyz daje Bogu siebie, ale w Bogu™7*’.

Z wyzej wymienionych powodow zjednoczenie przez taske z bytowego punktu
widzenia jest czym$§ zupelie innym wzgledem zjednoczenia mistycznego.
W tym ostatnim dokonuje si¢ ,,najglebsze wciagniecie w Byt Bozy, ktore przebostwia
dusze, wjedno$¢ osob, ktora nie usuwa odrebnosci, lecz ja wiasnie zaktada™’3!.

Prawzorem tego przenikania jest jednos¢, jaka zachodzi pomiedzy Osobami Boskimi.

Jest to takze jedyne przenikanie, ktore je przewyzsza’*?.

728 Por. tamze.

729 Tamze, s. 251.

730 Tamze.

731 Tamze.

32 Por. tamze, s. 251-252.
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Zjednoczenie mistyczne jest zatem innym rodzajem zjednoczenia z Bogiem
co do rodzaju i stopnia. Kolejnym krokiem bedzie analiza stanu duszy znajdujacej
si¢ na tym wyjatkowym etapie rozwoju zycia duchowego.

Edyta Stein analizuje stan duszy znajdujacej si¢ w zjednoczeniu mistycznym
na podstawie dzieta $wietego Jana od Krzyza pt. Zywy plomier: mifosci. Analiza Edyty
Stein jest oryginalna, bowiem dokonuje interpretacji, si¢gajac do wypracowanego
zaplecza badan antropologicznych. Tresci, ktére porusza, sa takze w jakim$
tajemniczym stopniu odzwierciedleniem jej wewnetrznych do§wiadczen.

Czlowiek na tym etapie otrzymuje nowe zycie, ktore zrodzito si¢ ze $mierci
doswiadczanej w zmystach i duchu. Dokonuje si¢ w nich zmartwychwstanie bedace
nagrodg za wierne trwanie w nocy i Krzyzu. Cztowiek czuje, ze z jego wnetrza ptyna
»strumienie wody zywej” (por. J 7, 38). Dusza zostata przemieniona w Boga; obfituje
w liczne cnoty i dary. Ma poczucie, ze od szczg$cia wiecznego dzieli jg zaledwie cienka
zastona. Kiedy za$ ogarnia ja gorejacy w niej plomien mitosci, ktorym jest Duch Swiety,

za kazdym razem ma poczucie ,,jakby jg przemieniat w stodka i pelng mocy chwate”’*3,

Jej glebokim pragnieniem jest, aby uwolnit jg z doczesnej powtoki’?,

Duch Swigty mieszkajacy w duszy rozptomienia ja mitoscia i sprawia, ze wola
ludzka i wola Boza staja si¢ jedng wolg. Przemiana ta jest stala, co oznacza, ze jej akty
sg calkowicie Boskie. Wlasciwoscig mieszkajacego w niej plomienia jest rowniez to,
iz ,,dotykajac swym cudownym zarem, rani tak dogl¢bnie, ze dusza rozplywa
sie w milosci”’*3. O ich istocie mowit $wiety Jan od Krzyza: ,,Jest rzecza zdumiewajaca,
ze mito$¢ nigdy nie spoczywa, lecz zawsze dziala i jak ogien rozrzuca iskry na wszystkie
strony. I to wlasnie ta mito$¢, ktorej zadaniem jest rani¢, by tym wiecej rozmitowaé
i sprawi¢ rozkosz, bedac wtej duszy jednym zywym plomieniem, zadaje jej rany

2736

delikatnymi ptomykami najczulszego kochania Sa to zatem rany mitosne,

ktore jeszcze glebiej jednocza dusze z Bogiem. W teologii zycia duchowego

733 WK, s. 262.
734 Por. tamze.
735 Tamze.

736 7PM 1, 8.
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na okre$lenie tego stanu uzywa si¢ terminu ,zjednoczenie przemieniajgce”’?’

lub ,,zaslubiny duchowe”’38,

Przedstawione dziatanie dokonuje si¢ w samej istocie duszy, do ktorej nie maja
dostepu ani szatan, ani zmysly. Jest ono ,,bezpieczne, substancjalne i pelne rozkoszy”’*.
Wyzwolona od zmystow cielesnych, wszystkiego spodziewa si¢ od Boga i wszystko
od Niego otrzymuje. Jedynie On porusza jej wnetrze isam w niej dziata.
Poruszenia w duszy sa Boskie, cho¢ nalezg do duszy. Im bardziej jest przeobrazona
i zesrodkowana w Bogu, tym wigkszej iintymniejszej doswiadcza rozkoszy.
Pehia jednak nastgpi dopiero w zyciu wiecznym. Cho¢ milo$¢ duszy moze
by¢ tak doskonata jak w niebie, to jednak nie jej owocno$¢ 1 skutecznos¢. Obecna w niej
Trojca Swicta ma wptyw na wszystkie wtadze duszy: ,,0znacza to o$wiecenie ludzkiego
rozumu madroécia Syna, przeniknigcie woli rozkosza Ducha Swietego i zanurzenie
w otchtani mito$ci Ojca”’.

Mito$¢ Boza, poréwnana do ,plomienia”’*!, ktory wypetia ludzkg dusze,
udziela jej wtadzom wszelkich dobr i cnét: rozum zyskuje Boskie poznanie, stosownie
do jego zdolnosci i pojemnosci, wola jest rozpalona mitoscig, a pamig¢ napetniona
rozkosza. Ten sam ptomien Ducha Swigtego, ktory wczesniej oczyszczat, zadawat
bol i pograzat dusze w ciemnosci, teraz ,,plonie jasno, rozmilowuje i uszczesliwia™’2,
Dusza dostrzega, ze jest cala w $wietle. Ono umacnia jej wole, dzigki czemu moze
kocha¢ Boga jeszcze bardziej i radowaé sie¢ Nim’43.

Jedynym pragnieniem i tesknota czlowieka bedacego w tym stanie sg peine
za$lubiny mistyczne w uszczesliwiajacym widzeniu. Poznala juz jego przedsmak
na tyle, na ile jest to mozliwe na ziemi. Od doskonalego zjednoczenia z Bogiem

oddzielaja duszg¢ trzy zaslony: doczesna, naturalna izmystowa. Doczesna dotyczy

wszystkich stworzen; w zakres naturalnej wchodza wszelkie naturalne czynnosci

37TR. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zycia wewnetrznego. .., dz. cyt., s. 837-847; J. W. Gogola, Teologia komunii
z Bogiem... dz. cyt., s. 321-323.

738 . Urbanski, Etapy rozwoju Zycia duchowego, w: Teologia duchowosci katolickiej, red. M. Igielski, Lublin
1993, s. 302-305.

3 WK, s. 263.

740 Tamze, s. 264.

74 WK, s. 264-265; ZPM 1, 1-6.

742 Tamze, s. 265.

743 Por. tamze.
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i sklonnosci, za§ zmystowa obejmuje Zycie zmystow inizszej czeéci czlowieka.
Dwie pierwsze zastony opadly na skutek oczyszczen, jakie dokonywat w duszy ptomien
Bozej mitosci, ktory wowczas wydawat sie grozny. Jedyng zastong oddzielajaca dusze
od peinego zjednoczenia z Bogiem jest zycie zmystowe. Dzicki trwajacemu
zjednoczeniu owa zastona jest cienka i delikatna. Smier¢ takich oséb jest podobna
do stodkiego spotkania, a tym, co oddziela dusze¢ od ciata, jest ,uderzenie i sita
mito$ci”’#,

Na podstawie jednej ze strof Zywego plomienia mifosci Edyta Stein analizuje
udziat Trojcy Swietej w mitosnym zjednoczeniu Boga z dusza. Swiety Jan od Krzyza
uzyt nastepujacych poje¢ do wyrazenia tego udzialu: upalenie, rgka i dotkniecie.
Wymienione terminy co do istoty sg tym samym. Wskazujg jednak na rézne skutki,
jakie sprawiaja w duszy. Kazdy znich odpowiada jednej Osobie Trojcy Swietej:
upalenie Duchowi Swigtemu, reka Ojcu, a dotkniecie Synowi. Duch Swiety mitosnym
upaleniem powoduje w duszy rang. Syn swoim dotykiem pozwala jej kosztowaé zycia
wiecznego. Ojciec za$ swa reka przeobraza ja w Boga. Kazde z dziatan,
cho¢ jest kojarzone z jedng z Osdb Boskich, w istocie dotyczy jednego Boga’.

Wspominany udzial Ducha Swietego rzeczywiécie ptonie w cztowieku niczym
»ogien trawigcy” (Pwt 4,24). Jest to ogien mitosci, ktory trawi iprzeobraza dusze
w siebie. Gdy juz dopetni tego dzieta, dusza zdaje si¢ by¢ z nim jednym plongcym
ogniskiem milo$ci. Ogien ten przebdstwia ja inapelnia niewymowna rozkosza.
Bedac szczesliwg i wolna, nie posiada juz zadnych przeciwnikow’46.

,»Reka”, ktora rani, a nastgpnie ulecza, jest Ojciec. Przypisane jej sa nastgpujace
cechy: szczodra, dobroczynna, wszechmocna, bogata, mita. Z jednej strony dotyka
duszy, hojnie obsypujac ja tagodnymi pieszczotami, a z drugiej — u§mierca, lecz jedynie
to, co stoi na przeszkodzie do zycia petnig milosci Boga. Motyw dzialania zatem w obu
przypadkach jest taki sam — milo§¢ do cztowieka. Najmilszym, wyjatkowym

dotknieciem Reki Ojca jest Jego Jednorodzony Syn’#.

74 WK, s. 267.

745 Por. tamze, s. 269.
746 Por. tamze, s. 270.
747 Por. tamze, s. 274.
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Dotknigcie Syna Bozego przenika dusze na wskro$, pochtania jg inapetnia
niewymowng stodycza oraz rozkosza; daje przedsmak zycia wiecznego. Tutaj rbwniez
jest mowa o dwoéch obliczach Syna Bozego — straszny i potezny, ale zarazem stodki
i delikatny. Jego dotyk wyrdznia si¢ niezwykta czutoscia. Moga jej doswiadczy¢ jedynie
ci, ktoérzy uwolnili si¢ od $wiata i sami stali si¢ czuli. Dopiero wowczas moga przyjac
czulo$¢ Syna i Nim si¢ radowad. Sita Jego czulosci jest na tyle duza, ze uwalnia dusze
od wszelkich rzeczy stworzonych ijednoczy ja zsobg. W porownaniu do tego
do$wiadczenia wszelkie dotknigcia stworzen wydajg sie by¢ prostackie i zwodnicze8.

Czlowiek, patrzac na przebyta droge, dostrzega, ze wszystko stuzyto jego
zbawieniu. Nie posiada juz nieuporzagdkowanych zadz, a wszystko, co doswiadczat jako
$mier¢, zostato przemienione w zycie za sprawa Bozej Reki. Owe ,,zycie” nalezy
rozumie¢ na dwa sposoby: ,,jako wieczng szczesliwos¢ w ogladaniu Boga, osiggang
przez $mier¢ naturalna, i jako doskonale zycie duchowe w mitosnym zjednoczeniu™’#°.
Owe zycie jest mozliwe do osiggni¢cia dzigki umartwieniu wszelkich wad, pozadan,
anawet samych predyspozycji naturalnych. Smiercia za$ jest obumarcie starego
cztowieka, wraz zjego wiladzami (pamiecig, rozumem iwolg), ktore byty oddane
sprawom doczesnym. W nowym zyciu sg one przebostwione, co oznacza, ze dusza zyje
zyciem Boga. Cho¢ dusza substancjalnie nie moze przemieni¢ si¢ w Boga, staje si¢ Nim
przez uczestnictwo, a wigc $Sciste z Nim zjednoczenie. Dusza, napetniona ogromnym
rozradowaniem w Bogu, stale przezywa $wigto. BOg za$ nieustannie ja odnawia,
mnozy jej zastugi i wynosi coraz wyzej poprzez hojnie udzielang taske. Czyni to tak,
jakby nie byto na §wiecie innej duszy, a jego radoscig bylo obsypywanie jej darami.
Dusza stusznie moze powiedzieé: ,,Mity mdj jest moj, a ja jestem Jego” (Pnp 2, 16)7°°.

Pragnieniem Boga jest, aby wszyscy doszli do doskonatego zjednoczenia z Nim.
Jesli jednak zaledwie nieliczni osiggaja ten wzniosty stan, przyczyna lezy po stronie
ludzi. Wigkszo$¢ o0so6b ucieka przed przykrosciami ibrakuje im wytrwatosci.

Z tego powodu Bog nie moze przeprowadzi¢ w nich procesu oczyszczenia i podnies$¢

748 Por. tamze, s. 275.
74 Tamze, s. 277.
730 Por. tamze, s. 278.
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ich zprochu ziemi. Droga na szczyt prowadzi przez cierpienie, wyrzeczenie,

gorliwg prace, ktorym musi towarzyszy¢ postawa cierpliwosci i statosci’!.

5.6. Idea integralnego czlowieczenstwa

W analizie zagadnienia integralnego cztowieczenstwa Edyta Stein w jednym
z wykltadow w semestrze letnim 1932 r. jako punkt wyj$cia obrata encyklike Piusa XI
o chrze$cijanskim wychowaniu mtodziezy Divini illius Magistri:
»Wlhasciwym i bezposrednim celem chrzescijanskiego wychowania jest wspotdziataé
z taska Boza w urabianiu prawdziwego i doskonatego chrzescijanina, tj. samego
Chrystusa w ludziach, przez chrzest odrodzonych (...). Stad prawdziwy chrzescijanin,
owoc chrzescijanskiego wychowania, jest cztowiekiem nadprzyrodzonym, ktory mysli,
sadzi 1idziala stale ikonsekwentnie wedle zdrowego rozumu, o$wieconego
nadprzyrodzonym $wiattem przyktadow inauki Chrystusa, albo tez — zeby uzy¢
przyjetego dzi§ sposobu moéwienia — to prawdziwy ipelny cztowiek charakteru.
Bo¢ prawdziwy charakter stanowi nie jakakolwiek zwarto$¢ i stato$¢ postgpowania
wedle subiektywnych zasad, ale jedynie wytrwato$¢ w trzymaniu si¢ odwiecznych
zasad sprawiedliwo$ci”’>2. W przytoczonym fragmencie szczegdlng uwage zwrdcila
natemat wspdlpracy czlowieka ztaska Bozg oraz cel tej wspdlpracy,
jakim jest nadprzyrodzony czlowiek albo Chrystus w cztowieku. Zgodnie z zasada,
wedhug ktorej taska podnosi nature i ja wydoskonala, cel nadprzyrodzony wilacza takze
cel przyrodzony, jakim jest rozw0j naturalnych wladz cztowieka’?.

Czlowiek zatem jako osoba jest wezwany do tego, aby odzwierciedla¢ w sobie
obraz Bozy. W praktyce oznacza to zachowanie mozliwie najwyzszej czystosci,
rozkwit daréw ztozonych przez Stwoérce oraz zachowanie wladz w takim porzadku,
ktory odpowiada obrazowi Bozemu i ktéry jest chciany przez Boga: wola jest poddana
rozumowi, a wiladze nizsze sa pod kontrola poznania iwoli. Tak wyglada

charakterystyka integralnego cztowieczenstwa, do ktérego jest powotana kazda istota

731 Por. tamze, s. 276-277.
752 pPius X1, Enc. Divini illius Magistri, Rzym 31.12.1929, 94, 96.
733 Por. K, s. 280.

207



ludzka”*. Edyta Stein wyraznie wskazywata, ze obraz Bozy jest odmiennie realizowany
przez mezczyzn i kobiety, co jest ,,nastepstwem skonczonego charakteru danej im miary
bytu””*°. Owa specyfikacja wyraza si¢ w tym, ze kobiety nasladujg Boga przez bardziej
harmonijne rozwijanie wszystkich wladz, a me¢zczyzni bardziej przez koncentracje
na rozwijaniu poszczeg6lnych wtadz. Zdaniem $wigtej roznice mozna takze wskazac

w relacji do poszczegdlnych przymiotow Boga i do 0s6b Bozych’*°

. Komplementarno$¢
ptci wyraza si¢ w tym, iz w pelni rozwinigte specyficzne cechy meskie oraz kobiece
gwarantujg ,,0siggnigcie najwyzszego mozliwego podobienstwa do Boga i najglebsze
przepojenie catego zycia ziemskiego zyciem Bozym™’*’.

Czlowiek moze osiggna¢ integralno$¢ i moze do niej dazy¢ jedynie na drodze
dziecigctwa Bozego. Pierwszy cztowiek — Adam, byt integralnym czlowiekiem
oraz dzieckiem Bozym zjednoczonym z Bogiem poprzez wiarg i mito$¢. Posiadal takze
doskonalsze poznanie Boga niz czlowiek po wupadku. Utrata dziecigctwa
byla bezposrednim nastepstwem pierwszego grzechu, za§ utrata integralnosci byta
dopiero dalszym nastepstwem. Z tego tez powodu przywrdcenie dzieciectwa Bozego
jest pierwszym celem odkupienia. Odzyskanie pelnej integralnosci ,,jest mozliwym
do osiggniecia dalszym skutkiem dziatania taski. W porzadku stworzenia i odkupienia
zostalo nam wyznaczone jako cel dziecigctwo Boze ijego najwyzsze dopelnienie
w chwale”’®. Zatem glownym celem pracy formacyjnej jest przywrdcenie dziecigctwa
Bozego 1 wspotpraca z Bozg taska, na skutek ktorej z czasem mozliwe jest osiggnigcie
integralnego czlowieczenstwa.

Przywrdcenie dziecigctwa Bozego oraz integralnej natury czlowieka
jest mozliwe jedynie dzieki odkupienczemu dzielu Jezusa Chrystusa, ktore staje
si¢ dostepne przez udziat w mistycznym Ciele Chrystusa. Z tego powodu inkorporacja
do mistycznego Ciata stanowi takze jeden z gtéwnych celow pracy formacyjnej’”.

Przez ,,Ciato Mistyczne Chrystusa” nalezy rozumie¢ Kosciot. Jego Glowa jest

Jezus Chrystus, ludzie za$ stanowig Jego cztonki, do ktérych splywa Boskie zycie

734 Por. tamze, s. 30.
735 Tamze, s. 273.

736 Por. tamze, s. 273.
737 Tamze, s. 67.

758 Tamze, s. 282-283.
739 Por. tamze, s. 283.
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Glowy. Jest to mozliwe jedynie wowczas, kiedy rzeczywiscie nalezymy do Niego
w milosci 1jesteSmy Mu poddani przez postuszenstwo. Ciato to moze si¢ rozrastaé
poprzez milo§¢ idobrowolne podporzadkowanie si¢ cztonkow  Glowie.
Celem mistycznego Ciala Chrystusa jest to, aby ,.kazdy cztonek — jako integralny
cztowiek, majacy cialo idusze — osiggnal pelni¢ zbawienia i dziecigctwa Bozego
i w calo$ci wspolnoty $wietych wielbit Boga na swoj sposob™7¢0,

Osoba idealnie zintegrowang jest Jezus Chrystus. Edyta Stein w zarysie
przedstawita droge, jaka przechodzi dusza ku realizacji integralnego czlowieczenstwa,
przebywajac w statym odniesieniu do Niego. Pierwszym etapem jest rozwazanie
Obrazu Syna Bozego, zawartego w prostym przekazie ewangelicznym.
Woéwecezas otwieraja  si¢  oczy czlowieka 1w miar¢ poznawania Zbawiciela,
ulega on ,,wzniostosci i tagodnosci, tej krolewskiej wolnosci, ktorej obce sa wszelkie
inne wiezy, poza poddaniem si¢ woli Ojca: wolnosci od wszystkich stworzen,
stanowigcej jednoczesnie podstawe milosiernej mitosci do kazdego stworzenia’®!.
Czlowiek poznaje zatem Chrystusa doskonale wolnego, poddanego woli Ojca
oraz mitosiernie milujgcego cale stworzenie. Im glebiej ten obraz przenika do ludzkie;j
duszy, tym bardziej rozbudza jej mito$¢ i wrazliwo$¢ na wszelkie odchylenia w niej
samej oraz w innych. Otwierajg si¢ jej oczy na cztowieka takiego, jakim jest naprawdg.
Gdy przychodzi etap zniechecenia staboscig wilasng i innych, wowczas koniecznym
jest ponowne skierowanie wzroku na Zbawiciela, ktory nigdy nie zniechecit si¢ ludzka
stabo$cig, lecz z powodu nedzy cztowieka przyszedt do niego i wzigt ja na siebie.
W poczuciu niewystarczalno$ci ibezsilnosci, On sam dostarcza lekarstw,
jakimi sg sakramenty. Przez nie oczyszcza i umacnia cztowieka. Gdy dusza trwa z Nim
w relacji zaufania i zawierzenia, Jego duch coraz glgbiej ja przenika i przeksztalca.
Wowczas uczy si¢ ona obchodzi¢ bez wsparcia innych. W zamian zyskuje moc
i wolnos¢, dzigki ktorym moze stuzy¢é wsparciem i mocg dla innych potrzebujacych.
Bedac prowadzong przez Zbawiciela, poznaje jak ma prowadzi¢ innych.

Przedstawiony proces ukazuje kluczowa role Jezusa Chrystusa na drodze do osiggania

760 Tamze, s. 119.
761 Tamze, s. 33.
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integralnego czlowieczenstwa’®?. Wierne nasladowanie Syna Bozego prowadzi
zatem do wypelnienia pierwotnego powolania, ktorym jest odzwierciedlanie w sobie
obrazu Boga: ,,Pana stworzenia przez strzezenie, zachowywanie i wspieranie stworzen
w swym s$rodowisku; Ojca w duchowym ojcostwie i macierzynstwie przez rodzenie

i wychowywanie dzieci dla krolestwa Bozego™’®?

. Jest tu zatem mowa o procesie
chrystoformizacji, w ktorym Nauczycielem izarazem Formatorem jest Jezus
Chrystus’®,

Jak zostalo to zarysowane, poczatek tej drogi stanowi uprzedzajace dziatanie
taski, wolna odpowiedz cztowieka na nig (asceza) oraz stale poglebiajace
si¢ wspotdzialanie z owg taska, ktore owocuje w dalszej perspektywie oczyszczeniem
wladz duchowych i wprowadzeniem w stan kontemplacji. Cztowiek do$§wiadczajacy
jej,  posiada  przemienionag  naturg,  charakteryzujaca  si¢  harmonia.
Znajdujac si¢ w mistycznym  zjednoczeniu  z Bogiem, odzwierciedla w sobie
w mozliwie najdoskonalszy sposob obraz Bozy.

Patronka Europy promowala ide¢ integralnego cztowieczenstwa jako remedium
na choroby czasow jej wspotczesnych. Podkres$lata, ze ludzie zintegrowani to ludzie,
ktorzy ,,mocno stoja na gruncie wieczno$ci, a w swych zapatrywaniach i dziataniu
nie ulegaja zmieniajacym si¢ modnym pogladom, modnym dziwactwom i modnym
wystepkom. Kazdy taki cztowiek jest jak niewzruszony filar, ktorego wielu moze
sie uchwyci¢; dzieki niemu réwniez oni mogg odnalez¢ pod stopami mocny grunt”’63,

Ludzie integralni stanowig zatem zalgzek zdrowo funkcjonujacego spoteczenstwa.

762 Por. tamze, s. 34.

763 Tamze, s. 140.

764 Por. M. Tatar, Uczeri Chrystusa w duchowym kryzysie Swiata, w: ,,Warszawskie Studia Teologiczne”
XX1/2008, s. 67-68.

765 Tamze, s. 35.
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ZAKONCZENIE

W niniejszej pracy wylonit si¢ obraz cztowieka powotanego do zycia przez Boga
w wyniku odrebnego aktu stworczego, ktéremu pierwotnie przynalezata pelnia,
wyrazajaca si¢ w harmonii wladz i wewngtrznej integralno$ci. Pierwszy cztowiek
posiadal w sobie niczym nieskazony obraz Bozy, dzigki czemu cate jego jestestwo byto
zgodne z zamystem stworczym Pana. Oryginalnym jest w mysli Edyty Stein odczytanie
stworzenia pierwszego cztowieka jako poczatku Wcielenia, a takze — wzigwszy pod
uwage odwieczne istnienie Logosu — partycypowanie w Jego Mistycznym Ciele juz
przez sam fakt zaistnienia. Na podstawie biblijnych opiséw stworzenia S$wigta
karmelitanka odczytata inakreslita sens zrdznicowania piciowego. Wyraza si¢ on
w relacji mitosci, jaka taczyla pierwszych ludzi. Adam i Ewa odkrywali siebie jako
niepowtarzalny dar, a komunia migdzy nimi polegala przede wszystkim na wzajemnym
stosunku dusz, realizowanym w postawie dawania i przyjmowania. Owa dynamika
wzajemnej mito$ci doprowadzata ich byty do petni. Podkreslata wielko$¢ mezczyzny,
ktora wyraza si¢ w stworzeniu go jako pierwszego oraz byciu zapowiedzig Jezusa
Chrystusa, w czym ma swoje uzasadnienie kaptanstwo me¢zczyzn. Wielko$¢ kobiety
za$ zostala odczytana w narodzeniu Zbawiciela z Maryi, a poprzez otrzymany dar
macierzynstwa — w byciu symbolem Kos$ciota. Ponadto otrzymane dary (duch, ciato,
ptodno$¢, zdolno$¢ poznawania, posiadania i uzywania) uzdalnialy pierwszych ludzi
do kontynuowania dzieta stwarzania.

Cho¢ kazdy posiada w sobie odbicie Trojcy Swictej, w cztowieku jest to obraz
widoczny w calej jego strukturze ontycznej, a zwlaszcza w darze rozumu i wolnej woli,
bowiem te wladze umozliwiaja odczytanie Bozego wezwania oraz bycie
Mu postusznym. Przeprowadzona analiza poszczegdlnych odniesien wtadz duchowych
pozwolita okresli¢ dynamike rozwoju zycia duchowego oraz jego gldwne kierunki,
do ktérych nalezy wewnetrzne istnienie ducha, wychodzenie poza siebie
oraz konfrontacja miedzy wnetrzem a zewnetrznos$cig. Mitos¢ posiada szczegdlne
znaczenie, gdyz sama w sobie jest wielkg trdjjednoscig i zarazem celem i fundamentem
dziatania pamigci, rozumu i woli. Relacja taczaca kobiete i me¢zczyzng, w wyniku ktorej

przychodzi na §wiat potomstwo jest szczegdlnym rodzajem podobienstwa do relacji
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mitosci pomigdzy Osobami Trojcy Swigtej. W sposob jednak mozliwie najdoskonalszy
cztowiek staje si¢ podobnym do Boga poprzez wolne ofiarowaniu Mu wlasnej istoty
i trwanie z Nim w komunii mito$ci. Wowczas osigga doskonalos¢ wiasnego istnienia.
Znajdujac si¢ w Bogu, znajduje i afirmuje siebie, a tym samym — wszystkie istoty
duchowej z Nim zjednoczone.

Réznice jakie zachodzg pomiedzy mezczyzng a kobieta maja na celu wzajemne
ubogacanie siebie nawzajem oraz poprzez rozwdj specyficznych cech kobiecych
i meskich — bycie obrazem Boga. Przyczyne za$ rozrdznienia plciowego Edyta Stein
upatrywata w Osobie Jezusa Chrystusa i Maryi.

Pierwsi ludzie pomimo posiadanych daréw (naturalnych, nadprzyrodzonych,
pozanaturalnych), trwali w zjednoczeniu z Bogiem, cho¢ jeszcze w sposob
niedoskonaly. Stan przejsciowy w jakim si¢ znajdowali wyrozniat si¢ pelng harmonia
oraz bliska relacja z Bogiem, naznaczong ufng i dziecigcg komunig z Nim.

Posiadany przez nich dar wolnosci nierozerwalnie taczy si¢ z darem rozumu
i $wiadczy o niezbywalnej godnos$ci cztowieka. Z podjetej analizy wynika, ze jedynie
wybieranie dobra gwarantuje zycie w pelnej wolnosci. Akt ten jest poprzedzony
i dopetniony dziataniem taski.

Odwrocenie si¢ od dobra miato swoje zrodto w nieprzymuszonej woli,
ktora wabiona przez ztego, ulegta pokusie. Korzen pierwszego niepostuszenstwa tkwit
w falszywym obrazie Boga i polegat takze na buncie przeciwko wlasnej, stworzone;j
naturze. Grzech pierwszych rodzicoOw sprowadzit na ludzi utrate darow nadnaturalnych,
(ochrong przed $miercig iztymi zadzami), za$ utrata dzieciectwa duchowego
i milosnego zjednoczenia z Bogiem sprawila, ze czlowiek utracit wewnetrzng
integralno$¢, co jest szczegdlnie widoczne w odniesieniach: zmysty-duch, wola-rozum.
Za wzgledu na réznie rozmieszczone wiladze iich funkcje, pewne konsekwencje
grzechu pierworodnego bardziej dotycza mezczyzny, a inne kobiety.

Centralnym wydarzeniem dziejow bylo Wocielenie Jezusa Chrystusa,
ktoére posiada istotne reperkusje w odniesieniu do natury cziowieka. Jest On bowiem
jedynym Posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi, wktorym dokonuje
si¢ usprawiedliwienie. Dzigki unii hipostatycznej jako Cztowiek mogt wziaé na siebie

nastepstwa  grzechu  pierworodnego, dokona¢  dzieta  zado$Cuczynienia
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i samoofiarowania, za$ jako Bog — nadal tym czynom warto$¢ odkupiencza.
Ziemskie zycie Jezusa Chrystusa stanowi wzor do nasladowania dla wszystkich
chrzescijan, co dzigki Jego udzielajacemu si¢ Béstwu jest mozliwe. W Chrystusie
bowiem — Synu Czlowieczym, kazdy wierzacy staje si¢ synem Bozym i otrzymuje dar
nowego zycia. Kolejnym nastgpstwem unii hipostatycznej jest powstanie Kos$ciota
oraz Jego misja polegajaca na wlaczeniu wszelkiego istnienia w Mistyczne Cialo
Chrystusa i zjednoczeniu z Nim jako Gtowie. Edyta Stein zwrocita uwage, iz dzieki unii
hipostatycznej Jezusa Chrystusa zostalo wypracowane glebsze pojecie osoby,
co pozwolitlo rzuci¢ $wiatto na specyfike bytu ludzkiego oraz jego jednos¢.
Zycie w lasce jest rozumiane jako zycie w jednoéci z Chrystusem, za$ Zycie naturalne
jako zycie ,przez Adama”. Natura Syna Bozego sprawia, ze posiada On wyjatkowe
odniesienie do calej ludzkos$ci. Dzigki Tajemnicy Wcielenia mozna mowi¢ o mozliwosci
zjednoczenia si¢ cztowieka z Bogiem. Pelne czerpanie z owocow odkupienia dokonuje
si¢ poprzez wlaczenie w zycie sakramentalne idobrowolng wspotprace ztaska.
Zapoczatkowane zycie nadprzyrodzone jest zaczatkiem odrodzenia, na ktore sktadaja
si¢: wyzwolenie od grzechow, usprawiedliwienie, otrzymanie cnét teologalnych,
zycie w §wiattosci Bozej. Wejscie w ,krolestwo laski” wywiera wplyw na caly
byt ludzki i wszystkie jego sfery, dokonujac ich przemiany.

Osoba ludzka wyrdéznia si¢ duchowoscig, $wiadomoscia, wolnoscig
oraz godnoscig. Na kazdego cztowieka mozna spojrze¢ jako na pewne ,,ja” osobowe —
odrebne, calkowicie niepowtarzalne i nieprzekazywalne. Szczegdlne miejsce w catej
strukturze cztowieka zajmuja rozum oraz wola, bowiem dzigki rozumowi cztowiek
moze uswiadamiac sobie siebie samego, za$ dzigki woli ,,ja” osobowe w wolnych aktach
wywiera wpltyw na wilasny byt. Owe ,ja” osobowe, podtrzymywane w istnieniu
przez Stwoérce, zapewnia spdjnos¢ wewnetrzng osoby.

Analizujagc  ontyczng strukture¢ cztowieka, Edyta Stein wyodrebnita
trzy krolestwa: krolestwo cielesno$ci, krolestwo duszy i krolestwo ducha. W ramach
ujecia ciata w kategoriach fenomenologicznych stwierdzita, ze ludzkie ciato jest cialem
zywym 1 posiadajacym zdolno$¢ poruszania si¢. Jest ponadto narzgdziem wyrazu
przezy¢, a takze tworzy nierozerwalny zwigzek z przynaleznym mu ,,ja”, co sprawia,

ze cztowiek stanowi odrebne indywiduum psychofizyczne. Ciato, istniejac w jednosci
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z dusza iduchem, rowniez stanowi przestrzen dla dziatania taski. Wskazano dwa
,kanaty”, ktorymi si¢ ona udziela. Sg to asceza oraz sakramenty. Cztowiek w swojej
wolnosci moze oddawaé si¢ sprawom cielesnym lub koncentrowaé si¢ na zyciu
wewnetrznym. Kroélestwo duszy posiada za$§ trzy zadania: samoksztattowanie
rozumiane jako rozwdj wlasnej istoty, formowanie ciala oraz wznoszenie si¢ ponad
siebie do zjednoczenia z Bogiem. Dusza potaczona z ciatem, czerpie z niego i wptywa
na nie ksztaltujaco. Posiada zdolno$¢ wznoszenia si¢ ponad siebie, cho¢ jak zostato
to wskazane, w najwlasciwszym sensie jest mieszkaniem sama dla siebie.
W niej znajduje si¢ osobowe ,,ja” oraz zbiega si¢ to, co pochodzi ze §wiata zmystowego
i duchowego. Jak wynika z badan akty duchowe i zmystowe w porzadku naturalnym
sag ze sobag S$cisle zwigzane, co jest szczegdlnie widoczne na poziomie serca,
rozumianego jako duchowy osrodek zycia lub wnetrze duszy. Na tym poziomie bytu
dokonuje si¢ udzielanie taski i wolne otwieranie na nig. Centrum duszy stanowi
rzeczywiste mieszkanie Boga. Ostatecznie kazda dusza jest mieszkaniem dla Boga
w sposob sobie wlasciwy 1wyjatkowy. Duch za$§ posiada swojg odrebnos¢,
cho¢ wskazanie $cislej granicy pomiedzy duchem a dusza jest niemozliwe.
Duchowa natura duszy dysponuje ja do przyjecia Ducha Bozego, co nalezy odczytac
jako powotanie do zycia wiecznego i udziatu w zyciu Bozym.

Za $wigtg Teresa z Avila, Edyta Stein porownala cztowieka, wraz z catg jego
ztozonoscia, do twierdzy wewnetrznej, w ktorej centrum znajduje si¢ sam Bog.
Tym, co sklania cztowieka do zycia poza murami wiasnej twierdzy sa: §wiat, natura
skazona grzechem oraz zty duch. Brama, ktéra w sposéb pewny prowadzi do wnetrza
owej twierdzy jest modlitwa.

Czlowiek podejmujac wspotprace z taska, oddaje si¢ w rece Boskiego Formatora,
ktory za posrednictwem zycia sakramentalnego, ascetycznego i modlitwy stopniowo
oczyszcza duchowe wiladze czlowieka idokonuje w nim mistycznej transformacji,
prowadzacej do mistycznego zjednoczenia.

Przedstawiona w niniejszej dysertacji wizja cztowieka stanowi probe dos¢
wyczerpujacej odpowiedzi na wspolczesny kryzys antropologiczny, widoczny
na roznych polach ludzkiej dziatalnosci. Jest on dostrzegalny m.in. w zakresie definicji

cztowieka, rozstrzygania podstaw i znaczenia tozsamosci ptciowej, redefinicji pojecia
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rodziny, instrumentalnego traktowania ludzkiej ptodno$ci, rozumienia duchowosci,
deprawacji ciata lub jego ubostwiania, zachwiania celowosci i sensownosci ludzkiego
istnienia. Znamienng cechg koncepcji antropologicznej Edyty Stein jest konsekwentne
dazenie do prawdy o cztowieku, ktore bylo potwierdzone §wiadectwem jej zycia,
co dodatkowo czyni jej mys$l godng uwagi. Ponadto, bazujac na fenomenologii,
metafizyce i objawieniu, stanowi holistyczne ujecie czlowieka, ukazujace jego ontyczne
ukierunkowanie na cel nadprzyrodzony.

Podjete badania nie wyczerpuja w calo$ci zagadnienia przedstawionego
w temacie. Podjeta rozprawa ma charakter interdyscyplinarny, ze wzgledu
na odwotywanie si¢ do podstaw filozoficznych, dogmatycznych, a takze
pedagogicznych i psychologicznych. W zwigzku ztym istnieja zagadnienia
szczegbdtowe, ktére stanowig przestrzen do podjecia dalszych, bardziej szczegotowych
badan. Z pewnoscia duzg warto$cig bytoby opracowanie modelu formacyjnego opartego
o zatlozenia antropologiczne Edyty Stein. Antropologia teologiczna i filozoficzna
wypracowana przez nig mogg stanowi¢ réwniez solidng podstawe teoretyczng
dla dalszych badan w zakresie psychologii. Stosownym byloby dalsze prowadzenie
analiz nad mysla patronki Europy, celem wydobycia duchowego przestania dla ludzi
wspotczesnych czaséw. Warto takze zauwazy¢, ze jej tworczo$¢ antropologiczna
jest owocem jej szczerego 1 konsekwentnego dazenia do prawdy i wcielania jej w zycie.
Z tego wzgledu warto dokonac analizy jej tekstow pod wzgledem aplikacji ich na grunt
dziatan ekumenicznych i dialogu miedzyreligijnego.

Wyniki niniejszej rozprawy moga zosta¢ wykorzystane w wielu dziedzinach,
w ktorych wymagana jest holistyczna i chrzescijanska wizja cztowieka, ze szczegdlnym
uwzglednieniem jego celu nadprzyrodzonego. Jednym ztakich obszarow
jest dziatalno$¢ dotyczaca formacji religijnej wramach np. danego systemu
edukacyjnego.

Ostatecznie jednak w wypracowanej przez Edyte Stein wizji cztowieka mozna
dostrzec $wiety realizm dotyczacy jego kondycji. Jest to realizm, ktéry taczy
si¢ z zachwytem nad jego $wigto$ciag ontyczng oraz powolaniem do przedziwnej
zazyto$ci z samym Bogiem. Autorka niniejszej pracy ufa, ze bedzie ona stanowic

zachete do zainteresowania si¢ tworczo$cig Edyty Stein oraz ze bedzie przyczynkiem
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do refleksji nad wzniosla tajemnicg wlasnego bytu, bowiem jak stwierdzit $wigty

Ireneusz: ,,Chwata bowiem Boga jest zyjacy cztowiek, za§ zyciem cztowieka

jest ogladanie Boga”7%6.

766 Sw. Ireneusz z Lyonu, Adversus Haereses, tt. J. Brylowski, Pelplin 2018, s. 354.

216



BIBLIOGRAFIA

I. Pismo Swiete

Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych,

Poznan — Warszawa 1990.

II. Dokumenty Kosciola

Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2009.
Sobor Watykanski I, Gaudium et spes, Wroctaw 2005.

Trydenckie wyznanie wiary, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi
Kosciota, red. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan 1989.

XIX Sobér Powszechny, Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, w: Breviarium
fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. S. Glowa, 1. Bieda, Poznan
1989.

I1I. Nauczanie papiezy

Pius X1, Enc. Divini illius Magistri, Rzym 31.12.1929.

Jan Pawet 11, Enc. Redemptor hominis, Rzym 04.03.1979.
Jan Pawetl 11, List ap. Mulieris dignitatem, Rzym 15.10.1988.

Jan Pawel II, Pamigé i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow 2005.

Benedykt XVI, Enc. Spe salvi, Rzym 30.11.2007.

1V. Zrédia

Stein E., Budowa osoby ludzkiej. Wyklad z antropologii filozoficznej, tt. G. Sowinski,
Krakow 2015.

217



Stein E., Byt skonczony a byt wieczny, th. 1. J. Adamska, Krakow 1995.

Stein E., Czym jest cztowiek? Antropologia teologiczna, tt. G. Sowinski, Krakow
2012.

Stein E., Dzieje pewnej rodziny zZydowskiej oraz inne zapiski autobiograficzne,

th. I. J. Adamska, Krakow 2005.
Stein E., Kobieta. Pytania i refleksje, tt. W. Szymona, Krakow 2015.
Stein E., O zagadnieniu wczucia, tt. D. Gierulanka, J. F. Gierula, Krakow 2014.

Stein E., Swiatlo$¢ w ciemnosci. Wybor pism duchowych, th. 1. J. Adamska, Krakow

1977.

Stein E., Tajemnica Bozego Narodzenia, w: Autoportret Edyty Stein w jej tworczosci.

Wybor pism duchowych, tt. 1. J. Adamska, Poznan 1999.
Stein E., Twierdza duchowa, t}. 1. J. Adamska, Poznan 2006.

Stein E., Wiedza krzyza. Studium o sw. Janie od Krzyza, tt. 1. J. Adamska, Krakoéw
2005.

V. Literatura przedmiotu

Adamska 1., Blysk glebi. Doswiadczenie, nauczanie, tworczoS¢ swietej Teresy

Benedykty od Krzyza Edyty Stein (1881-1942), Borne-Sulinowo 2003.

Adamska J. 1., Mgdros¢ mitosci. Rzecz o duchowosci Edyty Stein, Tczew-Pelplin
1998.

Adamska J. 1., S6! ziemi. Rzecz o Edycie Stein, Poznan 1997.
Adamska J. I, Swieta Edyta Stein (s. Teresa Benedykta od Krzyza), Krakoéw 2003.

Avé-Lallemant E., Aktualnos¢ Edyty Stein, w: Tajemnica osoby ludzkiej.
Antropologia Edyty Stein, th. 1 oprac. J. Machnacz, Wroctaw 1999.

Batzdorff S., Ciocia Edyta. Zydowskie dziedzictwo katolickiej swietej,
tl. M. Grzywacz, Poznan 2011.

218



Gacka B., Personalizm Edyty Stein wobec personalizmu europejskiego,
w: Edyta Stein. Europa i jej tozsamosé, red. J. Machnacz, T. Marcinow, K. Serafin,

Wroclaw 2017.

Gerl-Falkovitz H. B., Wolnos¢ jako pojecie Edyty Stein, w: ,,Odra” (413),
Wroctaw 1996.

Gruszka F., Miejsce duszy w strukturze osoby ludzkiej wedtug Edyty Stein,
w: Sympozja 21, Edyta Stein. Filozof iswiadek epoki. Materialy
z miedzynarodowego sympozjum w Opolu — Kamieniu Slgskim w dniach 9-

10.04.1997, red. J. Piecuch, Opole 1997.

Gruszka F., Osoba ludzka ijej rozwoj — wedtug Edyty Stein, w: Uderz o Kamien
a wytrysnie Madros¢, czyli rzecz o Edycie Stein. Materialy z cyklu wykiadow
towarzyszgcych wystawie o Edycie Stein w Muzeum Gornoslgskim w Bytomiu

w okresie od pazdziernika do grudnia 2000 r., Krakow 2002.
Grzegorczyk A., Filozofia swiatla Edyty Stein, Poznan 2004.

Guerrero van der Meijden J., Czlowiek jako maly swiat: Grzegorz z Nyssy, Filon
z Aleksandrii, Nemezjusz z Emezy, Edyta Stein. Czy mikrokosmicznos¢ uchybia
godnosci czlowieka? w: Edyta Stein. Godnos¢ cztowieka, red. J. Machnacz,

Wroclaw 2016.

Koztowski R., ,,Niewidzialni rodzice”. Istota duszy meskiej w swietle refleksji
filozoficzno-teologicznej Edyty Stein, w: Wokol mysli Edyty Stein sw. Teresy
Benedykty od Krzyza. Szkice filozoficzne, red. J. Machnacz, M. Matek, K. Serafin,
Krakow 2012.

Lembeck K. H., Wiara w wiedzy? O aporetycznej strukturze poznej filozofii Edyty
Stein, w: Tajemnica osoby ludzkiej. Antropologia Edyty Stein, tt. J. Machnacz,
Wroctaw 1999.

Machnacz J., Czlowiek religijny w pismach filozoficznych Jadwigi Conrad-Martius
i Edyty Stein, Wroctaw 1999.

Mueller W., Kto szuka prawdy, szuka Boga. Edyta Stein a judaizm, Poznan 2021.

219



Miiller A. U., Neyer M. A., Edyta Stein. Zycie niezwyktej kobiety, tt. W. Szymona,
Krakow 2019.

Napiorkowski A. A., Glos w sprawie nowego doktora Kosciota, w: Pisma Edyty

Stein. Studia i analizy, red. J. Guerrero van der Meijden, Wroctaw 2023.

Neyer M. A., Edyta Stein. Zycie $w. Teresy Benedykty od Krzyza w dokumentach
i fotografiach, tt. W. Zakrzewska, Krakéw 2014.

Nota J. H., Edyta Stein i Martin Heidegger, w: Tajemnica osoby Iudzkiej.
Antropologia Edyty Stein, th. 1 oprac. J. Machnacz, Wroctaw 1999.

Oben F. M., Zycie i dzieto sw. Edyty Stein, tt. M. M. Kotlarz, Gdansk 2006.

Olejniczak M., Wolnos¢ mitosci. Ontologia osoby ludzkiej w koncepcjach Edyty
Stein i Karola Wojtyty, Tarnéw 2010.

Pottawski A., Personalizm fenomenologiczny: Edith Stein i Karol Wojtyla,
w: ,,Kwartalnik Filozoficzny” 23 (1995) 1.

Pottawski A., Realizm fenomenologii. Husserl — Ingarden — Stein — Wojtyla.
Odczyty i rozprawy, Torun 2000.

Sancho Fermin F. J., Edyta Stein. Zycie, pisma, nauka, red. W. Ciak, Poznan 2014,

Siemianowski A., Teocentryczna antropologia Edyty Stein, w: Znak-Ildee.
Edyta Stein albo filozofia ikrzyz, (red.) P.Taranczewski, K. Tarnowski,
H. Wozniakowski, Krakow 1989.

Teresa Renata od Ducha Swigtego, Edyta Stein. Siostra Teresa Benedykta od Krzyza.
Filozof i karmelitanka, tt. M. Kaczmarkowski, Paryz 1987.

Weibel B., Edyta Stein. W okowach mitosci, tt. M. Hoffmann, Warszawa 1997.

Wilk R. K., Czlowiek istota wezwana. Antropologiczno-personalistyczne aspekty

filozoficznej tworczosci Edyty Stein — sw. Teresy Benedykty od Krzyza, Krakow 2003.

Wilk R. K., Podstawa jednostkowego bytu czlowieka. Studium w oparciu o mysl
Edyty Stein, Krakdéw 2009.

220



Zawada M., Wizja czlowieka w pismach Edyty Stein, w: ,,Swiatlo$¢ w ciemnosci”.
V Karmelitanski Tydzien Duchowosci ze sw. Teresq Benedyktq od Krzyza (Edytg
Stein) 6-9 maj 2002, red. J. W. Gogola, Krakow 2003.

Zawada M., Znaczenie FEdyty Stein dla wspolczesnej  duchowosci,
w: Bog i Auschwitz. O Edycie Stein, wizycie papieza Benedykta XVI i Bogu
w mrokach dziejow, red. M. Deselaers, L. Lysien, J. Nowak, Krakow 2007.

Zyzak W., Fundamentalna rola wiary w Zyciu ipismach sw. Teresy Benedykty
od Krzyza (Edyty Stein), Krakow 2005.

VI. Literatura pomocnicza

Augustyn, O wolnej woli (De libero arbitrio), w: Dialogi filozoficzne,
red. K. Tarnowski, tt. A. Trombala, Krakoéw 1999.

Bartnik Cz. S., Dogmatyka Katolicka. Tom I. Traktaty I-VI, Lublin 2012.

Cierpiatkowska L., Wspoiczesna psychoanaliza ijej znaczenie dla psychologii

klinicznej, w: Psychologia kliniczna, red. H. Sgk, Warszawa 2005.
Congar Y., Chrystus i zbawienie swiata, th. A. Turowiczowa, Krakow 1968.

Dabrowska-Wnuk M., Doswiadczenia dziecka prenatalnego iich znaczenie
w procesie adaptacji i uczenia sie Swiata, w: ,,Hygeia Public Health 2019, 54(4),
http://www.h-ph.pl/pdf/hyg-2019/hyg-2019-4-222.pdf, (dostep: 8.12.2024r.).

De Lubac H., Katolicyzm. Spoteczne aspekty dogmatu, tt. M. Stokowska,
Krakow 1988.

Dupuis A., Wprowadzenie do Chrystologii, tt. W. Zasiura, Krakow 1999.

Garrigou-Lagrange R., Trzy okresy zycia wewnetrznego wstegpem do Zycia w niebie,

th. Teresa Landy, Niepokalanow 2014.
Gesché A., Chrystus, tt. A. Kury$, Poznan 2005.

Gogola J. W., Sw. Jan od Krzyza dzisiaj. Doktryna sanjuanistyczna w Swietle

wspotczesnej duchowosci, Krakow 2018.

221



Gogola J. W., Teologia komunii z Bogiem. Synteza teologii duchowosci,

Krakow 2012.
Granat W., Dogmatyka katolicka. Chrystus. Bog-Cztowiek, t. 3, Lublin 1959.

Granat W., Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej,
t. I, Lublin 2013.

Greshake G., Wierze w Boga Tréjjedynego. Klucz do zrozumienia Tréjcy Swietej,
t. W. Szymona, Krakow 2001.

Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, tt. J. Brylowski, Pelplin 2018.
Ireneusz z Lyonu, Adversus Haereses, tt. J. Brylowski, Pelplin 2018.

Jan od Krzyza, Droga na Gore Karmel, th. Bernard Smyrak, Krakow 2013.
Jan od Krzyza, Noc ciemna, tt. Bernard Smyrak, Krakow 2013.

Kornas-Biela D., Psychologia prenatalna cztowieka, w: Medycyna praktyczna —

ginekologia i poloznictwo, 1/2007, red. M. Mazanek-Moscicka, Krakéw 2007.

Langemeyer G., Podrecznik teologii dogmatycznej. Traktat 1V. Antropologia
teologiczna, red. W. Beinert, tl. J. Fenrychowa, Krakéw 1995.

Langkammer H., U podstaw chrystologii Nowego Testamentu, Wroctaw 1976.

Lapple A., Od Ksiggi Rodzaju do Ewangelii. Wprowadzenie do lektury Pisma
Swietego, tt. J. Zychowicz, Krakow 1983.

Lemanski J., Organy wewnetrzne oraz ich rola w wyrazaniu uczué¢ iemocji
w: ,,Analecta Biblica Lublinensia” (XVI), Czym jest cztowiek, ze o nim pamigtasz?

(Ps 8, 5). Antropologia w Pismie Swietym, Lublin 2019.

Miiller G. L., Podrecznik Teologii Dogmatycznej. Chrystologia — nauka o Jezusie
Chrystusie, tt. W. Szymona, Krakéw 1998.

Papczynski S., Mistyczna swigtynia Boga, ktorq ukazat w chrzescijaninie czcigodny

ojciec Stanistaw od Jezusa i Maryi, prezbiter Polski, tt. W. Mako$, Warszawa 2007,

Rahner K., Vorgrimler H., Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987.

222



Ratzinger J., Europa Benedykta. W kryzysie kultur, tt. W. Dzieza, Czestochowa
2005.

Scola A., Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, tt. L. Balter, Poznan 2005.

Stomka W, Ascetyczny wymiar duchowosci chrzescijanskiej,

w: Teologia duchowosci katolickiej, red. M. Igielski, Lublin 1993.

Surma B., Pedagogika Montessori — podstawy teoretyczne i tworcze inspiracje
w praktyce. System pedagogiczny Marii Montessori w placowkach wychowania

przedszkolnego i edukacji wczesnoszkolnej w Polsce i we Witoszech, 1.6dz 2008.

Szaniawski E., Swigtynia Boga czy kapliczka diabla? Swiety Stanistaw Papczyriski

uczy walczy¢ z wrogiem duszy, Warszawa 2022.

Tatar M., Miedzy duchowosciq a psychologiq. Przyjaciele czy wrogowie,
w: ,,Kryzys w cztowieku. Czlowiek w kryzysie”, Sandomierz 2022.

Tatar M.,  Misterium  krzyza  w Revelations  Julianny  z Norwich,

w: ,,Mistyka chrzescijanska (93)”, Warszawa 2009.

Tatar M., Ontyczna duchowo$¢ stworzenia w perspektywe Laudato si’, w: Swiat jako
wspolny dom. Wokdl koncepcji ekologii integralnej w encyklice Laudato si’,

red. A. Wysocki, Warszawa 2016.

Tatar M., Rozum wobec wiary — wspdilczesna pokusa gnostycyzmu,

w: ,,Warszawskie Studia Teologiczne” XXXI1/1/2019.

Tatar M., Struktura czlowieka wyrazem ontycznego powotania do sSwigtosci,
w: ,,To jest droga idzcie nig” (Iz 30, 21). Z zagadnien kierownictwa duchowego”,

Sandomierz 2011.

Tatar M., Uczen Chrystusa w duchowym kryzysie swiata, w: ,,Warszawskie Studia

Teologiczne” XX1/2008.
Teresa od Jezusa, Zamek wewnetrzny, tt. D. Wandzioch, W. Ciak, Poznan 2010.

Tischner J., Swiat Iudzkiej nadziei. Wybor szkicéw filozoficznych 1966 — 1975,
Krakow 1975.

223



Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, t. 1, t. 11, tt. A. Aduszkiewicz,

L. Kuczynski, J. Ruszezynski, Kety 1998.

Urbanski S., Etapy rozwoju Zycia duchowego, w: Teologia duchowosci katolickiej,

red. M. Igielski, Lublin 1993.
Warzeszak J., Czlowiek w obliczu Boga i posrod stworzen, Warszawa 2005.

Wojtyta K., Osoba iczyn oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen,

W. Chudy, Lublin 2020.

Wojtyta K., Wykitady lubelskie, Seria: Cztowiek i Moralnosé, t. 3, red. T. Styczen,
J. W. Galkowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 1986.

Wrobel M. S., ,,Oto czlowiek”: antropologia iteologia w procesie Jezusa
przed Pitatem (J 18, 28-19, 16), w: ,,Analecta Biblica Lublinensia (XVI)”,
Czym jest czlowiek, ze o nim pamietasz? (Ps 8, 5). Antropologia w Pismie Swietym,

red. T. Bak, Lublin 2019.

224



