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WSTEP

Swictos¢ to proces, ktory ma swoj poczatek. Jest nim zaproszenie Boga
skierowane do cztowieka: ,,P0jdz za mng” (Mt 9, 9). Odpowiedz domaga si¢ dynamizmu
w postaci rozpoczecia drogi ku zjednoczeniu z Bogiem. Swictos¢ cztowieka to poznanie
i pokochanie Boga prowadzace do pelnego szcze$cia z Nim w niebie. ,,Blogostawieni,
ktorzy pragng by¢ Swietymi, albowiem oni bedg nasyceni. Niech nasz gldod bedzie

1 Te stowa wyraznie nawigzuja do

wielki, a pragnienie wzrastania w $wigtosci gorgce
Kazania, ktére Jezus wygtosit na Gorze Blogostawienstw (por. Mt 5, 1-7, 29; Lk 6, 17-
49). Blogostawieni, czyli szczgsliwi, Swigci, ktorzy mogg przebywac w bliskosci Boga.
To pragnienie zjednoczenia ze Stwdrcg towarzyszyto cztowiekowi od zarania dziejow.
Stad tak wielu ludzi pragneto osiggnac€ szczyt doskonatosci chrzescijanskiej wyrazajace;j
si¢ w realizacji o$miu blogostawienstw wypowiedzianych przez Jezusa. Temat

swietosci, wczesniej w historii rozumianej jako doskonatos¢ chrzescijanska,

podejmowany byl wielokrotnie na przestrzeni dziejow Kosciofta.

Tematem Swietosci w drugiej potowie XX wieku zajat sie Sobor Watykanski 11,
zwolany przez papieza Jan XXIII i po jego $mierci kontynuowany przez papieza
Pawtla VI2. Zagadnienie to zostalo rozwinicte szczegdlnie w V rozdziale Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele. W dokumencie tym podkreslono powszechno$¢ powotania
do $wietosci wszystkich ludzi. Kazdy cztowiek powotany przez Boga moze osiggngc
swietos¢. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium stwierdza: ,,Wszyscy
w Kosciele, niezaleznie od tego, czy nalezg do hierarchii, czy sg przedmiotem jej funkcji
pasterskiej, powotani sa do $wictosci”®. Swigtosé chrzescijanina jest zagadnieniem
ciggle aktualnym. Jest ona nie tylko mozliwa dla kazdego czlowieka, ale jest darem
samego Boga. Wynika z obdarowania wszystkich ludzi taskg Chrystusa. To On jest

zrodlem 1 wzorem Swigtosci.

L P. Libiszewski (wyb. i oprac.), W drodze ze $w. Wincentym Pallottim, Zabki 1999, s. 148.
2 Sobor Watykaniski 1T (1962-1965), por. F. Bécheau, Historia soboréw, Krakow 1998, s. 217-241.
3LG 39.
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Wspotczesny $wiat stanowi wyzwanie wobec tego powolania. Zatem $wigto$¢
jest konkretng decyzjg cztowieka, wyborem stowa Boga zywego 1 nasladowania Syna
Bozego, Jezusa Chrystusa®. Dzieki tej $wietoéci, jak zaznacza Sobor Watykanski 11,
takze we wspolnocie ziemskiej dokonuje si¢ zmiana zycia czlowieka. Przyjmuje ona
bardziej godny sposob zycia oparty na Osobie Jezusa Chrystusa®. Swietosé
chrzescijanina rozwija sie we wspolnocie i dla wspélnoty, jaka jest Kosciot. Swiadectwo
zycia cztowieka Swigtego staje si¢ przyktadem 1 jednoczesnie zaproszeniem dla innych
ludzi. Kazdy jednak cztowiek ma dazy¢ do $wigtosci wedtug wlasnych daréw i zadan
wyznaczonych przez Boga, przyjmujac powolanie oparte na drodze zywej wiary, ktora
rodzi nadzieje i postepuje zgodnie z przykazaniem milosci®. Prawde te potwierdza
Apostol Narodow, moéwigc o $wietosSci w kategoriach Bozego przeznaczenia,
obdarowania Chrystusowa taska i opatrzenia pieczecia Ducha Swigtego (por. Ef 1, 3-6.
13).

Bog uzdolnil wszystkich ludzi do $wigtosci i1 pragnie $wigtosci kazdego
cztowieka. Prawdziwos¢ tego twierdzenia podkresla takze Katechizm Kosciota
Katolickiego: ,,Bog bowiem stworzyt nas, aby$my Go poznali, stuzyli Mu, mitowali Go

i w ten sposob doszli do raju”’

. Zatem wszyscy ludzie zaproszeni sg do zycia §wigtego
w codziennosci. Podstawg swigtosci chrzescijanina jest zawsze taska Boza, ktora ze

swej natury domaga si¢ rozwinigcia ze strony cztowieka.

Kosciot zalozony przez Jezusa Chrystusa nieustanie przypomina wszystkim
wierzacym o nadprzyrodzonym powotaniu do $wigtosci. On réwniez kontynuuje misj¢
Zalozyciela 1 pomaga czlowiekowi poznawac 1 rozwija¢ jego droge do pelnego

zjednoczenia z Bogiem®.

4 Por. J. Kotak, Nie lekajcie sie swietosci! Swietos¢ chrzescijanina w Listach Pasterskich Episkopatu Polski 1945-
2005, Warszawa 2011, s. 15.

5 Por. LG 40.

® Por. LG 41.

TKKK 1721.

8 Por. A. Marchetti, Zarys teologii zycia duchowego, cz. 1, ttum. J.E. Bielecki, Krakow 1996, s. 107.
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Zagadnienie $wigtosci chrzescijanina wpisuje si¢ takze w nauczanie, postuge
kaptanska i biskupia Kazimierza Romaniuka®. Urodzit sie on 21 sierpnia 1927 roku
w Hotowienkach, w powiecie sokolowskim. Miejscowos¢ ta terytorialnie przynalezy do
parafii pw. NajSwietszego Zbawiciela w Zembrowie w diecezji drohiczynskie;j.
K. Romaniuk byl przedostatnim dzieckiem z pigciorga rodzenstwa: mial trzy siostry
| brata, byt synem Wtadystawa i Rozalii zdomu Zygmunt. Zostat ochrzczony w ko$ciele
parafialnym. W roku 1934 przyjat pierwsza Komuni¢ Swigtg 1 zostal ministrantem.
Swiecenia kaptanskie przyjat z rak abpa Stefana Wyszynskiego 16 grudnia 1951 roku.
Poczatkowo pracowal jako wikariusz w parafii Raszyn, nastepnie w parafii Matki Bozej
Nieustajacej Pomocy w Warszawie na Saskiej Kepie. Studiowatl na Uniwersytecie
Warszawskim, na ktorym w 1955 roku obronit doktorat na Wydziale Teologii. Od roku
1954 rozpoczat prace w Wyzszym Seminarium Duchownym w Warszawie, najpierw
jako wyktadowca, a nastgpnie jako prefekt. W maju 1961 roku obronit doktorat z nauk
biblijnych w Instytucie Biblijnym w Rzymie. Od 1962 roku pracowat jako wyktadowca
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. W roku 1966 zostat doktorem habilitowanym
i kierownikiem katedry teologii biblijnej Nowego Testamentu na KUL-u. Od roku 1969
profesor nadzwyczajny, a nast¢pnie od 1971 roku profesor zwyczajny i od stycznia tego
samego roku rektor Metropolitalnego Seminarium Duchownego w Warszawie. W 1972
roku ks. Romaniuk zostat wyktadowca Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie.
Ogloszony biskupem pomocniczym archidiecezji warszawskiej 27 lutego 1982 roku
(stolica tytularna Sicca Veneris «Siccenisy). Konsekrowany 4 marca 1982 roku
w archikatedrze $w. Jana Chrzciciela w Warszawie przez abpa Jozefa Glempa, kard.
Franciszka Macharskiego 1 bpa Wtadystawa Miziotka. Od tego roku byt wikariuszem
generalnym 1 przewodniczacym wydziatlow Kurii Metropolitalnej] Warszawskiej:
Administracji Ogo6lnej 1 Finansowej. Na szczeblu Episkopatu Polski petnil funkcje:
przewodniczacego Podkomisji Episkopatu ds. Pisma $wigtego, wiceprzewodniczacego
Komisji Episkopatu ds. Wydawnictw Katolickich, cztonka Rady Naukowej Episkopatu,
cztonka Komisji Episkopatu ds. Nauki Katolickiej. Biskup Romaniuk byl takze

wiceprzewodniczagcym Komisji Wspdlnej ds. Fakultetow Papieskich, cztonkiem

® Zyciorys bpa K. Romaniuka zostat opracowany na podstawie spisanej i wydanej przez niego autobiografii, por.
K. Romaniuk, Autobiografia, Krakow 2013; por. R. Kaminski, W. Lipka (red.), Jubileuszowy Informator Diecezji
Warszawsko-Praskiej 1992-2002, Warszawa 2002, s. 14.
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Komisji Episkopatu ds. Seminariéw Duchownych, podkomisji Panstwowo-Koscielne;j
ds. Seminariow, Panstwowej Komisji Kodyfikacyjnej ds. Ustawy o Szkolnictwie
Wyzszym. W roku 1992 zostal pierwszym ordynariuszem nowo utworzonej diecezji
warszawsko-praskiej. Ponadto byt cztonkiem Towarzystwa Naukowego Studiorum
Novi Testamenti Societas, reprezentantem KEP w World Catholic Federation for the

Biblical Apostolate.

W roku 2002 biskup Kazimierz Romaniuk ukonczyl 75 lat, w zwigzku z tym
ztozyl rezygnacje z urzgdu biskupa ordynariusza diecezji warszawsko-praskiej. Decyzja
papieza Jana Pawla Il z tego samego roku otrzymat przedtuzenie swej postugi w diecezji
na dwa lata. 26 sierpnia 2004 roku papiez Jan Pawel II przyjat rezygnacje bpa
Romaniuka z obowigzkéw pasterza diecezji warszawsko-praskiej, ztozong ze wzgledu
na wiek. 27 sierpnia 2004 roku biskup Kazimierz w swoim pami¢tniku zapisal: ,,zostat
juz mianowany moj nastepca. Na razie wiadomos¢ tylko dla mnie. Uczu¢ duzo 1 rdzne,
cho¢ zaskoczenie $rednie tylko™%. Na zakonczenie swojej autobiografii zauwaza, ze
pisanie o wlasnym zyciu to wielki rachunek sumienia. Biskup Kazimierz Romaniuk
zmart 25 lutego 2025 roku w Wojskowym Instytucie Medycznym w Warszawie. Zostal
pochowany 1 marca 2025 roku w krypcie Bazyliki katedralnej sw. Michata Archaniota

1 sw. Floriana w Warszawie.

Biskup Kazimierz Romaniuk jest autorem ponad 400 artykutow naukowych, ok.
100 ksigzek, glownie o tematyce teologiczno-biblijnej. Niewatpliwie najwigkszym
osiggnigciem jego zycia jest przetltumaczenie Pisma $wigtego z jezykow oryginalnych.
Przektad ten zostat okreslony jako Biblia Warszawsko-Praska. Ukazat si¢ on w kilku
wydawnictwach i osiggnat naktad ponad p6t miliona egzemplarzy. W swoim pasterskim
nauczaniu biskup Romaniuk poruszat zagadnienia dotyczace Swigtosci chrzescijanina.
Podkreslat, ze $wieto$¢ chrzescijanina jest misjg i odpowiedzialno$cia w Kosciele

I w §wiecie, jest darem i zadaniem dla kazdego cztowieka.

Do tej pory nie powstalo teologiczne opracowanie nauczania biskupa, w tym
takze zagadnienia §wietosci w jego nauczaniu, ktore jest kluczowe 1 stanowi zasadniczy

imperatyw napisania niniejszej dysertacji. Kolejnym niezwykle waznym powodem

10 K. Romaniuk, Autobiografia, dz. cyt., s. 231.
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podjecia opracowania nauczania pasterza diecezji warszawsko-praskiej jest cheé
ukazania aktualnosci i ponadczasowosci nauczania biskupa Romaniuka oraz jego
ogromnego wktadu w wychowanie i nauczanie wielu pokolen kaptanéw i swieckich
zarowno w archidiecezji warszawskiej, jak rowniez w diecezji warszawsko-praskiej, a
takze w srodowisku akademickim na KUL 1 ATK. Niniejsza praca jest takze proba
ocalenia przed zapomnieniem nauczania 1 przestania pasterskiego bpa Romaniuka, nie
tylko na terenie diecezji warszawsko-praskiej i archidiecezji warszawskiej, ale rowniez

w calej Polsce, a by¢ moze takze na §wiecie.

Zatem dysertacja traktujaca o $wigtosci chrzescijanina w nauczaniu biskupa
Romaniuka przyjmuje trzy cele, z ktorych pierwszym jest odtworzenie nauki biskupa
Romaniuka dotyczacej aktualnego zagadnienia swigtosci chrzescijanina. W ramach tego
obszaru badane bgdzie nauczanie biskupa w czasie jego pasterskiej postugi w diecezji
warszawsko-praskiej w latach 1992-2004 z wykorzystaniem nauczania z lat
wczesniejszej postugi kaptanskiej 1 biskupiej. Drugi cel pracy zaklada wzbudzenie
zainteresowania tworczo$cig naukowag 1 pasterska, a takze samg osobag biskupa
Romaniuka, aby zache¢ci¢ innych do podejmowania dalszych badan naukowych nad
jego spuscizng. Cel trzeci to zaprezentowanie specyfiki duchowosci biblijnej, ktorg

propaguje biskup Romaniuk.

W zwigzku z powyzszym temat dysertacji poswigconej doktrynie brzmi:
,Swieto$é chrzescijanina w nauczaniu biskupa Romaniuka, ordynariusza diecezji
warszawsko-praskiej (1992-2004)”. Praca jest pierwsza proba ujecia teologii bpa
Romaniuka zawierajacej temat $wigtosci chrzescijanina. Bedac pasterzem diecez;ji
warszawsko-praskiej, utworzonej w ramach nowej reorganizacji diecezji w Polsce
w roku 1992, starat si¢ on dbac o zycie chrzescijanskie i jednocze$nie budowat struktury

nowej diecezji.

W niniejsze] pracy zastosowana zostanie metoda analizy, poniewaz obrane
zagadnienie obliguje do podj¢cia zadania gruntownego przebadania zrodel. Analiza ta
dorowadzi do syntezy konkretnych wnioskéw, ukazujacych dos§wiadczenie §wigtosci

oraz konkretng droge usSwigcania si¢ chrzescijanina w zZyciu doczesnym
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I w perspektywie eschatologicznego doswiadczenia rzeczy ostatecznych. Ponadto

wykorzystana zostanie takze metoda analizy historyczne;.

Zrodta dysertacji obejmuja cate nauczanie pasterskie i naukowe pasterza diecezji
warszawsko-praskiej. Wsréd nich sa ksigzki, artykuly, listy pasterskie, kazania
| przemOwienia. Z ogromnej spuscizny pisarskiej i nauczania biskupa zostang wybrane
teksty bezposrednio lub posrednio zwigzane ze $wigtoscig. Niezwykle waznym
materialem zrédtowym sg listy pasterskie, ktére zostaty umieszczone 1 wydrukowane
w ,,Wiadomos$ciach diecezji warszawsko-praskiej”, jak rowniez byly czytane

w kos$ciotach w niedziele i uroczystosci.

Kolejnym zroédtem s3 kazania, ktére mozna podzieli¢ na: kazania
okolicznosciowe, na okres Bozego Narodzenia, eschatologiczne, maryjne, na
poswiecenie Swiatyni, do mlodych, o $wietych, do duchowienstwa, wygloszone

W parafiach 1 poza diecezjg. Odrebnymi zrodtami sg wywiady 1 inne pisma.

Aktualno$¢ zagadnienia $wigtosci stwarza szans¢ do podjecia glgbszej analizy
tworczos$ci bpa Romaniuka w $wietle wspotczesnej teologii. W dysertacji zostanie
wykorzystana takze literatura dotyczaca duchowosci chrzescijanskiej przetomu XX

I XXI wieku.

Analiza tematyczna tworczosci bpa Romaniuka przedstawiona zostanie
w czterech rozdziatach, natomiast wnioski badan zaprezentowane zostang

w zakonczeniu rozprawy.

Rozdziat pierwszy dotyczy antropologiczno-teologicznych podstaw $wigtosci
chrzescijanina. Poruszone w nim zostang tematy dotyczace stworzenia i1 zbawienia
cztowieka, wynikajacych z mitosci Boga do niego. Ukazane zostang teologiczne
podstawy S$wigtosci chrzescijanina. W kolejnych paragrafach omowione zostanie
powszechne powotanie do §wigtosci oparte na wierze w Boga Ojca, Jego Syna Jezusa
Chrystusa i Ducha Swietego. Podkreslona zostanie takze wiara w Kosciot, w ktorym
Swigtos¢ jest osiggana. Na koniec pierwszego rozdziatu przypomniane zostang maryjne

podstawy $wietosci chrzedcijanina.
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Drugi rozdziat skupi si¢ na okresleniu istoty §wigtosci chrzescijanina. Stanowi
on gtdéwny trzon niniejszej dysertacji. Termin okreslajacy swigtos¢ zostanie omowiony
w $wietle Pisma Swietego, zarobwno w Starym, jak i Nowym Testamencie. Podane
zostang konkretne biblijne wzorce S$wigtosci. Nastgpnie ukazana zostanie natura
swietosci 1 proces nawrocenia cztowieka jako podstawa sSwieto$ci chrzescijanina.
Omowiona zostanie realizacja mitosci wobec Boga i1 drugiego czlowieka. Nastgpnie
W kolejnym paragrafie podjety zostanie temat mitosci mitosiernej. To mitos¢ bowiem
sprawia, ze cztlowiek pragnie by¢ §wietym 1 dawacé swiadectwo w swoim srodowisku.
To powotanie do $wigtoSci przypomina o jego przeznaczeniu, ktérym jest petne
zjednoczenie z Bogiem. Kolejne zagadnienie tego rozdziatu to uswiecajacy charakter
pracy czltowieka i zarazem odpoczynek jako dar na drodze do §wigtosci. Ukazany
zostanie takze eschatologiczny wymiar S$wigtoSci z uwzglednieniem Zzycia
konsekrowanego, jako zapowiedzi zycia catkowicie po$wigconego Bogu. Konkluzja

tego rozdziatu beda wspodiczesne wzory swigtosci z ich patriotycznym rysem.

Trzeci rozdzial poswigcony zostanie eklezjalnej formacji chrzescijanina, jego
zakorzenieniu w strukturze Kosciota powszechnego, w ktorym osiggana jest §wigtos¢.
Omoéwione zostang tematy zwigzane z misterium KoS$ciota, jego hierarchig
I przynaleznos$cig do Kosciota okreslanego jako Lud Bozy. Kazdy czlowiek dgzacy do
swietosci powinien mie¢ §wiadomo$¢ obecnosci w obrgbie Ko$ciota lokalnego. Zatem
poruszone zostang w tym rozdziale zagadnienia zwigzane z okresleniem Kos$ciota
lokalnego, ze strukturami diecezji. Omowiona zostanie teologia duszpasterstwa
formujacego, SciSle powigzana z postuga Dbiskupa diecezjalnego wraz
Z duchowienstwem. Ukazana zostanie potrzeba funkcjonowania w diecezji seminarium
duchownego jako osrodka propagujacego droge swigtosci. Zaznaczone zostang takze
rozne postugi biskupa ordynariusza diecezji. Oméwione zostanie tez duszpasterstwo
parafialne, w ktérym obecne sg ruchy, wspolnoty, réznego rodzaju grupy parafialne.
Ukazany zostanie Ko$ciot jako miejsce spotkania ze stowem Bozym. Podj¢ta zostanie
réwniez proba zdefiniowania duchowosci biblijnej. Na koniec tego rozdzialu ukazany
zostanie temat troski o Kosciét w szerokim rozumieniu i obowigzki laikatu wobec

diecezji, w ktorej dazy on do pelnego zjednoczenia z Bogiem.
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W czwartym rozdziale zostang przedstawione zrodta i Srodki formacji duchowej
chrzescijanina. W pierwszym rze¢dzie omoOwione zostang sakramenty $wiete, ktore
W niniejszej dysertacji zostang podzielone na sakramenty: wtajemniczenia, uzdrowienia
1 sakramenty w shuzbie $§wigtosci. Ponadto zostang ukazane takie zagadnienia, jak:
modlitwa, asceza, troska o cierpigcych. Zasygnalizowany zostanie w tym rozdziale
takze problem ludzi bezdomnych. Omoéwione beda réwniez praktyki religijne potrzebne
na drodze Swigtosci. W tym rozdziale ukazane zostanie takze zagadnienie kultu:
mitosierdzia Bozego, Serca Jezusowego 1 maryjnego. W osiggnieciu §wigtosci wazne
jest rowniez apostolstwo zwigzane z prawdg, przyktady formatorow zycia duchowego
oraz roznego typu rekolekcje. Na zakonczenie zaprezentowana zostanie praktyka

pielgrzymowania jako wyraz autentycznej §wigtosci w codziennosci.

Zakonczenie dysertacji stanowi¢ bedzie podsumowanie teologicznej analizy
podejmowanych zagadnien. Przedstawione zostang konkretne wnioski wynikajace

Z proponowanego przez biskupa Romaniuka wzoru §wigtosci chrzescijanina.

Swicto$¢ chrzescijanina jest procesem dynamicznym, potrzebuje zaangazowania
ze strony czlowieka; Wymaga wspodlpracy podjetej z Bogiem powotujacym do bliskiej

relacji ze soba.
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Rozdzial 1

ANTROPOLOGICZNO-TEOLOGICZNE PODSTAWY
SWIETOSCI CHRZESCIJANINA

Analiza tematu S$wigtosci chrze$cijanina wymaga odniesienia do jej
antropologiczno-teologicznych podstaw!!. Kazdy chrzeécijanin jest w pierwszym
rzedzie cztowiekiem powolanym przez Boga do istnienia, a nast¢gpnie zostaje osobg
wierzacg!?. To Bog Stworca jest sprawcg i zrodtem $wietosci cztowieka®®. Przedmiotem
antropologii teologicznej jest natura czlowieka, jego pochodzenie i sens istnienia,
ukazane w relacji do Boga. Dane antropologiczne pozwalaja stwierdzié, ze swiety jest
cztowiekiem autentycznym 1 prawdziwym. Staje si¢ on pelniejszag osobowoscia,

a czynnikiem scalajacym jest mito$ét4.

Niniejszy rozdzial poswiecony zostanie
pochodzeniu cztowieka, jego stworzeniu 1 zbawieniu przez Boga. Omdéwione zostang
antropologiczne 1 teologiczne podstawy §wigtosci chrzescijanina. Na koniec ukazane

zostang maryjne podstawy swieto$ci chrzescijanina.

1. Antropologiczne podstawy §wigtosci chrzescijanina

Antropologia jako monograficzna dyscyplina nauk zajmuje si¢ holistycznym
opisem czlowieka zarowno jako gatunku biologicznego, jak i tworcy kultury®.
Rozroznia si¢ rozne definicje antropologii, np. biblijng, filozoficzng, kulturowa,
religijng 1 spoteczng. Bp Romaniuk jako biblista w nauczaniu opierat si¢ przede

wszystkim na antropologii biblijnej, ktorej przedmiotem jest natura i los cztowieka

11 Por. Z. Targonski, Przestanki antropologiczne duchowosci, w: Teologia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka,
M. Chmielewski, J. Misiurek, A.J. Nowak, Lublin 1993, s. 85.

2 por. K. Romaniuk, Jak zy¢ i po co?, Czestochowa 1996, s. 9.

13 Por. J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 91.

14 por. A. Zelek, Czym jest sSwietos¢? Swieto$S¢ chrzeScijanina w Swietle pism gléwnych zalozycieli
Prymasowskiego Instytutu Zycia Wewnetrznego - ks. Antoniego Stomkowskiego, o. Bernarda Przybylskiego OP i
ks. Eugeniusza Werona SAC, Zabki 2005, s. 15.

15 W Polsce antropologia rozumiana jest przede wszystkim jako antropologia fizyczna (biologia porownawcza
cztowieka). Termin ,,antropologia” wprowadzit M. Hundt w tytule dzieta Anthropologium de hominisdignitate,
natura et proprietatibus (1501): Encyklopedia Gazety Wyborczej, t.1, Warszawa 2005, s. 443-448.
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zawarte w PiSmie $wietym!®. Stanowig one podstawe antropologii chrze$cijanskiej
I okreslaja zrodto pochodzenia cztowieka, ktory zostat stworzony przez Boga, na Jego
obraz i podobienstwo, jako Jego najwicksza warto$é’. Swieto$¢ natomiast jest cecha

cztowiekal®,

Czlowiek ze swej natury jest ukierunkowany na Boga, ktory jest przyczyna
I celem dgzenia do swigtosci. Katechizm Kosciola Katolickiego stwierdza, ze pragnienie
Boga jest wpisane w serce cztowieka, poniewaz zostat on stworzony przez Boga i dla
Boga'®. Bp. Romaniuk zauwaza, ze najwazniejszym pragnieniem chrzescijanina jest
odtwarzaé¢ swoim zyciem obraz i podobienstwo Boga?’. Bég przemawia do cztowieka
poprzez swoje Objawienie. On jest Zrodtem zycia duchowego cztowieka. To Bog buduje
na naturze, ktérg powotal do istnienia aktem mitosci, by doprowadzi¢ cztowieka do
swietosci, czyli pelnego zjednoczenia ze Sobg. Dazenie do $wigto$ci staje si¢ procesem
interpersonalnym?. Zaktada on dziatanie dwdch stron, gdzie Bog jest inicjatorem tego
zbawczego dialogu skierowanego do cztowieka. To Bdég wychodzi do czlowieka,
dokonujac swoistego exodusu, zwienczonego szczegdlng komunikacjg w osobie Jezusa
Chrystusa??. Cate zycie cztowieka, zaréwno fizyczne, jak i duchowe, jest fundamentem
dla zycia nadprzyrodzonego?®. Gtéwnym zadaniem czlowieka jest poznanie Boga, ktory
objawia si¢. Autor podkresla, ze pozna¢ Boga to znaczy nie tylko dostrzec Go umystem,
lecz nade wszystko przylgna¢ do Niego catym sercem?®. Stwierdzenie to jest zgodne
z najwickszym przykazaniem mitosci Boga 1 blizniego. Poznanie Milosci to

5

W rzeczywisto$ci poznanie Boga?®, ktoére przerasta naturalne sity intelektualne

16 Por. K. Romaniuk, Powolanie w Biblii, Warszawa 1989, s. 9-12.

17 Por. K. Romaniuk, Jak zyé i po co?, dz. cyt., s. 10.

18 por. A. Oberstar, Swietos¢ chrzescijanina w nauczaniu arcybiskupa Antona Bonaventury Jeglica, \Narszawa
2004, s. 17; M. Tatar, Powolanie do swigtosci, W: Droga do swigtosci, red. T. Kopiczko, SK, Warszawa 2020,
s. 15; W. Stomka, Swietos¢ na swieckiej drodze zycia, Poznan-Warszawa 1981, s. 20-21.

19 por. KKK 27.

2 por. K. Romaniuk, Jak zy¢é i po co?, dz. cyt., s. 30.

21 por, W. Bukowski, Swieto$¢ chrzescijanina w nauczaniu ks. kardynata Mariana Jaworskiego arcybiskupa
Iwowskiego (1991-2008), Warszawa 2012, s. 86.

22 por. M. Tatar, Sfowo Boze ksztattujgce duchowy obraz czlowieka i $wiata, w: Stowo Boze w Kosciele, red.
R. Kuligowski, M. Jagodzinski, D. Swend, Warszawa 2009, s. 178; B. Forte, Istota chrzescijanstwa, thum. K.
Kozak, Lublin 2007, s. 55.

2 por. M. Tatar, Swietos¢ chrzeScijanina w pismach bl. Antoniego Rewery, Sandomierz 2006, s. 113.

24 por, K. Romaniuk, Biblijna teologia odpoczynku, Warszawa 1992, s. 79.

% por. K. Romaniuk, Homilia wygloszona podczas uroczystosci $lubow czasowych Sidstr Misjonarek Mitosci,
Katedra sw. Floriana 10 XII 1993, WWHP, I, 2, s. 176; W. Bukowski, Swigtos'é chrzescijanina..., dz. cyt. s. 86.
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cztowieka®. Dlatego Bog udziela mu daru Ducha Swigtego (por. Rz 5, 5), tym samym
powolujac do bycia apostotem zycia Bozego?’. Ponadto biblista stwierdza, ze czlowiek
ma nie tylko obowigzek, ale i moznos$¢ poznania Boga. Wedlug niego kazdy czlowiek
jest obowigzany, na miar¢ swoich mozliwos$ci, zglebia¢ relacje z Bogiem. Poznanie

Boga to przekonanie o Jego istnieniu i wiedza o Boskich przymiotach?®,

Chociaz cztowiek zostal stworzony do zycia w przyjazni z Bogiem, to jednak
sprzeciwia si¢ Bogu, okazujac niepostuszenstwo. Zaprzeczajac Mitosci, cztowiek
grzeszy, przez co doznaje cierpienia 1 Smierci. Staje si¢ wewngtrznie rozdarty miedzy
dobrem 1 ztem. Jednak Bog nieskonczenie doskonaly zamystem czystej dobroci chce go
uczyni¢ uczestnikiem swego szczesliwego zycia. Dlatego Bog, ktory jest Mitoscig (por.
1] 4, 8), zaprasza wszystkich ludzi rozproszonych przez grzech do wspdlnoty, jaka jest

Koscior?,

1.1. Stworzenie 1 zbawienie czlowieka

W $wietle wiary cztowiek w §wiecie jest adresatem odwiecznego planu Boga,
ktory z mitodci stwarza i zbawia®. Idea stworzenia siega w Izraelu najwcze$niejsze;j
starozytnosci. Stanowi ona w S$rodowisku wschodnim ramy objawienia biblijnego

r31

jeszcze przed Abrahamem. O. X. Léon-Dufour®® stawia hipoteze, ze nazwa Boga Jahwe,

okredlata pierwotnie pewna funkcje: ,,Ten, ktory daje byt”, czyli ,,Stworzyciel”%,
W pierwsze] ksiedze Biblii odnajdujemy zapis, ze Melchizedek, krol Szalemu,
btogostawigc Abrahama, stwierdza: ,,Niech bedzie blogostawiony Abram przez Boga

Najwyzszego, Stworce nieba 1 ziemi!” (Rdz 14, 19). W Bogu Stworcy patriarchowie

% Por. W. Stomka, S’wigtos'c', wW: Leksykon Duchowosci Katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakow 2002,
s. 868.

21 Por. A. Zelek, Czym jest $wigtosé?..., dz. cyt., s. 13.

28 Por. K. Romaniuk, Jak zy¢ i po co?, dz. cyt., s. 37.

2 por, KKK 1.

30 Dokument Lineamenta (1985) 10, W: Powolanie i postannictwo ludzi swieckich w Swietle dokumentow
koscielnych, wyb. i przyg. do druku E. Weron, Poznan 1989, s. 22.

31 X. Léon-Dufour — jezuita francuski, profesor w Lyonie i w Paryzu, wybitny biblista, opracowat Stownik Teologii
Biblijnej, ktorego ttumaczenia dokonat bp K. Romaniuk na wyrazng propozycje samego autora, por. Adresy,
K. Romaniuk, Warszawa 2017, s. 69-70.

32.0. X. Léon-Dufour uznaje t¢ hipoteze za bardzo prawdopodobna, por. X. Léon-Dufour, Stworzenie, w: Stownik
Teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1982., s. 908.
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odkryli ich wtasnego Boga pomimo obecnego wowczas politeizmu. W Ksiedze Rodzaju
zawarte sg dwa uzupelniajace si¢ wzajemnie opisy stworzenia $wiata. Stanowig one
preludium do przymierza zawieranego z Noem, Abrahamem 1 Mojzeszem.
Rozpoczynaja rowniez pierwszy akt historii zbawienia, ktory przez rdézne przejawy
dobroci Boga 1 niewiernosci czlowieka tworzy histori¢ zbawienia. Stary Testament,
zdaniem bpa Romaniuka, przede wszystkim ukazuje stworzenie $wiata jako prolog
planéw Boga i calej historii zbawienia®. Stwarzajac $wiat, Bog miatl juz w swoim
zamysle przyszte interwencje w dziejach cztowieka. Stworca to ten, ktéry ,,juz co$
stworzyt” (por. Mt 19, 4; Rz 1, 25), ktory mocg swojego stowa (por. 1 P 4, 19)
zorganizowal wszystko, powotujac wszystko do istnienia (por. Mch 7, 28; Rz 4, 17)%,
Biblijne stworzenie to przede wszystkim pojecie religijne. Poprzez dzieto stworzenia
cztowiek dociera do samego Stworcy (por. Mdr 13, 5), doswiadczajac glebokiego

podziwu i wdzieczno$ci®®.

Stworzenie czlowieka, ze szczegdlnym uwzglednieniem powotania go do zycia,
to zagadnienie lezace u podstaw antropologicznego wymiaru $wietoéci®®. Jest ono
jednoczesnie wyrazem mitosci Bozej. Biblista podkresla w swoim nauczaniu, ze
cztowiek zostat powotany do istnienia na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1, 26-
27)%. Zauwaza, ze od stwierdzenia, ze Bog jest Stworca, rozpoczyna sie cate Pismo
swiete (por. Rdz 1, 1). Bég poprzez swoje objawienie zawarte w PiSmie $wietym
wychodzi naprzeciw ludzkiej stabosci 1 grzesznosci. Dajac konkretng odpowiedz
przejawiajaca si¢ w bezinteresownej mitosci do cztowieka. Stowo Boga powotato §wiat
do istnienia 1 nieustannie go podtrzymuje. To, co czlowiek obserwuje, powstalo nie
Z rzeczy widzialnych (por. Hbr 11, 3). Stworzenie 1 zbawienie czlowieka, podkresla

bp Romaniuk, dokonato si¢ bez zadnych jego zastug. Wszystko dokonato si¢ za sprawa

33 Por. K. Romaniuk, Powofanie w Biblii, dz. cyt., s. 15.

3 Por. X. Léon-Dufour, Stworzenie, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 583.

3 Por. X. Léon-Dufour, Stworzenie, w: Stownik Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 907-911.

% Por. K. Romaniuk, Referat zwigzany z trzecim rokiem przygotowan do Jubileuszu Roku 2000, WWP, VIII, 1,
s. 110.

37 Por. K. Romaniuk, ,,Wypetniaé nakaz gloszenia stowa” (Kol 1, 25), Poznan 2002, s. 15.



22

faski Bozej, dlatego cztowiek, najdoskonalsze stworzenie Boze, powinien trwaé¢ w

dziekczynieniu za stworzenie i zbawienie®®,

W swojej analizie biblista zaznacza, ze Pismo $§wigte zawiera prawde, iz
zostaliSmy stworzeni na obraz i podobienstwo Boze, ale nigdy nie wspomina o tym, ze
zyjac, jesteSmy do Boga podobni. Stwierdza, ze Biblia nazywa ludzi zbawionych

madrymi, czyli zdolnymi do poznawania Stworcy*°.

W Ksiedze Rodzaju jest tekst, ktorego lektura stanowi dla czlowieka pewna
trudnos¢. Przypomina on, ze Bog zatowat aktu stworzenia cztowieka. Stworca smucit
si¢ bardzo, ze powolal do istnienia ludzi. I nawet zapowiada ich zgladzenie
Z powierzchni ziemi. Zreszta dotyczy to nie tylko samych ludzi, ale takze zwierzat
I ptakow (por. Rdz 6, 6n). Bp Romaniuk zauwaza, ze pomimo upadku Bog nadal jednak
kocha cztowieka, ktory jest Mu niepostuszny. Grzech nie zmienia zatem relacji Boga do
cztowieka®. Sw. Pawel wedlug biblisty daje odpowiedz, dlaczego Bog stworzyt
cztowieka i ciggle mu przebacza. Przyczyng jest mitos¢ Boga do kazdego cztowieka. To
On przeznaczyl ludzi dla siebie, jako przybranych syndéw przez Jezusa Chrystusa,
wedlug postanowienia swej woli, ku chwale majestatu swej taski (por. Ef 1,5-6). Jest to
potwierdzenie mitosci Boga do cztowieka, ktora objawia si¢ przez taske przebaczenia*.
Bp Romaniuk podkresla, ze Bdg jest niezmierzony w swej dobroci i mitosierdziu,
dlatego Jego decyzja ulega ztagodzeniu*?. Ze wzgledu na sprawiedliwego Noego, ktory
staje si¢ wedlug biblisty pierwszym wybawca nie tylko ludzi, ale 1 zwierzat, Bog ocala
ziemig¢. Pasterz konkluduje: ,,szkoda, ze ludzie o tym zapominajg i tak czesto od Boga

odchodzg™*®.

Powtornym stworzeniem bedzie nawrocenie [zraela. Bog stworzy nowe niebo

inowa ziemie (por. Iz 65, 17; 66, 22n)*. Nowe stworzenie, ktére zapowiadaly

% Por. K. Romaniuk, Homilia podczas Mszy swietej z udziatem Ruchéw i Grup modlitewnych w Katedrze
warszawsko-praskiej, dnia 13 maja 1994, WWP, 111, 1, s. 80; K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzier. Tom Il.
Od poniedziatku w Oktawie Wielkanocy do soboty w czwartym tygodniu zwyklym, Warszawa 1995, s. 30.

39 Por. K. Romaniuk, Mysli nie tylko biblijne. Czes¢ druga, Warszawa 2013, s. 38.

40 Por. K. Romaniuk, ,,Wypehia¢ nakaz gloszenia stowa”..., , dz. cyt., s. 108.

41 Por. K. Romaniuk, Mysli nie tylko biblijne. Czesé druga, dz. cyt., s. 131.

2 por. K. Romaniuk, Homilia wygloszona na Cmentarzu Brédnowskim w Uroczystos¢ Wszystkich Swietych
1 listopada 1992 r., WWP, |, 2, s. 147.

43 Por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego. Rok 1999, Poznah 2001, s. 40-41.

4 Por. X. Léon-Dufour, Stworzenie, w: Stownik Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 910.
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przepowiednie prorockie, zostato zapoczatkowane w Chrystusie. Chodzi tu przede
wszystkim o cztlowieka odnowionego wewnetrznie przez chrzest na podobienstwo jego
Stworcy (por. Kol 3, 10) 1 stajacego si¢ w Chrystusie ,,nowym stworzeniem” (por. Ga
6, 15). To w Nim dokonuje si¢ pojednanie (por. 2 Kor 5, 18n; Kol 1, 20). Istnieje takze
paralelizm pomigdzy stworzeniem pierwszym i ostatnim. Na poczatku Bog uczynit
Adama glowg rodzaju ludzkiego 1 jemu oddat we wladanie caty §wiat. Przy koncu
czasOw Syn Bozy, stawszy si¢ czlowiekiem, wkroczyt do historii jako nowy Adam (por.
1 Kor 15, 21.45; Rz 5, 12.18)®. Bog uczynil z Chrystusa Glowe calej ludzkosci
odkupionej, ktora tez jest Jego Ciatem (por. Kol 1, 18; Ef 1, 22n). Dal Mu takze wszelka
wladzg na ziemi (por. Mt 28, 18; J 17, 2), wszystko ztozyt w Jego rece 1 ustanowit Go
dziedzicem wszystkich rzeczy (por. Hbr 1, 2; 2, 6-9), aby w ten sposob wszystko zostato
zjednoczone w Chrystusie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi (por. Ef 1, 10). Woko6t
Niego cate stworzenie poddane znikomos$ci wzdycha do wyzwolenia z niewoli zepsucia,
by osiagna¢ wolnos$¢ chwaty dzieci Bozych (por. Rz 8, 23). Ku Chrystusowi zmierza
cala historia, gdzie ,,Pierwsze niebo i pierwsza ziemia przemingly... I rzekl Siedzacy na
tronie: «Oto czyni¢ wszystko nowe»” (Ap 21, 1-5). Tak bedzie wygladato ostateczne

stworzenie wszech$wiata przemienionego po definitywnym zwycigstwie Chrystusa“®.

1.2. Mitos¢ Boga do cztowieka

Stowo mitos¢ jest wieloznaczne 1 dotyczy réznych przestrzeni wymiarow zycia
cztowieka: cielesnych lub duchowych, spontanicznych lub przemyslanych, powaznych
lub btahych, pozytywnych lub destrukcyjnych. Stownik Teologii Biblijnej termin mitos¢
wigze ze stowem kochaé, ktore znaczy to samo, co znac*’. Jest to pojecie kluczowe dla

chrzescijanskiego rozumienia Boga i wzajemnych relacji miedzy ludzmi“®.

4 Por. X. Léon-Dufour, Stworzenie, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt. 583.

“ Por. X. Léon-Dufour, Stworzenie, w: Stownik Teologii,,,, red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 912-913.

47 Por. C. Wiener, Mitosé w: Stownik Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 484.

8 Por. T. Sikorski, A. Zuberbier, Mitosé w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, wyd. Il rozsz., Katowice 1998,
s. 293.
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Bp Romaniuk zauwaza, ze mito$¢ to takze dewiza madrosciowa, powtarzana zaréwno

przez ludzi réznych wyznan, jak i zwolennikéw odmiennych filozofii zycia®®.

W Ksiedze Rodzaju, w opisach stworzenia, stowo mitos¢ nie wystepuje. Ideg
Bozej mitosci mozna dostrzec w trosce, ktorej doswiadczaja Adam 1 Ewa. Bog pragnie
da¢ im pelni¢ zycia, ale ten dar warunkuje dobrowolnym poddaniem si¢ Jego woli.
Dialog milosci pomiedzy Bogiem a czlowiekiem ma dokonywac si¢ poprzez
przykazania. Zycie moralne jest odpowiedzia na inicjatywe mitosci Boga, wyrazem
wdzigcznosci 1 dzigkczynieniem. Jest rOwniez wspoldzialaniem z zamystem, ktoéry Bog
przeprowadza w historii®®. Bog mituje cztowieka, dlatego nie pozostawia go pomimo

niepostuszenstwa pierwszych rodzicow®!.

Najpierw posyta prorokéw, ktérzy sa
powiernikami Boga (por. Am 3, 7) 1 $wiadkami dramatu mitosci 1 gniewu Bozego (por.
Am 3, 2). Milo$¢ Boga do cztowieka jest silniejsza od grzechu (por. Oz 11, 8). Czlowiek
Starego Testamentu ma Swiadomosc¢ tego, ze jest kochany przez Boga, ktory stworzyt
go z mitodci i dla mito$ci®®. Dlatego wychwala Jego pelng mitosierdzia wierno$é
wzgledem przymierza (por. Ps 136, J1 2, 13), Jego dobro¢ (por. Ps 34, 9) i taske (por.
Rdz 6, 8; 1z 30, 18). Jednoczes$nie Swiadomy daru bezwarunkowej mitosci Boga wyznaje
nieustannie swoja mito$¢ do Niego (por. Ps 31, 24). Wedlug biblisty mitos¢ ta czesto
wystawiana jest na probe, chociazby poprzez zte postegpowanie cztowieka przeciwko

Bogu. W Starym Testamencie mito$¢ pomigdzy Bogiem a czlowiekiem objawiata si¢

na rézne sposoby, poprzez liczne inicjatywy Boga i opozycje ze strony czlowieka®®,

W Nowym Testamencie mitos¢ Boga do czlowieka wyraza si¢
W najwazniejszym fakcie: staje si¢ On czlowiekiem, aby cztowieka zbawié. Mitos¢
doskonata Boga do czlowieka zostata objawiona w Jezusie®*. To w Nim, Synu, Bog

Ojciec objawil w catej petni swoja mito$¢ do cztowieka (por. J 3, 16)°. Jezus Chrystus

4 Por. K. Romaniuk, Najwieksza jest mitosé, Czestochowa 1995, s. 5.

%0 Por. KKK 2062.

51 Por. C. Wiener, Mitos¢ W: Stownik Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 485.

52 por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 36; A. Oberstar, Swietos¢
chrzescijanina..., dz. cyt., s. 61.

53 Por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt. 33.

% Por. C. Wiener, Mitos¢ w: Stownik Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 486.

% Por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzieri. Tom I1..., dz. cyt., s. 40; T. Sikorski, A. Zuberbier, Mifosé w:
Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt., s. 293.
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jest uosobieniem Milo$ci - agapeteofanig®®. Ks. Marek Tatar zauwaza, ze mito$¢ Boga
do cztowieka znalazla swoje najglebsze urzeczywistnienie w tajemnicy Wcielenia
i Odkupienia. Dlatego duchowos$¢ chrzeScijanska znajduje swoje zakorzenienie
w Jezusie Chrystusie, ktorego cale ziemskie zycie jest objawieniem mitosci do

cztowieka®’.

Pasterz diecezji warszawsko-praskiej, kierujac si¢ nauczaniem Kosciola,
podkresla, ze do poznania Boga, czyli do mitowania Go, dochodzimy za pomocg dwéch
drég poznawczych: drogi poznania rozumowego oraz drogi poznania przez wiare,
w $wietle Objawienia®®. Te dwie drogi daja mozliwo$é stwierdzenia, ze Bog jest i jaki
jest (por. Wj 3, 14). Bazujac na nauczaniu Ko$ciola, autor podkresla mozliwosé
poznania Boga przez rozum. Zaznacza, ze droga poznawania Boga jest wlasciwa
kazdemu cztowiekowi, ktory Go szuka i w te poszukiwania angazuje swoj umyst, dzieki
ktoremu zaczyna stawia¢ pytania nie tylko o sens wlasnej egzystencji, ale takze

0 Pierwszg Przyczyne®.

Z pytaniem dotyczacym poznawalnosci Boga mierzylo si¢ wielu wybitnych
myslicieli chrzes$cijanskich na czele ze §w. Augustynem, ktérego nauczanie wywarto
ogromny wplyw na mys$l Sredniowieczng. Takze inni teologowie, jak np. S$w.
Bonawentura, $w. Albert Wielki, a takze Sw. Tomasz z Akwinu, uznawali naturalne
poznanie istnienia Boga za mozliwe. Akwinata uwazal, Ze istnienie Boga nie jest samo
przez si¢ widoczne 1 wymaga udowodnienia, dlatego wypracowat teori¢ poznania Boga
za pomocg pieciu drog. Ta mysl kontynuowana byla przez wielu innych filozofow
i teologéw, m.in. przez ks. prof. W. Granata®®. Drogi wiodace do poznania Boga

nazywane s3 takze dowodami na istnienie Boga®'. Dowody na istnienie Boga moga

% por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 2000, s. 74; agape — z gr. mito$¢, w ujeciu chrze$cijanskim
rozumiana jest jako szczegdlny rodzaj bezwarunkowej mitosci Boga do cztowieka, por. X. Léon-Dufour, Agape,
w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 125; teofania — ukazanie sig, z gr. phainesthai, akt
objawienia si¢ Boga, por. X. Léon-Dufour, Teofanie, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt.,
S. 622.

57 Por. M. Tatar, Krélestwo Chrystusa — znaczenie dla duchowosci chrzescijanskiej, w: Teologiczne podstawy kultu
Chrystusa jako Kréla, red. J. Grzywaczewski, Warszawa 2018, s. 186.

%8 Por. K. Romaniuk, Jak zyé i po co?, dz. cyt., s. 37-42; KKK 36-38.

5 Por. K. Romaniuk, Zy¢, jak sie wierzy, PKat 80(1992), nr 7, s. 4; K. Romaniuk, Jak zy¢ i po co?, dz. cyt., s. 5-
6; S. Glowa, I. Bieda (oprac.), Breviarium Fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, Poznan 1997, s. 22.
8 Por. W. Granat, Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. 1, Lublin 1972, s. 130.

61 KKK 31.
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przygotowaé cztowieka do wiary i doprowadzi¢ do stwierdzenia, ze wiara nie Stoi
W sprzecznos$ci z rozumem ludzkim®?. Ta droga poznania Boga obecna jest w nauczaniu
bpa Romaniuka. W swoich rozwazaniach za punkt wyjscia do poznania Boga przyjmuje

on stworzenie, czyli $wiat materialny i czlowieka®?,

Najdoskonalsze stworzenie Boga, czyli cztowiek, nieustannie powinien pytac:
czego Bog chce, czego wiecej pragnie? Taka postawa czlowieka wedlug pasterza
diecezji praskiej bedzie wyrazata prawdziwag mito$¢ cztowieka do Boga. Bedzie to
poboznos¢ nie antropocentryczna, lecz teocentryczna — stawianie w centrum swego
zycia Boga, a nie samego siebie. Nie bedzie to uleganie podswiadomie pokusie
»Swietego egoizmu” albo ,.egoistycznej swietosci”, lecz konsekwentne zmierzanie do

$wietosci®.

Wedlug autora to Jan Ewangelista najczesciej podejmuje temat wielkiej mitosci
Boga do cztowieka. To mitos¢ okresla relacje miedzy ojcem 1 dzie¢mi. Bog Ojciec
obdarzyt mitosciag kazdego cztowieka. Wszyscy ludzie stanowig podmiot Jego
ojcowskiej mitosci (por. 1 J 3, 1). Konsekwencja tego stanu jest podobienstwo do Boga
Ojca. Biskup zauwaza, ze dzieci dziedzicza na ogo6t wiekszos¢ cech swoich rodzicow.
Cziowiek, ktory miluje Boga, stara si¢ do niego upodabniac, stajac si¢ w ten sposob

$wietym®,

2. Teologiczne podstawy swietosci chrzescijanina

Teologia chrzescijanska, a w szczego6lnosci katolicka, bazujac na danych
biblijnych, podkresla, ze pojgcie swigtosci, a takze jej podstawy zwigzane sg z Osoba
Boga Trdjjedynego, ktory jest w stosunku do stworzenia transcendentny, ale

jednoczesnie obecny i bliski poprzez Stowo Weielone, Jezusa Chrystusa®®. Swieto$é

62 KKK 35.

8 Por. K. Romaniuk, Jak zy¢ i po co?, dz. cyt., s. 10-11, KKK 31.

8 Por. K. Romaniuk, ,, Wypetnié nakaz gtoszenia stowa” (Kol 1, 25), Poznan 2002, s. 20.

8 Por. K. Romaniuk, Ze stowem Bozym na co dzien. Tom 1. Od pierwszej niedzieli adwentu do niedzieli
Zmartwychwstania Panskiego, Warszawa 1994, s. 94; M. Tatar, Krolestwo Chrystusa — znaczenie dla duchowosci
chrzescijanskiej, w: Teologiczne podstawy kultu..., red. J. Grzywaczewski, dz. cyt., s. 186.

% Por. W. Stomka, S'wigtos’c’, W: Leksykon Duchowosci, red. M. Chmielewski, dz. cyt., s. 867.
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Boga w znaczeniu teologicznym posiada aspekt ontyczny. Aspekt egzystencjalno-
moralny 1 duchowy to bytowanie Osob Trojcy Przenajswietszej na sposob daru mitosci.
Swieto$¢ jest przede wszystkim darem Boga, a dopiero w nastepnej kolejnosci
zadaniem. Jako dar jest calkowicie suwerennym dzialaniem Boga ubogacajgcego
cztowiecka swoja laska, ktéra uprzedza dziatanie cztowieka®’. Biskup w swoim
pasterskim nauczaniu podkre$lal powszechne powotanie do $wietosci®®. Kazdy
cztowiek, stworzony na obraz i1 podobienstwo Boga jest powolany do §wiadomego
I wolnego przyjecia i rozwijania daru $wieto$ci zaroOwno w wymiarze ontycznym, jak
i moralnym. Swigto$é jako zadanie, a wiec $wigto$é rozpatrywana w aspekcie
moralnym, jest zaproszeniem do wspdlpracy z uprzednio udzielonym darem taski
I stanowi program calego zycia chrze$cijanskiego. Zwigzana jest ona z cnotami
teologicznymi: wiara, nadzieja i mitoscia, a takze z darami Ducha Swigtego®. Ontyczny
wymiar §wigtosci sprowadza si¢ do bycia synami Bozymi w Jednorodzonym Synu moca
Ducha Swigtego. Swictos$¢ ontyczna jako dar i zadanie stanowi podstawe powszechnego
powotania do $wigtoSci moralno-duchowej, ktéra ostatecznie sprowadza sie do
odzwierciedlenia w zyciu chrzescijanskim bytowania Oséb Trojcy Przenajswigtszej na

sposob daru mitoéci.

Nalezy zatem podkresli¢, ze §wietos¢ jako dar 1 zadanie stanowi podstawe
powszechnego powotania do §wigtosci. Taka §wigto$¢ jest normalno$cia, zwyczajnoscia

i powszechno$cig otwarcia sie na potrzeby innych’®, jest mitowaniem Boga i bliznich’?,

67 Por. P.P. Ogorek, Swietos¢ wysokq miarq zycia chrzescijanskiego, W: W szkole $wietosci blogostawionego
Honorata, red. T. Ptonka, Sandomierz — Zakroczym 2008, s. 21.

por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 23.

8 Por. W. Stomka, Swietosé, W: Leksykon Duchowosci, red. M. Chmielewski, dz. cyt. s. 868.

 por. LG 39, W. Stomka, Swietosé, W: Leksykon Duchowosci, red. M. Chmielewski, dz. cyt. s. 868; por.
S. Urbanski, Swietos¢ chrzescijariska wedlug ks. Antoniego Stomkowskiego, W: Ze studiéw nad duchowoscig
chrzescijanskq, red. S. Urbanski, 1. Werblinski, Warszawa 1992, s. 31; A. Marchetti, Zarys teologii zycia
duchowego, cz. I, thum. J. E. Bielecki, Krakow 1996, s. 74; M. Tatar, Powolanie do swigtosci, w: Droga do
swietosci, red. T. Kopiczko, dz. cyt., s. 22.

I Por. A. Zelek, Czym jest $wigtosé?..., dz. cyt., s. 13.

2 Por. W. Stomka, S'wigtos’c’, W: Leksykon Duchowosci, red. M. Chmielewski, dz. cyt. s. 868.



28

2.1. Powotanie do §wietosci

Powszechnos¢ powotania do Swigtosci potwierdzit Sobor Watykanski 11:
»Wszyscy wierni sg zatem zachecani 1 zobowigzani do osiggnig¢cia $wigtosci
i doskonato$ci wlasnego stanu”’®. Zatem osiagniecie $wietosci jest niezalezne od
specjalnych warunkéw czy predyspozycji, miejsca czy okolicznosci. Wedlug papieza
Pawla VI Swigtos¢ wyraza si¢ ostatecznie jako pelnia Zycia 1 szczesliwosci. Stanowi
niejako zanurzenie w §wiatlo§ci Chrystusa i Boga. Papiez przedstawia Swigtos¢ wrecz
poetycko jako idealng pigknos¢ 1 wywyzszenie osobowosci. To nie$miertelne
przemienienie ludzkiej egzystencji $miertelnej. Swieto$é wedtug niego to takze zrodto

podziwu i oszamiatajacy przedsmak ,,wspolnoty $wigtych”, czyli Ko$ciota’.

W starozytnosci 1 S$redniowieczu preferowano $wieto§¢ specjalnych
stanow kosScielnych: zakonnikow 1 kaptanow, wigzac je z pojeciem ,.stanu
doskonatosci”. Pod wptywem $w. Franciszka Salezego od czasu Renesansu pojawia si¢
typ $wigtoSci ludzi $wieckich™, przezywanej w codziennos$ci. Gloéwna bohaterka
Salezego Filotea nie byla zakonnica; dazyta do Boga w zwyczajnych warunkach zycia
owczesnych ludzi. W Kosciele ludzie §wieccy stanowig najliczniejszg czg$¢ wiernych.
Zatem obok kaptanéw i zakonnikéw maja oni wlasciwe sobie miejsce’. Swictos¢
osiggaja laicy w jednym z trzech sposobow zycia: dziewictwo, malzenstwo lub
wdowienstwo. Dziewictwo wysuwa si¢ na pierwszy plan, gdyz zalecat je sam Chrystus

jako dobrowolna bezzennos¢ dla krélestwa niebieskiego (por. Mt 19, 12). Sw. Pawet

8 LG 42; S. Urbanski, Swietos¢ chrzescijanina, W: Swietos¢ chrzescijanina, red. S. Urbanski, W. Galazka,
Warszawa 2012, s. 56.

4 Por. Pawel VI, Homilia Quest’ora 251 1970, AAS 62; 1970 s. 83-84.

> Zagadnienie to autorytatywnie wyjasnit Sobor Watykanski I w LG: ,,Pod nazwa $wieckich rozumie si¢ tutaj
wszystkich wiernych chrzescijan nie bedacych czlonkami stanu kaptanskiego i1 stanu zakonnego prawnie
ustanowionego w Kosciele, mianowicie wiernych chrzescijan, ktorzy jako wcieleni przez chrzest w Chrystusa,
ustanowieni jak Lud Bozy i stawszy si¢ na swdj sposob uczestnikami kaptanskiego, prorockiego i krolewskiego
urzedu Chrystusowego, ze swej strony sprawujg wlasciwe calemu ludowi chrzeécijanskiemu postannictwo w
Kosciele i w §wiecie. Wlasciwos$cia specyficzng laikow jest ich charakter $wiecki [...] Zadaniem ludzi $wieckich
z tytutu wlasciwego im powotania, jest szukac¢ Krdlestwa Bozego zajmujac si¢ sprawami §wieckimi i kierujgc nimi
po mysli Bozej. Zyja oni w $wiecie, to znaczy posrod wszystkich razem i poszczegolnych spraw i obowigzkow
$wiata, i w zwyczajnych warunkach zycia rodzinnego i spotecznego, z ktdrych niejako utkana jest ich egzystencja.
Tam ich Bog powotuje, aby wykonujgc wlasciwe sobie zadania, kierowani duchem ewangelicznym przyczyniali
si¢ do uswigcania $wiata na ksztatt zaczynu, od wewnatrz niejako, i w ten sposéb przyktadem zwlaszcza swego
Zycia promieniujac wiarg, nadzieja i mitoscia, ukazywali innym Chrystusa. Szczegdlnym wigc ich zadaniem jest
tak roz§wietla¢ wszystkie sprawy doczesne, z ktorymi $cisle sa zwigzani, i tak nimi kierowa¢, aby si¢ ustawicznie
dokonywaly i rozwijaty po mysli Chrystusa i aby stuzyly chwale Stworzyciela i Odkupiciela” LG 31.

8 Por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, Lublin 1986, s. 216-217.
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Apostot uwazat je za najlepszy sposéb dazenia do nieba, twierdzac, ze nie ma nakazu
Panskiego co do dziewic. Apostol Narodow daje konkretng rade, ktéra streszcza si¢
W zaleceniu, aby swoje zycie catkowicie poswieci¢ Panu (por. 1 Kor 7, 25-26). Zycie
oddane Bogu utatwia peing i niepodzielng mitos¢ ku Niemu. Czlowiek, ktory rezygnuje
z malzenstwa moze bardziej zaangazowal si¢ w sprawy Boga. Jest bardziej
dyspozycyjny, otwarty na upodobnienie si¢ do Niego. Taki cztowiek moze bardziej dbaé
o relacje z Panem. Ta relacja w zaden sposob nie bedzie stata w konflikcie do drugiej

osoby i $wiata (por. 1 Kor 7, 32-34)7",

Fundamentem $wigtosci w pierwszych wiekach istnienia Ko$ciota byta przede
wszystkim Biblia. Wraz z rozszerzaniem si¢ chrze$cijanstwa zmienial si¢ obraz
swietosci 1 jej wptyw na codzienne zycie. Zachodzace zmiany tworzyly ewaluacje
roznych form $wigtosci. Nie zawsze tez $wieto$é byta wlasciwie rozumiana’®. Historia
duchowosci chrzescijanskiej dowodzi, ze niejednokrotnie pojecie swigtosci ulegato
znieksztalceniu w nastepstwie niewlasciwego czy wrecz falszywego odczytania
ewangelicznego oredzia, wzywajacego do $swigtosci (por. Mt 5, 48). Niewlasciwe
rozumienie pojecia chrzeScijanskiej $wigtosci przybiera zwykle posta¢ tzw.
falsyfikatow $wietosci, ktore mozna sprowadzi¢ do nastepujacych postaci:
nasladownictwa, ascetyzmu, falszywie pojetego odejscia od $wiata oraz ucieczki od

zycia’.

Kazdy cztowiek powotany jest do §wigtosci, czyli ostatecznie do zjednoczenia
si¢ z Bogiem w wymiarze eschatologicznym. Bp Romaniuk zaznacza, ze jednym dana
jest taska dojscia do tego celu poprzez zycie w rodzinie, innych obdarza Bog taska
zmierzania do tego celu poprzez zycie w bezzenstwie po to, aby by¢ bardziej i bez reszty
do dyspozycji Boga. Taka grupe ludzi stanowig migdzy innymi kaptani, a wérdd nich

niektorzy wybieraja ponadto kaptanstwo w ramach zakonu Iub zgromadzenia

7 Por. K. Romaniuk, Zy¢é, jak sie wierzy, dz. cyt., s. 4.

78 Por. I. Werbinski, Swietos¢ w swietle dekretéw beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych po Soborze Watykarskim II,
Warszawa 1993, s. 11.

7 Por. P. P. Ogorek, Swietos¢ wysokq miarg zycia chrzeicijanskiego, w: W szkole swietosci Blogostawionego
Honorata, red. T. Ptonka, dz. cyt,, s. 26.
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zakonnego, co zobowigzuje ich do zycia wedlug rad ewangelicznych: czystos$ci,

ubostwa i postuszenstwa®’.

Biblista zaznacza, ze na miano ,,powolanych” zastuguja tylko ci, ktérzy dali
pozytywna odpowiedz Bogu na Jego zaproszenie. Zgodzili si¢ by¢ powotanymi.
Zauwaza jednoczesnie, ze trzeba sie bardzo natrudzié, aby by¢ $wietym®. Swiety to

W jego ocenie zywy obraz Boga®.

Swicto$¢ to droga, majaca swoj poczatek i konkretny kres, ktorym jest
zjednoczenie z Bogiem. Poczatkiem jest zaproszenie Boga skierowane do cztowieka:
»P0jdZ za mng” (Mt 9, 9). Powolany nie moze pozosta¢ na miejscu dotychczasowego
przebywania®®. OdpowiedZz domaga sie dynamizmu w postaci rozpoczecia drogi ku
zjednoczeniu z Bogiem, chociaz sama pelnia §wigtosci Boga jest niedostepna dla
cztowieka®. Posiada on udziat w §wieto$ci Boga i staje sie $wiadkiem $wietoSci, ktora
ukazuje Chrystus, wskazujac na doskonatos¢ Boga Ojca: ,,Badzcie wigc wy doskonali,
jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski” (Mt, 5, 48), 1 ktoérg réwnocze$nie On objawia
w Swoim Synu Jednorodzonym: ,, Kto Mnie zobaczyt, zobaczyl takze i Ojca” (J 14, 9)%.
Kardynat J. Ratzinger stwierdza: ,,Swieci nie istnieja sami dla siebie, lecz [sa] niejako
drzwiami i oknami, otwierajacymi sie ku Bozej wiecznoéci. Swieci s3 niejako naszymi
starszymi bra¢mi w rodzinie Bozej, bra¢mi, ktorzy nas biorg za r¢ke 1 mowia: Jesli mogt
ten i tamten doj$¢ do $wietoéci, dlaczego nie ty?”%. Ks. M. Dziewiecki zauwaza, Ze

,Swieto$é to najpickniejsza normalno$é, jaka moze osiagnaé cztowiek®’. Swietosé

8 Por. K. Romaniuk, Powotanie do swietosci, Homilia na Rynku Nowego Miasta W \Warszawie 13 maja 1995 r.,
WWP, 1V, 1, s. 94-95; M. Tatar, Powofanie do Swigtosci, W: Droga do swigtosci, red. T. Kopiczko, dz. cyt., s. 15.
8 Por. K. Romaniuk, Do siéstr zakonnych w kazdg niedzielg biblijnie i krétko, Krakow 2009, s. 18.

8 por. K. Romaniuk, Jak zy¢é i po co?, dz. cyt., s. 54.

8 Por. K. Romaniuk, Do sidstr zakonnych..., dz. cyt., s. 33; S. Urbanski, Swietos¢ chrzescijanina, W: Swietosé
chrzescijanina, red. S. Urbanski, W. Gatazka, dz. cyt., s. 56.

8 pPor. A. Oberstar, Swietos¢ chrzescijanina..., dz. cyt., s. 69; S. Urbanski, Proces zycia duchowego chrzescijanina,
W: Swietos¢ chrzeScijanina, red. S. Urbanski, W. Gatazka, dz. cyt., s. 75.

8Ppor. P. P. Ogorek, Swietos¢ wysokq miarg Zycia chrze$cijanskiego, w: W szkole Swietosci Blogostawionego
Honorata, red. T. Ptonka, dz. cyt., s. 31.

8 J. Ratzinger, Stuzy¢ Prawdzie. Mysli na kazdy dzien, ttum. A. Warkotsch, Poznan 1983, s. 320.

87 M. Dziewiecki, Stawanie sie cztowiekiem. Psychopedagogika swietosci, W: Kosciét niosgcy Ewangelie nadziei.
Program duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2006-2010. Przypatrzmy sie powolaniu naszemu: rok 2006-
2007, red. P. Kurzela, A. Liskowacka, Komisja Duszpasterstwa Ogolnego Konferencji Episkopatu Polski,
Katowice 2006, s. 158-187.
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W rozumieniu chrzescijanskim jest w istocie Swietoscig samego Boga, ktory od wiekow

zapragnal ubogacié cztowieka tym najwyzszym darem odwiecznej mitosci®.

2.2. Credo podstawa §wigtosci

Synonimicznym okre$leniem symbolu®® wiary jest lacinski czasownik, ale
traktowany rzeczownikowo: credo — wierze. Poszczegblne symbole®, doktadniej
artykuty, sa przedmiotem wiary®’. W nauczaniu Koéciola przyjeto definicje wiary®
wypracowang przez §w. Tomasza z Akwinu: ,,Wiara jest aktem rozumu przekonanego
o prawdzie Bozej z nakazu woli, poruszonej taskg przez Boga”®. Bp Romaniuk
zauwaza, ze do kazdego aktu wiary potrzebna jest, oprocz poznania i dobrej woli, taska,
czyli odgérna pomoc®. Czasownik wierze wystepuje w Symbolu Nicejsko-
Konstantynopolitanskim trzy razy. Biskup podkresla, ze nalezy si¢ go domysla¢ na

poczatku kazdego kolejnego artykulu wiary® i wedtug niego stowo ,,wierze” rownie

8 por. P.P. Ogorek, Swietos¢ wysokq miarg Zycia chrze$cijanskiego, w: W szkole Swietosci Blogostawionego
Honorata, red. T. Plonka, dz. cyt. 34; S. Urbanski, Swietos¢ chrzescijanina, W: Swietos¢ chrzescijanina, red.
S. Urbanski, W. Gatazka, dz. cyt., s. 55; por. I. Werblinski, Jednos¢ i wielos¢ duchowosci, w:, Teologia
duchowosci katolickiej, red. W. Stomka, M. Chmielewski, J. Misiurek, A.J. Nowak, dz. cyt., s. 78.

8 Termin ,,symbol” wywodzi si¢ z greckiego symbolon to znak rozpoznawczy. Symbolami nazywa sie takg
rzeczywisto§¢ i takie wyrazenia, ktorych sens bezposredni, fizyczny, literalny odsyla do sensu ukrytego,
przeno$nego, nadprzyrodzonego. Symbol jest wszedzie tam, gdzie konieczna jest interpretacja sensu jawnego, aby
zen wydoby¢ sens ukryty. W doswiadczeniu religijnym symbol jest uprzywilejowang forma poznawania,
ukazywania i doswiadczenia tego, co nie moze adekwatnie wyrazone i osiggnigte innymi sposobami zapoznawania
si¢ i kontaktu z transcendencja, por. G. Ambrosio, Symbol, w: Encyklopedia Chrzescijaristwa. Historia i
wspdiczesnosé 2000 lat nadziei, red. nacz. G. Ambrosio, Kielce 2000, s. 690; ,,Symbol wiary” jest znakiem
rozpoznawczym oraz znakiem jednos$ci migdzy wierzacymi, jest zbiorem podstawowych prawd wiary, dlatego
stuzy jako pierwszy i podstawowy punkt odniesienia dla katechezy; por. KKK 188.

% Symbol wiary” to ,,wyznanie wiary”, synteza wiary, ktora streszcza wiare wyznawang przez chrze$cijanina, to
takze Credo, poniewaz zazwyczaj rozpoczyna si¢ od stow: ,,Wierze”, por. KKK 187.

%1 Symbol wiary” jest najpierw symbolem chrzcielnym, poniewaz pierwsze ,,wyznanie wiary” sktadane jest przy
chrzcie.

%2 Wiara (gr. pistis, fac. fides) moze oznacza¢ oparty na wzajemnym zaufaniu stosunek cztowieka do cztowieka,
w ten sposob okre$lana jest tzw. wiara naturalna, lub relacj¢ cztowieka do Boga lub bostwa, czyli tzw. wiara
religijna lub nadprzyrodzona. Teologia wiar¢ ujmuje przedmiotowo lub podmiotowo. Wiara przedmiotowa to
depozyt wiary, prawdy wiary; w rozumieniu podmiotowym chodzi o jedng z cn6t teologalnych (wiara obok nadziei
i mitosci) lub o osobowy akt cztowieka dokonany przez niego przy wspotpracy z Bozg taska, por. J. Mastej, Wiara,
w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusiecki, Lublin-Krakow 2002, s. 1323n.; D. Swend, Wiara
odpowiedzig na Boze stowo, W: Stowo Boze w Kosciele, red. R. Kuligowski, M. Jagodzinski, D. Swend, dz. cyt.,
S. 166.

9 Sw. Tomasz z Akwinu, STh., II, Il ae.2, 9.

% Por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 41.

% Por. K. Romaniuk, Wierze¢ w Boga Ojca. Komentarz biblijny do Sktadu apostolskiego, Warszawa 1997, s. 8.
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dobrze pasowaloby na poczatku kazdego artykutu wiary®®. To wlasnie ten Symbol stat
si¢ przedmiotem analizy w jego nauczaniu. Odwolujac si¢ w pasterskim przepowiadaniu
do Sktadu Apostolskiego, stwierdza, ze traktuje go jako synteze wiary, ktora nie zostata
utozona wedlug ludzkich opinii, ale opracowana w oparciu o wybdr tego, co

najwazniejsze w Pismie §wietym?’.

Pierwsze symbole wiary byly obecne w liturgii chrztu, stad ich nazwa: symbole
chrzcielne. Z czasem zachodzita potrzeba sktadania wyznania wiary przy innych
okazjach, na przyktad gdy obejmowano jaki$§ urzad lub gdy otwierano jakies wazne
uroczyste zebranie. W ten sposob nastgpowat proces formowania si¢ kolejnych nieco
odmiennych symboli wiary®®. Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza, ze Zaden
Z symboli powstalych w kolejnych etapach rozwoju Kosciota nie moze by¢ traktowany
jako przestarzaly i zbedny. Wérdd nich dwa zajmuja szczegdlne miejsce w zyciu
Kosciota: Symbol Apostolski, ktory stanowi streszczenie wiary Apostotow i Symbol
Nicejsko-Konstantynopolitanski, ktory jest owocem dwoch pierwszych soborow

powszechnych®.

W ramach analizy problemu badaniu zostanie poddany Symbol Nicejsko-
Konstantynopolitanski, ktory wedhug biskupa jest najbardziej popularny'®. Symbol ten
dzieli si¢ na cztery czeSci: pierwsza poswigcona jest Bogu Ojcu jako Stworcy
wszechrzeczy, druga — Osobie Jezusa Chrystusa jako Odkupiciela rodzaju ludzkiego,
za$ trzecia — Duchowi Swigtemu, ktory od Ojca i Syna pochodzi. Ostatnia, czwarta czesé
Symbolu poswigcona jest Kosciotowi. Symbol Wiary, Sktad Apostolski to inaczej

synteza wiary, fundament wiary i podstawa $wigto$ciloL,

% Por. K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza. Ojcze nasz, Zdrowas Mario, Wierze w Boga, Krakow
1997, s. 212-213; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Z. Wiodkowa, Krakow 2006, s. 110-111.
 Por. K. Romaniuk, Wierze¢ w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 11.

% Katechizm Kosciota Katolickiego przypomina nastepujgce symbole wiary: $w. Atanazego, zwany inaczej
Quicumgue, od pierwszego stowa symbolu; symbole powstate na niektorych synodach lokalnych (np. Toledanski,
Lateranski, Lyonski lub podczas soboréw powszechnych (np. Nicejsko-Konstantynopolitanski, Trydencki),
symbole ogloszone przez niektorych papiezy, poza soborami, np. Fides Damasi, Wyznanie Ludu Bozego, Pawla
VI, 1968, por. KKK 192; K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 213.

% Por. KKK 192-193.

100 por, K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 213,

101 por, K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli Credo mszalne (1): Z rozwazah nad Mszq Sw., ,Niedziela”
(Warszawska) 44(2001), nr 2, s. VI; (2), nr 3, s. VI; (3), nr 4, s. VI; (4), nr 5, s. VI; (5), nr 6, s. VI.; T. Pikus,
Swietos¢ a wiarygodnosé chrzescijaristwa, WST, XXIV/2/2011, s. 317.
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Biskup w nauczaniu pasterskim zauwaza, ze kazdy czlowiek wyznajacy wiare
w Chrystusa zobligowany jest do publicznego wyznania Credo, ktére stanowi podstawe
swietosci. Kiedy Jezus uroczyscie wkraczal do Jerozolimy, wtedy probowano uciszy¢
wiwatujace na Jego czes¢ thumy. Wowczas On sam wotat: ,Jesli ci umilkng, kamienie
wota¢ beda” (Lk 19, 39). Odchodzac z tego $wiata, powiedzial: ,,Bedziecie moimi
swiadkami w Jerozolimie w catej Judei, 1 w Samarii, 1 az po krance ziemi” (Dz 1, 8).
Swiadczy¢ to - wedhug hierarchy - publicznie bez Zzadnego skrepowania wyznawaé
swoja wiare. To w przestrzeni zycia codziennego okazywac swoje przekonania,
wyznawac¢ zasady swojego zycia, praktykowac to wszystko, o czym Kos$ci6t nieustanie
przypominal®?. Wyrazem mitosci cztowieka do Boga powinno by¢ publiczne credo,
dzielenie si¢ nim z najblizszym otoczeniem, a po$rednio takze z catym $wiatem'%, Jezeli

cztowiek oddany Bogu zamilknie, wtedy ,.kamienie wota¢ beda” (Lk 19, 39)104,

W tym kontekscie bp Romaniuk zaznacza, ze Kosciot Apostolski od poczatku
wyrazal 1 przekazywal swoja wiar¢ w krotkich i normatywnych dla wszystkich
formutach (por. Rz 10, 9; 1Kor 15, 3-5)1%, Katechizm Kosciota Katolickiego podkresla,
ze dos¢ wczesnie Kosciot cheial takze zebra¢ to, co istotne dla jego wiary,
W organicznych i uporzadkowanych streszczeniach!®. Synteza wiary nie zostala
utozona wedlug ludzkich opinii, ale z catego Pisma $w. wybrano to, co najwazniejsze,
aby poda¢ jedng wyktadni¢ wiary. Jak ziarno gorczycy zawiera w malenkim nasionku
wiele galezi, tak samo streszczenie wiary zamyka w kilku stlowach cale poznanie

prawdziwej pobozno$ci zawartej w Starym i Nowym Testamencie'?’.

Wiara jako jedna z cnét kardynalnych wedtug autora jest podstawg wszelkiej

duchowoséci  chrze$cijanskiej’®®.  Swietoé¢ jest udzialem w zyciu Boga

102 por, K. Romaniuk, Homilia wygloszona w Katedrze Praskiej podczas Mszy Swietej Dziekczynnej w rocznice
Beatyfikacji Matki Marii Angeli Truszkowskiej 17 kwietnia 1994 r., WWP, 111, 1, s. 91.

103 por, K. Romaniuk, Homilia podczas XI Zlotu Miodziezy DW-P, WWP, XII, 2, s. 77.

104 por. K. Romaniuk, Homilia wygtoszona w Katedrze Praskiej ..., dz. cyt., s. 91.

105 por, K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli Credo mszalne..., dz. cyt.s. 32.

106 KKK 186.

107 Sw. Cyryl Jerozolimski, Catecheses illuminandorum, 5, 12: PG 33, 521-524.

108 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce swigtosci, Krakow 1996, s. 7.
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transcendentalnego, przez Chrystusa w Duchu Swietym, a jej fundamentem jest dar

wiary10°,

2.2.1. Wiara w Boga Ojca

Kazdy Symbol Wiary rozpoczyna si¢ od wyznania wiary w Boga. Symbol
Nicejsko-Konstantynopolitanski stwierdza, ze Bog jest, ze jest jeden, jest Ojcem,
wszechmogacym, Stworca wszechrzeczy!'®. Biskup Romaniuk zaznacza, ze Symbol
Wiary nie wyjasnia, na czym polegal i jak dokonywat si¢ proces stwarzania Swiata, ale

podkresla, ze stwarza¢ (bara) oznacza uczynié¢ co$ z niczego!!. Rezultatem stworczego

112 h113

dziatania Boga jest niebo i1 ziemia**“ oraz §wiat istot widzialnych i1 niewidzialnyc
Biskup zauwaza, ze ziemia to bez watpienia, Swiat zamieszkatly przez ludzi. Natomiast
niebo to przede wszystkim sfera Boga, caly §wiat aniotow, ale takze to wszystko, co jest

ponad ziemia, czyli firmament niebieskil!*

. W Swiecie stworzen widzialnych szczegdlne
miejsce zajmuje cztowiek, ktory - jak podkresla autor - jest jakby pominiety,
niezauwazony przez Symbol Wiary, chociaz tylko jego Bog stworzyl swoim wtasnym
tchnieniem!!®. Ponadto zauwaza, ze wszelkie ojcostwo pochodzi od Boga Ojca, Stworcy

nieba i ziemille,

Niezwykle istotne i wazne jest blogostawienstwo Boga udzielone po akcie
stworczym: ,,po czym Bog im blogostawit” (Rdz 1, 28). To bltogostawienstwo nigdy nie
bedzie cofnicte. Bez wzgledu na pierwszy upadek czlowieka spowodowany

niepostuszenstwem troska Boga pozostanie zawsze taka sama. Biskup zauwaza, ze

199 por. A. Zelek, Czym jest $wigtosé?..., dz. cyt., s. 16.

110 por, K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 219; K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli
Credo mszalne..., dz. cyt., s. 25.

11 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 20.

112 por, KKK 326.

113 por, KKK 327.

14 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 22.

115 por, K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 231-232.

116 por, K. Romaniuk, Referat zwigzany z trzecim rokiem przygotowas..., dz. cyt., s. 109; G. L. Miiller, Podrecznik
teologii dogmatycznej. Chrystologia - nauka o Jezusie Chrystusie, red. W. Beinert, ttum. W. Szymona, Krakow
1998, s. 174-175.
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w Symbolu Wiary nie ma zadnej wzmianki ani o upadilych aniotach, ani o grzechu

pierwszych ludzi?’.

Wedhug biblisty pierwszy artykut Symbolu Wiary jest najwazniejszy. Wszystko,
co po nim nastgpuje, stanowi tylko dopetnienie. Bog jest pelnig Bytu 1 wszelkiej
doskonatosci, bez poczatku i1 bez konca, podczas gdy inne stworzenia otrzymaty od
Niego to wszystko, czym sg i co posiadaja. On jest swoim Bytem i z siebie samego jest
wszystkim, czym jest'®. Autor podkreéla, ze to sam Bog na usilne naleganie Mojzesza
okreslit swoje Imie: ,,JESTEM, KTORY JESTEM!®. I dodal: Tak powiesz synom
Izraela: JESTEM postat mnie do was. Mowil dalej Bog do Mojzesza: Tak powiesz
Izraelitom: JESTEM, Bég ojcéw waszych, Bog Abrahama, Bog Izaaka postat mnie do
was. To jest imi¢ moje na wieki i to jest moje zawotanie na najdalsze pokolenia” (Wj 3,
13-15). Biblista zauwaza ponadto, ze ta definicja Boga wyraza konieczno$¢ Jego
istnienia’®. Jedno ze znanych juz w Starym Testamencie imion Mesjasza brzmi:

Emmanuel, co oznacza ,,Bég z nami” i stanowi potwierdzenie obecnoéci Boga'?!.

Dla ludzi wierzacych w Boga 1 w zycie przyszie nie ma wazniejszego pytania
od tego, ktore zawiera w sobie pierwiastek istnienia: ,,Jak zy¢ i po co?”1?2, Hierarcha
stwierdza, ze Bog sam objawil prawdg¢ o sobie, o swojej ,,jedynosci”, co potwierdzaja
konkretne stowa zawarte w Pimie Swietym: ,,Stuchaj Izraelu, Pan jest naszym Bogiem
— Panem Jedynym” (Pwt 6, 4; por. Iz 45, 22 n; Mk 12, 32)!%. Dlatego cztowiek
poszukuje odpowiedzi na pytanie: Dlaczego Pan B6g mnie chciat? Po co dal mi zycie?
Jak wedlug Bozych zamiarow powinno wyglada¢ moje zycie? Zdaniem biskupa dla
cztowieka wyznajacego wiar¢ w Jednego Boga nie ma wazniejszych pytan. Cztowiek

wierzacy nieustannie ma zglebia¢ prawde o swoim Panu®?4,

17 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 24; K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli Credo mszalne...,
dz. cyt., s. 42.

118 por, KKK 213.

119 por, KKK 206, K. Romaniuk, Rok Jubileuszowy: Ziemia — Ludzie - Pan Bég, Warszawa 1996, s. 35.

120 por, K. Romaniuk, Jak zy¢ i po co?, dz. cyt., s. 12; K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 14,

121 por, K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 221,

122 por, K. Romaniuk, Mysli nie tylko biblijne. Cze$¢ druga, dz. cyt., s. 38.

123 por, K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 15; K. Romaniuk, Zy¢é, jak sie wierzy, dz. cyt., s. 4.

124 por, K. Romaniuk, Jak zy¢ i po co?, dz. cyt., s. 5-7.
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Kolejnym przymiotem Boga, wynikajagcym ze stworczosci, jest Jego wszechmoc
albo wszechmozno$¢. Ten atrybut Boga, wedlug autora, Biblia przywotuje bardzo
czesto, poczynajac od pierwszej Ksiegi Rodzaju 1 jej pierwszego zdania: ,,Bog stworzyt
niebo 1 ziemi¢” (Rdz 1, 1). Zauwaza on, ze dla Boga nie ma rzeczy niemozliwych, co
skutecznie potwierdzaja ksiegi Starego 1 Nowego Testamentu (por. Jr 32, 17; £k 1, 37).
Oprécz jedynosci 1 wszechmocy Boga Pismo $w. ukazuje takze inne Jego przymioty.
Jednakze biblista stwierdza, ze wszechmoc Boga determinuje inne atrybuty, niejako
pozostaje na ich ustugach. Bég jest niezréwnany, wszechpotezny w swojej mitosci.
Biskup podkresla, ze Bog jest takze samg ,,taska 1 wiernoscig”, jest Mitoscig, Prawda

i Madroscig?®.

Biskup Romaniuk zauwaza, ze chrzescijanin to cztowiek, ktory chce widzie¢
dalej, szerzej 1 wigcej. Owo poszerzenie horyzontow wedlug niego ma polegaé na
ukazaniu powigzan cztowieka z jego Ojcem w niebie (por. Mt 5, 45)!26. Wyrazem wiary
jest przyjecie ojcostwa Boga, poniewaz to On zrodzit niejako wszystko, co istnieje. To
stanowi podstawe relacji cztowieka z Bogiem, ktora ma charakter bliski, oparty na
relacji synowskiej. Bog w szczegolny sposob ukochat Izraela, zawierajgc z Nim
przymierze i nazywajac Go pierworodnym Synem. Autor podkresla, ze Bog jest Ojcem
ubogich, wdow, sierot i wszystkich uci$nionych. Bog jest Ojcem Jezusa Chrystusal?’,
Poprzez Jezusa, stwierdza hierarcha, chrzescijanin nie jest sam, posiada lacznos¢
z Ojcem, ktory jest w niebie (por. Mt 5, 45)1?8, Zatem cate zycie cztowieka wierzacego
jest pielgrzymowaniem do domu Ojca. To Bog, dawca najcenniejszego daru - zycia -
jest ostateczng przyczyna i spelnieniem cztowieka, ktérego on nazywa Ojcem?*?°. Biskup

naucza, ze autentyczne pielgrzymowanie powinno by¢ dobrowolne, zdecydowane

125 por, K. Romaniuk, Wierze¢ w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 17; K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli Credo mszalne...,
dz. cyt., s. 44.

126 por, K. Romaniuk, By¢ ojcem wedtug Biblii, Warszawa 1998, s. 3; K. Romaniuk, ,, Wy zatem tak sie modicie”
(Mt 6, 8), Warszawa 1995, s. 8-9; A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 1, thum. P. Mankowski,
Krakow 1949, 334-345; Z. Kubacki, , Wierze w Boga Ojca” Wokdt pierwszego artykutu Credo, WST,
XXIV/2/2011, s. 331-332.

127 por. K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 226-227; K. Romaniuk, Bég, Ojciec Pana
naszego Jezusa Chrystusa: Mamy dostep do Ojca, ,,Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 13, s. I

128 por, K. Romaniuk, ,, Wstane i wréce do mojego Ojca” (Ek 15, 18). Wielkopostne rekolekcje radiowe, Warszawa
1999, s. 3.

129 por, K. Romaniuk, ,, Wy zatem tak sie modicie”..., dz. cyt., s. 11-12; J.D. Szczurek, Obraz Boga Ojca a
przezwycigzanie kryzysow, PAS 72(2)2005, s. 16; S. Urbanski, Ojcostwo Boga w nauczaniu posoborowego
Kosciola, w: Miedzynarodowy Kongres ,, O godnos¢ ojcostwa”, red E. Kowalewska, Gdansk 2000, s. 81-82.
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| zaktadajgce ograniczenia, niewygody i umeczenie fizyczne. Pielgrzymowanie to
ustawiczne rezygnowanie z siebie, z wlasnych upodoban 1 potrzeb, po to, aby powrdcic
do Boga i do ojczyzny w niebie (por. Flp 3, 20). Pielgrzymujac przez czas doczesnego
zycia, zauwaza biblista, tym samym cztowiek powraca do Ojca, w ktorego domu ,,jest
mieszkan wiele” (J 14, 2)!%0. Zatem Bog Ojciec odznacza sie bezwarunkowg miloscig
do kazdego cztowieka®®!. Znamienne wedtug biskupa jest to, ze Bég w Biblii zostat
przyrownany do ojca syna marnotrawnego. Ten rodzaj ojcostwa ukazuje najlepiej
bezwarunkowos$¢ ojcowskiej mitosci. Wszystkim za$ potomkom syna marnotrawnego
daje nadzieje, ze pielgrzymowanie do Ojca skonczy si¢ radosnym spotkaniem w Jego
domu. Biblista naucza, ze warto o tym pamig¢ta¢ w momentach trudnych, aby tak jak
syn marnotrawny podjac¢ decyzje¢, ktora catkowicie odmieni losy zycia: ,,Zabiore si¢ i
pojde do mego ojca, 1 powiem mu: Ojcze zgrzeszylem przeciw Bogu 1 wzgledem ciebie”

(Lk 15, 18)132,

Wiara w Boga Ojca®®® uzdalnia czlowieka do podejmowania codziennego
zmagania si¢ ze staboscig 1 grzesznoscig. W tym do$wiadczeniu niezmiernie wazne jest
uwielbienie Ojca. Autor zauwaza, ze w sposobie zwracania si¢ do Boga wystepuja trzy
rodzaje modlitwy: uwielbienia, dzigkczynienia i prosby. Nie bez znaczenia jest
kolejnos¢ tych aktow na kazdym spotkaniu z Bogiem. Ogromna delikatnos¢ wobec
Boga, dobre wychowanie zobowigzuja do tego, zeby rozpoczyna¢ modlitwe od
wyrazow szacunku, uwielbienia czy adoracji. Wazne sg akty strzeliste, czyli pobozne
zawotania, np. ,,Jezu, ufam Tobie”. To stanowi bardzo pickne uwielbienie Bogal®*,
Biblista w swoim nauczaniu powotuje si¢ na Apostota Narodow, ktory czesto w swoich
listach uwielbiat Boga Ojca. Ostatnie zdanie Listu do Rzymian brzmi: ,,Bogu, jedynej
Madrosci, przez Jezusa Chrystusa, niech bedzie chwata na wieki wiekéw. Amen”

(Rz 16, 27). Na poczatku Listu do Efezjan zawarte sg stowa: ,,Niech begdzie uwielbiony

130 por. K. Romaniuk, ,, Wstane i wréce do mojego Ojca ..., dz. cyt., s. 4.

181 Por. A. Oczachowski, Biblijne ujecie ojcostwa, StPar 91(1999), s. 55; T. Dzidek, Granice rozwoju w
teologicznym poznaniu Boga, Krakow 2001, s.168; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, thum.
Z. Wtodkowa, dz. cyt., s. 84-87; J. Radkiewicz, Bég Ojcem Jezusa Chrystusa i naszym, StPar 9(1999), s. 78;
R. Forycki, Bég Ojciec Wszechmoggcy, ComP 1(7)1982, s. 83.

132 por, K. Romaniuk, ,, Wstane i wréce do mojego Ojca” ..., dz. cyt., s. 6; Z. Kubacki, ,,Wierze w Boga Ojca” ...,
dz. cyt. , s. 335.

133 Credo zaczyna sie od Boga, poniewaz Bog jest ,,pierwszy i ostatni” (Iz 44, 6); jest Poczatkiem i Kofcem
wszystkiego. Bog jest pierwsza Osoba Boska Trojcy Swietej, por. KKK 198.

134 por. K. Romaniuk, ,, Wstane i wréce do mojego Ojca” ..., dz. cyt., s. 10-11.
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Boég, Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa” (Ef 1, 3n). Wobec Boga Ojca obowiazuje
zawsze postepowanie wedlug przykazania mitosci. To okazanie czci naleznej Bogu,
ktora wyplywa z wiary, nakazuje po uwielbieniu Boga zlozy¢ Mu dzigkczynienie za
ciggle od Niego otrzymywane dobra. Bog jest wrazliwy na wdzigcznos$¢ cztowieka.
O tej wrazliwosci Boga Ojca w niebie $§wiadczy chociazby zapisana w Biblii
przypowie$¢ o uzdrowieniu dziesi¢ciu trgdowatych, z ktérych tylko jeden wrocit

I podzigckowat za uzdrowienie (por. Lk 17, 17n).

Wiara w Boga, ktory jest jedynym Ojcem, Stworcg Wszechmogacym, jest
osobowym przylgnieciem cztowieka do Boga, ktore wyraza si¢ w dobrowolnym
przyjeciu catej prawdy'®. Biskup konkluduje, ze Ojcostwo pierwszej Osoby Trdjcy

Swietej jest zrodtem wszelkiego ojcostwal®,

2.2.2. Wiara w Jezusa Chrystusa

Pasterz diecezji warszawsko-praskiej zauwaza, ze chrze$cijanstwo oparte jest na
osobie Jezusa Chrystusa jako Syna Bozego, Zbawiciela i Odkupiciela wszystkich
ludzi'®’; na Tym, Ktéry jest niewzruszonym fundamentem i ,,przedmiotem ludzkich

”138 Druga cze$¢ Credo poswiecona jest Jego osobie. Jest ona bardzo

zyczen
rozbudowana, jej tres¢ jest bardzo obszerna, co wedtug autora $wiadczy o kluczowym
znaczeniu Osoby i postannictwa Jezusa Chrystusa dla calego chrzescijanstwa®®. Nauka
0 Nim stanowi centrum katechezy Kosciota katolickiego oraz innych wyznan
chrzescijanskich. W teologii dziat zajmujacy si¢ osobg Jezusa Chrystusa nosi nazwe

chrystologial#?. Jako biblista bp Romaniuk stawia teze, ze w Dziejach Apostolskich

135 por. KKK 150.

136 por. K. Romaniuk, By¢ ojcem wedtug Biblii, dz. cyt. s. 3; K. Romaniuk, Ojciec nasz: Mamy dostgp do Ojca,
»Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 14, s. II.

137 Por. K. Romaniuk, Homilia z okazji Dozynek w Karczewie, WWP, VI, 2, s. 65; S. Kowalczyk, Podstawy
Swiatopoglgdu chrzescijanskiego, Wroctaw 1995, s. 302.

138 Por. S. Urbanski, Chrystus-tesknota za Swietoscig czy doswiadczenie Boga?, CzST 25(1997), s. 69.

139 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 25.

140 W chrzescijanstwie sa dwie prawdy weryfikujace wiare: trynitarna i chrystologiczna. O Bogu, ktdry jest
misterium, czyli nieskonczong tajemnica, mozna mowic¢, wychodzac z dwoch punktow: 1. Koncentrujac si¢ na
samym Bogu Tréjjedynym - i to jest wymiar trynitarny, 2. Podkre$lajac ziemski wymiar egzystencji Boga - i to
jest wymiar chrystologiczny. Drugi wariant ma charakter bardziej antropologiczny, a wigc latwiejszy
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zawarta jest najkrotsza biografia Jezusa. Zawiera si¢ ona w jednym zdaniu: ,,Przeszedt
przez zycie wszystkim dobrze czynigc” (por. Dz 10, 38). To czyny dokonane przez

Jezusa okreslily Jego zycie'*,

Od poczatku istnienia cztowieka bardzo intrygowalo pytanie: kim jest Bog?
Bp Romaniuk zauwaza, ze Jezus Chrystus, druga Osoba Tréjcy Swietej, mimo swego
ziemskiego postannictwa nie zostat rozpoznany przez ludzi (por. J 5, 12-20). Nawet
najblizsi uczniowie peini zdumienia pytali: Kim On jest? (por. Lk 8, 25). Z drugie;j
strony - podkresla autor - Jezus pragnal, zeby przynajmniej Jego uczniowie
rozpoznawali, kim On jest. Powotat ich, aby mu towarzyszyli i poznawali Go (Mk 3,
13-19)142,

Sw. Hieronim, doktor Kosciota, pozostawil pigkne i prawdziwe stwierdzenie:
,,hieznajomos$é Pisma $w. jest nieznajomoéciag Chrystusa”!3. Pismo $w., ktére stanowi
prawde objawiong, ukazuje Chrystusa w catej petni. Biblista, podkreslajac waznos¢
znajomosci Biblii w swoim nauczaniu, czgsto powotywat si¢ na Ksigge natchniong, ze
szczegblnym uwzglednieniem wszystkich Jezusowych autodefinicji  zawartych
w Ewangelii §w. Jana. Formula ,Ja jestem” pojawia si¢ w czwartej Ewangelii
dwadziescia szeS$¢ razy. Jezus okresla sam siebie: Swiatloscig, chlebem, droga, brama,
prawda, zyciem i1 krzewem winnym. Poslugujac si¢ tymi rzeczywisto$ciami, Jezus
W sposob posredni lub bezposredni objawial swoje bostwo. Bp Romaniuk uwaza, ze
kazdy cztowiek wyznajacy wiare w Jezusa zobowigzany jest do glebszego wniknigcia

we wszystkie te samookreslenia Jezusa po to, aby bardziej Go poznac i jeszcze bardziej

i przystepniejszy dla cztowieka, por. S. Stasiak, R. Zawila, A. Matachowski (oprac.), ABC teologii dogmatycznej,
Wroctaw 1999, s. 63.

141 por, K. Romaniuk, Sprawa Jezusa z Nazaretu, Warszawa 1995, s. 88-90; K. Romaniuk, Do siéstr zakonnych...,
dz. cyt., s. 28.

142 por, K. Romaniuk, A wy za kogo Mnie uwazacie?, Warszawa 1994, s. 5.

143 Por. Sw. Hieronim, Komentarz do ksiegi Izajasza (X 34, 1 — X 35, 10), (Commentarii in Esaiam, CPL 584),
thum. L. Krzyszczuk, w: VoxPatrum, Antyk chrzescijariski, Rok XXXVI (2016), t. 66, Lublin 2016, s. 527;. In Isaiam
Prol.: PL 24, 17; Sw. Hieronim, Komentarz do Ksiegi Izajasza. Prolog, CCL 73, Turnholti 1963, s. 1: Ignoratio
Scripturarum, ignoratio Christi est, thum. wedhug: Liturgia Godzin t. 4, Poznan 1988, s. 1226; Sw. Hieronim
urodzit si¢ w Rouen w Normandii, byt teologiem kalwinskim, filologiem i filozofem.
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w Niego uwierzy¢!*. Zatem Syn Bozy jest zrodlem $wieto$ci oraz jej wzorem dla

wierzgcych®,

To glebsze poznanie 1 mocniejsza wiara powinny ksztattowaé codzienne zycie
chrzeScijanina, zdgzajacego ku Swietosci. Biblista naucza, ze Jezus, okreslajac
i objawiajac siecbie samego, pokazywal, jak trzeba zyé, zeby mimo grzechu
pierworodnego odtwarza¢ w sobie podobienstwo i obraz Boga Stworzyciela'#®. Jezus

nazwal si¢ ,,chlebem zycia”'4’

, gdy wyglaszal swoja wielka mowe eucharystyczng
w synagodze w Kafarnaum (por. J 6, 5 nn). Biskup zaznacza, ze bezposrednio przed
rozpoczeciem mowy eucharystycznej dochodzi do konfrontacji, z ktorej wynika, ze
ludzie chcg stucha¢ Jezusa, ale przede wszystkim zadajg od Niego znaku. Natomiast
Jezus oczekuje od Iudzi wiary w Tego, ktory zostal postany przez Ojca (por. J 6, 29).
Owocem tego dialogu jest problematyka chleba i trzykrotne samookreslenie Jezusa jako
chleb zycia: ,,Jam jest chleb zycia” (J 6, 35), ,,Jam jest chleb zycia” (J 6, 48), ,,Ja jestem
chlebem zywym, ktéry zstgpit z nieba” (J 6, 51)8, Bp Romaniuk zauwaza, ze dwa
twierdzenia Jezusa byly nowe 1 wyjatkowo trudne do przyjecia. Po pierwsze to, ze Jezus
sam nazwat si¢ ,,Chlebem Zywym zstepujacym z nieba”'*°. Po drugie to, ze spozywanie
tego Chleba, czyli Ciala Jezusa, jest absolutnie konieczne do osiggniecia zycia

wiecznego'®. A zatem wedtug autora chodzi ciagle o fundament, czyli wiare w Jezusa

Chrystusa (por. J 6, 47)°L,

Najwazniejsza w tym wzgledzie jest wiara. Wydaje si¢, ze samo spozywanie

chleba jest jakby sprawg drugorzedna, poniewaz bez wiary w Syna Bozego spozywanie

144 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 6-7; por. R. Rogowski, Chrystologiczne podstawy postepu, HD
4(158)1974, s. 277.

15 por. S. Urbanski, Swietos¢ chrzescijariska w wedlug ks. Antoniego Stomkowskiego, W: Ze studiéw nad
duchowosciq chrzescijanskg, red. S. Urbanski, I. Werblinski, dz. cyt., s. 32.

146 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 8.

147 Chleb stanowi szczegdlnie czesto wystepujacy obraz stowa Bozego, dajacego czlowiekowi prawdziwe Zycie,
zapowiedziane juz przy spozywaniu starotestamentalnej manny. Jezus sam siebie okresla ,,chlebem zycia”; tylko
On jest w stanie dawa¢ zycie. Rozdzielajac na pustyni chleb migdzy ttumy, Jezus pokazal uczniom, jak maja
rozdziela¢ z calg hojnoScig stowo Boze i Eucharysti¢, por. X. Léon-Dufour, Chleb, w: Sfownik Nowego
Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 181-182.

148 por, K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 12.

149 por. K. Romaniuk, Krétkie komentarze radiowe do niedzielnych czytah mszalnych, Krakéw 1997, s. 194.

150 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 14.

151 por. K. Romaniuk, Zy¢, jak sie wierzy, dz. cyt., s. 4.
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Ciata'® Jezusa, ,,Chleba zycia”, nie przynosiloby pozadanego owocu. Karmienie si¢
Cialem Jezusa zaktada uprzednig jednos¢ z Nim przez wiare (por. J 6, 56). Trudnos¢
W opinii autora polegata na tym, ze pomimo do$§wiadczenia przez thumy zjawiska
nadprzyrodzonego w postaci cudu rozmnozenia chleba nikt nie zdobyt si¢ na inny
sposOb myslenia. Stuchacze Jezusa w sposob dostowny rozumieja Jego mowe, mysla,
ze maja spozywaé fizyczne Jego Ciato®®3. Jezus, nazywajac siebie ,,Chlebem”, wskazal,
wedlug biskupa, na wybitnie spoteczny charakter swojego postannictwa. Chleb
przeznaczony jest dla drugiego cztowieka. Wspdlnie spozywany chleb jest symbolem
wzajemnej mitoéci i przyjazni'®. Biblista podkre$la, ze nie jest mozliwe zycie
nadprzyrodzone bez Chrystusa. U §w. Jana Ewangelisty czytamy: ,,Jezeli nie bedziecie
spozywali Ciata Syna Cztowieczego 1 nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli
zycia w sobie” (J 6, 53). Kazde spozywanie Ciata Panskiego, czyli ,,Chleba zycia” ma
przypominac, ze bez pelnego zjednoczenia z Jezusem, tak aby przenikat cale wnetrze,
nie ma w cztowieku zycia taski. Tylko chleb, ktorym jest Jezus Chrystus gwarantuje
zycie wieczne. Biskup zaznacza, ze zjednoczenie z Chrystusem zdobywa si¢ za cen¢
wiary, czyli sSwiadomego poddania wiasnej woli chceniu Bozemu, co stanowi ogromng
trudno$¢ w codzienno$ci. Takie jest tez wedlug niego znaczenie metaforyczne chleba®
jako stowa Bozego, ktore cztowiek przyjmuje jako pokarm przez wiarg!™®. Biblista
podkresla, ze spozywanie codziennego positku powinno kierowa¢ umyst 1 serce
cztowieka wierzacego ku FEucharystii. Jednocze$nie zaznacza, ze uczestniczenie
w sprawowaniu Eucharystii bedzie pelne tylko wtedy, gdy cztowiek przystapi do stotu
Panskiego. W razie jakichkolwiek przeszkdd w zjednoczeniu z Jezusem sg do
dyspozycji srodki nadprzyrodzone, takie jak sakrament pokuty 1 akt szczerego zalu za

grzechy®®’.

152 por. M. Lurker, Ciato, w: Stownik obrazéw i symboli biblijnych, M. Lurker, ttum. K. Romaniuk, Poznan 1989,
S. 34-35.

158 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 15.

154 por. K. Romaniuk, Zy¢, jak sie wierzy, dz. cyt., s. 4; K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 20-21.

15 Por. M. Lurker, Chleb, w: Stownik obrazéw i symboli..., M. Lurker, dz. cyt., s. 32-33.

1%6 Por. X. Léon-Dufour, Chleb, w: Stownik Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 120-121.

157 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 22-23.
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Jezus takze okre$la siebie slowami: ,Ja jestem $wiattoscig $wiata”8 ktore
nastepuja bezposrednio po przyprowadzeniu do Niego kobiety pochwyconej na
cudzotostwie (por. J 8, 1-11). Okreslenie to skierowane bylo nie tylko do grzesznej
kobiety. Adresatami byli rowniez ci, ktorzy domagali si¢ ukarania tej kobiety. Biblista
stwierdza, ze w Ewangelii janowej, Jezus kilkakrotnie nazywa Siebie ,,$wiattoscig”t®,
Swiatlos¢ wedlug biskupa ordynariusza kojarzy sie z przymiotami i wszelka
doskonatoécig Boga'®. Cztowiek zjednoczony z Bogiem ma $wiatlo w duszy, czyli
zycie Bozel®l,

4

Swiatlo§¢ w jezyku biblijnym jest synonimem moralnego dobra, czystosci
I zgodnosci z prawem. Wszystkie te wlasciwosci wedlug hierarchy powinien posiadaé
chrzescijanin, dla ktorego wazna bedzie wola Boza, objawiona w Jezusie Chrystusie.
Swiatto$¢ to symbol czystych intencji, spokojnego sumienia, jawnosci, ktora niczego
si¢ nie obawia, niczego nie zamierza ukrywac; jest jakby koncentracja wszelkiej
doskonaloscit®?. Jezus sam jest $wiattoscig $wiata, natomiast ludzie idgcy za Nim
znajdujg si¢ w posiadaniu Swiatla zycia (por. Mt 5, 14). Przeciwienstwem $wiatla jest
ciemnos$¢ symbolizujgca wszystko, co jest grzeszne, przewrotne, niezgodne z prawem.
Biskup zauwaza, ze Bog nigdy nikomu nie objawit si¢ w ciemnos$ciach. Potwierdzeniem
tego jest fakt, ze wszystkim teofaniom!®® towarzyszyly btyskawice i niezwykle

jasno$cil®4,

9165.

Jezus przyrownuje siebie rowniez do ,,bramy »Zaprawde, zaprawde,

powiadam wam: Ja jestem bramg owiec”(J 10, 7). Wedtug bpa Romaniuka Jezus chce

1%8 U Jana Ewangelisty prawdziwym $wiattem jest Jezus Chrystus. On to przemienia wiernych w synéw $wiatlosci.
Swiatto trwa w ustawicznym zmaganiu z ciemnosciami, co stawia rowniez cztowieka w wobec koniecznosci
ciaglego wybierania miedzy ciemnoscia a $wiattoscig. Swiattos¢ oznacza wiare w Jezusa i mitoé¢ do braci, por.
X. Léon-Dufour, Swiatto, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Leon-Dufour, dz. cyt., s. 609-610.

159 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 27.

180 por. K. Romaniuk, Co tydzier nie tylko o Biblii, Warszawa 2000, s. 69.

161 por. K. Romaniuk, Zy¢, jak sie wierzy, dz. cyt., s. 4; K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 32.

162 por, K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli Credo mszalne..., dz. cyt.; K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt.,
s. 37-38.

163 Teofania” — ukazanie sie Boga w ramach objawienia zewnetrznie dostrzegalnego, w postaci czlowieka lub
aniola, albo za posrednictwem pewnych zjawisk kosmicznych. Teofanie w Nowym Testamencie sg bardzo rzadkie
(por. Mt 28, 3-4; Dz 7, 2. 30. 35), por. X. Léon-Dufour, Teofanie, w: Sfownik Nowego Testamentu, X. Léon-
Dufour, dz. cyt., s. 622.

164 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 38.

185 Jezus juz tu na ziemi jest brama, przez ktorg chrzescijanie wkraczaja do pelni Zycia. Jerozolima niebieska
posiada dwanascie bram; wszystkie sa zawsze otwarte na cztery strony $wiata, zapraszajac w ten sposob
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w ten sposob pokazac, ze prawdziwa droga do Ojca prowadzi tylko przez Niego. To On
jest brama, ktéra ze $wiata doczesnego wiedzie do szczgsliwej wiecznosci. Jezus jest

brama do nieba, ktdre staje sie celem powotanych do $wietosci®®,

Kolejnym okresleniem, jakim postuguje si¢ Jezus, jest: ,,Ja jestem dobrym
pasterzem™%” (J 10, 11). Nazywajac siebie dobrym pasterzem, Jezus nawigzuje do
porownan wystepujacych czesto w Starym Testamencie (por. Ps 74, 1; 78, 52; 79, 13;
80, 2; 95, 7; Jr 31, 10; Mi 2, 12 n; por. 1z 49, 10). Bp Kazimierz w swoim nauczaniu
podkresla pig¢ przymiotow dobrego pasterza: jawnos¢ — czystos¢ intencji, znajomos¢
owiec — ukochanie ich, troska i po$wiecenie, bezpieczenstwo i jedno$¢t®. Dobry pasterz
to wedlug autora metafora dla rzadzacych, przelozonych, starszych, naczelnikow
I majacych jakakolwiek wtadze. To takze wedhug niego osoba odpowiedzialna za Zycie
innych!®®. Zauwaza, ze obraz dobrego pasterza zaklada takze dobre zachowanie
owieczek. One przede wszystkim maja znaé pasterza'’®. Nawigzujac do tego obrazu,
biblista stwierdza, ze czlowiek po to zostal stworzony, zeby Pana Boga coraz lepiej

poznawal, czyli wedlug nomenklatury biblijnej coraz bardziej Go kochat'™,

Jezus nazwat si¢ ,,zmartwychwstaniem i Zyciem” podczas ostatniej podrozy do
Jerozolimy: ,,Ja jestem zmartwychwstaniem 1 zyciem. Kto we Mnie wierzy, cho¢by
I umarl, zy¢ bedzie” (J 11, 25). Podczas tej pozegnalnej podrdzy Jezus wskrzesit swego
przyjaciela Lazarza. Odwotujac si¢ do $w. Augustyna, biskup wyjasnia zwigzek
zmartwychwstania 1 zycia. Jezus jest zmartwychwstaniem, poniewaz jest petnig zycia

(Ideo resurrectio, quia vita)}’>. Wedlug autora Jezus, nazywajac siebie

symbolicznie wszystkie narody ku sobie (por. Ap 21, 12. 25), por. X. Léon-Dufour, Brama, w: Stownik Nowego
Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., 172; K. Romaniuk, ,,Ja jestem bramgq”: Biblijne elementy teologii bramy
(7), ,,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 3, s. VL.

186 por, K. Romaniuk, Biblijne elementy teologii bramy, Warszawa 1999, s. 38-39; K. Romaniuk, A wy za kogo...,
dz. cyt., s. 53; K. Romaniuk, Maty stownik metaforyczno-egzegetyczny Nowego Testamentu, Warszawa 1992,
s. 16.

187 W czasach Jezusa pasterze nalezeli do najprostszej warstwy ludu, nieznajacej ani niepraktykujacej Prawa.
A jednak to wlaénie pasterzom zostata ogloszona Dobra Nowina o narodzinach Jezusa (por. Lk 2, 8-20): Jezus jest
Dobrym Pasterzem; por. X. Léon-Dufour, Pasterz, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt.,
S. 468-4609.

168 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 66-67.

169 por. K. Romaniuk, ,, Wypetni¢ nakaz gloszenia stowa” ..., dz. cyt., s. 158; K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na
co dzien. Tom Il..., dz. cyt., s. 76.

170 por. K. Romaniuk, Krétkie komentarze radiowe..., dz. cyt., s. 58.

111 por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzieh. Tom 11..., dz. cyt. s. 80; K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz.
cyt., s. 69.

172 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 76.
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zmartwychwstaniem, nie odnosi si¢ do historycznego faktu zmartwychwstania, ale
pozwala zrozumie¢, ze czlowiek trwajacy w grzechu jest pozbawiony zycia. To zycie
moze na nowo odzyska¢ pod warunkiem ponownego zwigzania si¢ z Chrystusem,

zrodtem prawdziwego zycial™

. Zatem Jezus Chrystus jest zmartwychwstaniem i Zyciem
nie tylko dla siebie samego, ale takze dla wszystkich ludzi. Jezus jest
zmartwychwstaniem, bo jest zrodlem zycia, bo jest samym zyciem!’4. Jest On w stanie
przywroci¢ do prawdziwego zycia umartych przez grzechy. Biblista podkresla, ze
cztowiek, zyjac fizycznie, moze duchowo umrze¢. Jednakze dzigki Chrystusowi moze
ponownie powroci¢ ze $mierci do zycia. Wystarczy jeden doskonaly zal za grzechy,
spowiedz sakramentalna, aby odzyskaé¢ utracone zycie wiecznel’®. Autor stwierdza, ze

Jezus, nazywajac siebie zmartwychwstaniem, w ten sposob oglasza swojg rownos¢

z Bogiem Starego Prawa'’®.

Jezus nazywa siebie takze zyciem: ,,Ja jestem (...) zyciem. Nikt nie przychodzi
do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” ( J 14, 6). Biblista zauwaza, ze zycie to nie to
samo, co zmartwychwstanie. Bez zmartwychwstania dla $miertelnikow nie ma
prawdziwego zycia. To wiara jest gwarancjg zmartwychwstania do Zycia wiecznego
(por. J 11, 25). Dzieki szczerej, autentycznej wierze cztowiek jest w stanie przekroczy¢
granice fizycznej $mierci. Za$ przedmiotem prawdziwej wiary jest wyznanie, ze Jezus
nie tylko objawia, lecz takze daje zycie. Biskup podkresla, ze wierzy¢ to ostatecznie
trwaé z Jezusem w intymnej jedno$ci'’’. Jezus Chrystus jest zyciem nie tylko dlatego,
ze zmartwychwstal, ale przede wszystkim dlatego, ze stat si¢ cztowiekiem. Zatem
U podstaw tajemnicy Wocielenia lezy zamiar nauczenia czlowieka sztuki bycia
cztowiekiem. Autor stawia tutaj pytanie: co to znaczy zy¢ po cztowieczemu, ale zgodnie
z wolg Boza? To pytanie, jak stwierdza, zadawali sobie juz pierwsi chrzescijanie,

pierwsi biografowie Jezusa Chrystusa. Oni to napisali pierwszg natchniong biografi¢

173 por. K. Romaniuk, ,, Wypetni¢ nakaz gloszenia stowa” ..., dz. cyt., s. 37; K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt.,
S. 77.

174 por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzier. Tom I..., ,dz. cyt., s. 252..

175 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 78-79.

176 por, K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzier. Tom Il..., dz. cyt. s. 65; K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz.
cyt., s. 80.

177 por. K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli Credo mszalne..., dz. cyt., s. 46; K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz.
cyt., s. 81.
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Jezusa, ktora zostala juz wczesniej przytoczona w niniejszej dysertacji, a ktéra zawiera

sie w jednym zdaniu: ,,Przeszedt przez zycie dobrze czyniac” (Dz 10, 38)*78,

Tajemnica prawdziwego zycia polega na tym, zeby innym dobrze czyni¢. Tak
wlasnie zyt Chrystus, zyt innym czynigc dobrze. Prawdg te, podkresla autor, zrozumieli
juz dawno zalozyciele r6znych form zycia konsekrowanego, jak np. §w. Ignacy Loyola
czy $w. Brat Albert!’®. Nazywajac siebie zyciem, Jezus, wedtug bpa Kazimierza, chce
pobudzi¢ cztowieka do refleksji nad sensem istnienia, do wiary w to, ze ostatnie stowo
nie nalezy do $mierci. Odwotujac si¢ do przyktadu wielkiego swietego 1 megczennika
Ojca Maksymiliana Kolbego, biskup stwierdza, ze poszedt on dobrowolnie na $mierc¢
doczesng z catkowitym 1 stusznym przekonaniem, ze osiggnie zycie wieczne. Natomiast
dla ewangelicznego Lazarza prawdziwe zycie z Bogiem zaczgto si¢ dopiero po Smierci.
Konkludujac, biskup zauwaza, ze wiara jest porgka zmartwychwstania i zycia z Bogiem

w pelnej komuniit®,

Jezus w tzw. ,Mowie pozegnalnej”®! (por. J 13, 31-16, 33) okresla siebie,
mowiac: ,,Ja jestem drogg prawda 1 zyciem” (J 14, 6). Jest to czas juz po ostatniej
wieczerzy i po ujawnieniu zdrajcy. W Starym Testamencie termin ,,droga”®? byl
uzywany na okresSlenie pewnego sposobu zycia albo zycia w ogole. Cate zycie
cztowieka powinno si¢ sprowadza¢ do tego, aby chodzi¢ drogami Panskimi, ktore
oznaczajg cnoty 1 doskonatosci (por. Ps 1, 6; 1 Sm 12, 23). Takimi drogami kroczy
cztowiek wtedy, gdy przestrzega sprawiedliwosci (por. Prz 8, 20; 12, 28), gdy jest
wierny prawdzie i szuka pokoju (por. 1z 59, 8). Autor akcentuje w swoim pasterskim
nauczaniu wedrowke Jezusa do domu Ojca, w ktorej waznym etapem jest droga

krzyzowa. Jest to droga do chwaly, droga do zmartwychwstania®®?,

178 por, K. Romaniuk, Sprawa Jezusa z Nazaretu, dz. cyt., s. 88.

179 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 82.

180 por, K. Romaniuk, tamze, . 83.

181 por, K. Romaniuk, Sprawa Jezusa z Nazaretu, dz. cyt., s. 121-122.

182 postepowanie cztowieka nazywane jest ,,droga” okreslajaca sposob ludzkiego zycia. W Dziejach Apostolskich
wyrazenie ,,droga” jest synonimem nowego zycia w wierze chrzescijanskiej (por. Dz 9, 2; 13, 25n; 20, 4. 14. 22);
por. X. Léon-Dufour, Droga, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 226.

183 por. K. Romaniuk, Stowo i Zycie. Droga Krzyzowa z Prymasem Tysigclecia, Lublin 2001, s. 6-7; K. Romaniuk,
A wy za kogo..., dz. cyt., s. 91-92.
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Biblista podkresla zalezno$¢ drogi Jezusa i1 drogi cztowieka pragnacego Go
nasladowac. Taki cztowiek powinien i8¢ przez zycie, stanowigc jedno z Chrystusem. Ta
jednos$¢ z Nim nazywana byta przez pierwszych chrzescijan po prostu droga (por. Dz 9,
1 n). Jednoczes$nie autor przestrzega, ze nie dojdzie sie do Ojca, idac obok Jezusa. Bez
Chrystusa czlowiek nie jest w stanie zrozumie¢ siebie samego, ale takze tego, jak
dotrzeé¢ do celu swego zycia, czyli do zjednoczenia z Bogiem'84. Biskup stwierdza, ze
zycie ludzkie — to droga nie tylko jednokierunkowego, lecz takze jednorazowego uzycia.
Napominajac przed pokusg ,,tatwego zycia”, hierarcha zaleca swiadomy wybér drogi

waskiej, niewygodnej, ale bezpiecznej i prowadzacej do celu®.

Jezus okresla siebie jako ,,prawdg”: ,,Ja jestem (...) prawda”(J 14, 6). Wedhug
grecko-rzymskiej filozoficznej koncepcji prawda to zgodnos¢ mysli z rzeczywistoscia,
wypowiadanych stow z obrazami otaczajacego nas $wiata. W Starym Testamencie
prawda okreslana jest jako zgodnos¢ mysli, stow 1 czynéw cztowieka z przymierzem
Boga. Natomiast w Nowym Testamencie ten drugi element definicji stanowi osoba
Jezusa Chrystusa. Biorgc pod uwage wyzej wymienione koncepcje 1 definicje prawdy,
biskup dodaje, ze prawda to tez ,,Stowo Ojca” (J 17, 17; por 1 J 1, 8). Chrystus
nauczajacy ludzi jest uosobieniem taski i prawdy, jest peten taski i prawdy (por. J 1, 14).
Wedlug autora Jezus jest prawda po pierwsze dlatego, ze jest Bogiem; po drugie - ze
wzgledu na zadania, jakie ma do wypelnienia wobec catej ludzkosci; po trzecie
- poniewaz jako Slowo zawiera w sobie pelni¢ objawienia, ktore pozwala ludziom

186 Reasumujac, biblista podkresla, ze nie chodzi tylko o lepsze poznanie

pozna¢ Ojca
Chrystusa, ale przede wszystkim o zycie wedlug prawdy. Chrzescijanin ma by¢
cztowiekiem Chrystusowej prawdy. Ta prawda ma sta¢ si¢ zrodlem zycia moralnego,
zycia uczciwego, ktore prowadzi do ,,czynienia prawdy” (por. J 3, 21) i ,,chodzenia
w prawdzie” (por. 2 J 4; 3 J 3 n). Wreszcie wedtlug biblisty ma ona prowadzi¢ do

zachowywania i wypelniana przykazan Chrystusa®®’.

184 Por. Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Placu Zwyciestwa, Warszawa 2 czerwca 1979 r.,
W: Dzieta zebrane, t. IX, Homilie i przemowienia z pielgrzymek — Europa, czes¢ I, Polska, Jan Pawet 11, Krakow
2008, s. 31-32.

185 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 94-95.

186 por, K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli Credo mszalne..., dz. cyt., s. 47; K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz.
cyt., s. 99.

187 por. K. Romaniuk, Zy¢, jak sie wierzy, dz. cyt., s. 4; K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 100-101.
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59188

,Prawdziwym krzewem winnym”*°° nazwal Jezus siebie samego w ramach tzw.

»Mowy pozegnalnej” (por. J 15, 1). Wedtug biskupa stopien naszego przynalezenia do
Chrystusa zalezy od miloéci. To ona determinuje trwanie w jednos$ci z Chrystusem?8°.
Wyrazem tego trwania jest zachowywanie przykazan Bozych. To wedtug hierarchy nic
innego, jak rezygnacja z wlasnej woli i pragnienie pelienia woli Bozej®.
Przynalezno$¢ do Chrystusa i do Kos$ciota okresla mitos¢. Dlatego o pierwszych
chrzescijanach poganie mowili z podziwem: ,,Patrzcie, jak oni si¢ mituja” (por. J 17, 20-
26). Trwanie w 1acznosci z Jezusem, zauwaza pasterz diecezji praskiej, jest jak bycie
latoroslami w krzewie winnym, to utrzymywanie si¢ w ustawicznej radosSci

i szczesciul®t,

Wiara w Jezusa Chrystusa prowadzi do coraz lepszego poznania i umitowania
Go. Postuszny woli Ojca Jezus czyni wszystko, aby ludzie mogli pozna¢ Boga Ojca.
Pragnienie to odnosi si¢ przede wszystkim do uczniéw Jezusa. W Ewangeliach,
a szczegdlnie w Ewangelii janowej, odnajdujemy dowody troski Jezusa, aby poprzez

192 Bp Romaniuk zaznacza, ze w pismach $w.

Niego apostotowie mogli pozna¢ Ojca
Pawtla zawarta jest oryginalna definicja Chrystusa: ,, To ten, ktory nas umitowat i samego

siebie wydat za nas” (por. Ef 5, 2)19,

Nauczanie biskupa dotyczace wiary w Jezusa Chrystusa oparte jest na

podstawach biblijnych i patrystycznych. Dokonujgc analizy credo, zwraca on uwage na

9194

okreslenie ,,Pan”*"*. Rzeczownik ,,Pan” czgsto pojawia si¢ jako tytul Jezusa Chrystusa.

Warto zauwazy¢, ze w greckim przektadzie Starego Testamentu termin Jahwe — Bog,

»1%5 czvli ,Pan” (por. np. Wj 3, 14).

tez jest oddawany za pomocg rzeczownika ,,Kyrios
Wedtug analizy biblisty w tak zwanym judaizmie hellenistycznym, czyli wéréd Zydow

moéwigcych po grecku, tytul ,,Pan” oznacza przede wszystkim Boga. Zauwaza on, ze

188 por. K. Romaniuk, Sprawa Jezusa z Nazaretu, dz. cyt., s. 84-85.

189 por. K. Romaniuk, Krétkie komentarze radiowe..., dz. cyt., s. 164.

190 por. K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt., s. 113.

191 Por. K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli Credo mszalne..., dz. cyt.; K. Romaniuk, A wy za kogo..., dz. cyt.
s. 115

192 por. K. Romaniuk, Co tydzien nie tylko o Biblii, dz. cyt., s. 33; K. Romaniuk, Jezus - Katecheta, Marki 1999,
s. 40-41.

198 por. K. Romaniuk, Biblia tatwiejsza do czytania, Warszawa 2011, s. 77.

194 Por. K. Romaniuk, Zapiski na szczescie nie wigzienne, Poznan 1996, s. 146-147.

19 Termin ,,Kyrios” imi¢ Boga w ST i NT, Jahwe, Pan, por. M. F. Lacan, Kult, w: Stownik Teologii..., red.
X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 419.
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w kulturze europejskiej termin ,,pan” nalezy do stéw uzywanych kazdego dnia
w kategoriach kurtuazyjnych. Dlatego w swoim nauczaniu wyraza pragnienie, aby to
stowo kojarzylto si¢ z Osobg Jezusa Chrystusa, nie tylko z Jego cierpieniem 1 $miercig
na krzyzu, ale nade wszystko ze zmartwychwstaniem!®®. Podkre$la, ze to Jezus swoja
meka, $miercig 1 zmartwychwstaniem wystuzyt cztowiekowi wszelkie taski. To On jest
pierwszym posrednikiem miedzy Bogiem Ojcem a calg ludzkoscig. W ten sposéb
konkluduje, ze przypisywanie Jezusowi tytulu ,,Pan” jest przyznaniem Mu godnosci
samego Boga'®’. Zatem w Nowym Testamencie okre$lenie ,,Pan” obejmuje juz nie tylko
Boga, ale takze Jezusa, co pozwala na okreslenie jednosci Ojca i Syna. Biskup podkresla
jednoczes$nie, ze sam Jezus nie stroni od tego tytulu, zwlaszcza gdy dokonuje cudow.
Takze ludzie, ktorzy spotykaja Jezusa, ktorzy sa §wiadkami nadzwyczajnych wydarzen,
nadprzyrodzonych interwencji, zwracajg si¢ do Jezusa, uzywajac okreslenia ,,Pan”
(por. Mt 8, 2; 14, 30; 15, 22)!%8. Biblista zauwaza, ze réwniez autorzy natchnieni
Nowego Testamentu tym terminem postuguja si¢ ze szczegdlnym upodobaniem,
moéwigce o Chrystusie Zmartwychwstatym. Umilowany przez biskupa $w. Pawel apostot
w swoim liscie do mieszancéw Rzymu napisat: ,,Jezeli wigc ustami swoimi wyznasz, ze
Jezus jest Panem i w sercu swoim uwierzysz, ze Bog Go wskrzesit z martwych,

osiggniesz zbawienie” (Rz 10, 9).

Wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa jest podstawg swietosci. Jednak wyznanie
to moze dokonac si¢ tylko przy pomocy samego Boga: ,,Nikt nie moze powiedzie¢ bez
pomocy Ducha Swictego: Panem jest Jezus” (1Kor 12, 3). Bp Romaniuk zauwaza, ze
Jezus, ktory jest Panem, w swojej Boskiej godnosci jest jeden, ta samg jedynoscia,

0 ktorej mowi pierwszy artykut symbolu wiary w zwigzku z osobg Boga Ojca’®.

Wiara w Jezusa Chrystusa to takze wedtug profesora biblistyki, wiara w moc
Jego imienia. Samo imi¢ Jezus z hebrajskiego oznacza ,,Bég zbawia”. Imi¢ to

streszczato cate ziemskie postannictwo Jezusa. Imig to ma wielka moc sprawczg, o czym

1% por. K. Romaniuk, Litania Loretaniska biblijnie odczytana, Krétkie rozwazania na nabozerstwa majowe,
Poznan 1997, s. 8-9.

197 Por. K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 236; K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli
Credo mszalne..., dz. cyt., s. 38.

198 por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego...,dz. cyt., s. 23.

19 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 27.
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sam Jezus zapewnial ucznidéw, méwiac, ze otrzymajg od Boga Ojca wszystko, o co tylko
prosi¢ beda w imi¢ Jego, to znaczy Jezusa (por. J 15, 16). Na potwierdzenie tego
bp Romaniuk wymienia konkretne wydarzenia, gdy apostotowie, wypowiadajgc imi¢
Jezus, wypedzaja zte duchy (por. Dz 16, 16 nn; 19, 13 nn) i dokonuja konkretnych
cudow (por. Mk 16, 17). Autor zaznacza rowniez, ze od samego poczatku chrzescijanie
przekonani byli, ze to imi¢ prowadzi do §wiecto$ci, do zbawienia. Idgc za Sw. Pawlem,
biskup odwoluje si¢ do stwierdzenia, ze to sam Bog Ojciec nadat Jezusowi ,,imi¢ ponad
wszelkie imie, aby na imi¢ Jezusa zgigto si¢ kazde kolano istot niebieskich i ziemskich
1 podziemnych. I aby wszelki jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus jest Panem, ku chwale

Boga Ojca” (Flp 2, 9n).

Kolejnym tytutem Jezusa jest ,,Chrystus”, ktory dostownie znaczy
»pomazaniec”, ,namaszczony”. Autor zauwaza, ze wS$rod pomazancoOw miejsce
szczegoblne zajmuje Mesjasz, namaszczony nie olejem z oliwek, ale Duchem Panskim?%
(por. 1z 11, 2). Ta wyjatkowo$¢ przypisywana Mesjaszowi polega na jego potrojnej
wladzy: krolewskiej, kaptanskiej 1 prorockiej (por. Za 4, 14; 6, 13; 1z 6, 11). Wedtug
biblisty zadaniem Ewangelistow bylo pokazanie, ze zapowiadanym przez prorokoéw
starotestamentalnym Mesjaszem jest Jezus?®!. Warto podkresli¢, ze Sam Jezus akceptuje
ten tytut (por. Mt 16, 15 n; J 4, 25 n; Mt 22, 41 n).

Przedmiotem chrzescijanskiego Credo i zarazem fundamentem §wigtosci jest

wiara w Jezusa jako Syna Bozego?%?

. To nastgpny tytut Jezusa, ktorym wedtug biskupa
nazywano nie tyko ludzi, ale réwniez aniotow, a nawet Izrael jako nardd szczegdlnie
wybrany. Hierarcha w swoim nauczaniu przytacza wiele fragmentow ze Starego
Testamentu, ktore potwierdzaja te teze (por. Pwt 32, 8; Wj 4, 22; Jr 3, 19; Syr 36, 11;
Oz 11, 1; Mdr 18, 13). Sam Jezus rowniez wielokrotnie do tego tytutu nawigzuje (por.
Mt 6, 8) i przyjmuje tytut ,,Syna Bozego” oraz sam si¢ nim postuguje (por. J 3, 16;J 10,
36; Lk 22, 70; Mt 26, 64; Mk 14, 61). Jezus jest umitowanym Synem Ojca (por. Mt 3,

17; Mt 17, 5; Mt 11, 27). Apostotowie jako pierwsi wyznaja wiar¢ w Jezusa jako Syna

200 por, K. Romaniuk, Co tydzien nie tylko o Biblii, dz. cyt., s. 35; K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli Credo
mszalne..., dz. cyt., s. 49.

201 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 29.

202 por, K. Romaniuk, Zy¢, jak sie wierzy, dz. cyt., s. 4.
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Bozego (Mt 16, 16; J, 34; Mk 15, 39). Do nich dotaczyt po6zniej rowniez §w. Pawet (por.
Rz 1, 4) 1 $w. Lukasz (por. Dz 9, 20).

Jezus, Syn Bozy, jest takze nazwany ,,Jednorodzonym”. Bp Romaniuk jako
wytrawny biblista zaznacza, ze takie okreslenie pojawia si¢ tylko w pismach janowych
(por. J 1 14.18; 3. 16. 18; 1 J 4, 9) i oznacza przede wszystkim i dostownie ,,jedynos¢”
Syna Bozego, czyli brak jakiegokolwiek Jego rodzenstwa. Hierarcha stwierdza rowniez,

ze ,,jednorodzony” to takze ,,szczegdlnie umitowany”?% (por. Mt 3, 17; Mt, 17, 5).

Przedmiotem wiary jest rowniez to, ze Jezus jest z Boga Ojca ,,zrodzony przed
wiekami”. Biskup zauwaza, ze owo ,rodzenie” nalezy pojmowaé analogicznie®*,
Wedlug $w. Tomasza z Akwinu rodzenie to ma charakter intelektywny, aktywny?2%°.
Autor stwierdza, ze proces ten posiada znamiona rodzenia, dlatego ze: po pierwsze -
mamy tu do czynienia z pochodzeniem Zyjacego od zywego, po drugie — istnieje Scisty
zwigzek miedzy rodzacym a rodzonym i po trzecie - istnieje podobienstwo, a nawet
identycznos¢ natury. Biblista dokonuje pewnego poréwnania: jak kazde stowo ludzkie
rodzi si¢ w umysle poznajacego, tak przez analogi¢ Syn Bozy, Logos, rodzi si¢ w mys$li
Boga Ojca?®. Ponadto procesu zrodzenia Syna przez Ojca nie da si¢ umiescié
w granicach jakiejkolwiek chronologii. Zaré6wno Ojciec, jak 1 Syn z racji na swoja

nature nie maja poczatku ani konca?’’

. Bog jest Ojcem nie tylko jako Stworca; jest On
wiecznie Ojcem w relacji do swojego jedynego Syna, ktory w relacji wzajemnej jest

Synem tylko w relacji do swego Ojca®®.

Kolejny trojcztonowy artykut wiary zawarty w Credo: ,,Bog z Boga, Swiattosé
za Swiatloéci, Bég prawdziwy z Boga prawdziwego” $wiadczy wedlug biskupa
0 rownosci Ojca 1 Syna. Syn jest tak samo jak Ojciec Bogiem, jest takg sama swiatto$cia

oraz identyczng prawdg®®.

203 por, K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 246; K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli
Credo mszalne..., dz. cyt., s. 51.

204 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 34.

205 "Ojciec poznajac siebie samego, rownoczesnie obejmuje swoja wiedza Syna i Ducha (...) poczyna niejako
Syna", por. STh,q. XXXI1V, a1, ad 3.

206 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 34-35.

207 por. K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 247,

208 KKK 240.

209 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 36.
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Wyznajemy wiare, ze Jezus jest ,,zrodzony, a nie stworzony”. Autor stwierdza,
ze Ojciec przekazuje Synowi ,,Substancje” wlasnego Bostwa?l?, Ten artykut wiary, jak
rowniez wyzej opisany trojcztonowy artykut wiary, sa skierowane przeciwko réznego
rodzaju herezjom?!!, Na soborze powszechnym w Nicei w 325 roku?!? Ko$ciot wyznat,
ze Syn jest wspolistotny Ojcu, czyli ze jest z Nim jednym Bogiem?'3, Biblista stwierdza,
7ze W jezyku potocznym wspoOtistotno$¢ oznacza jedno$¢ natury i przymiotow kilku
bytow w normalnych warunkach réznigcych si¢ migdzy soba. Jednak bp Romaniuk

uwaza, ze w sensie §cistym o wspoélistotnosci mozna mowic tylko w odniesieniu do oséb

Boskich?4,

Nastepny artykut wiary prowadzacy do $wietosci to: ,,przez Niego wszystko si¢
stalo”. Pismo Swigte stwierdza kilka razy, ze Stowo miato szczeg6lny udzial w dziele
stwarzania wszechrzeczy (por. Prz 3, 19; Syr 24, 3; Mdr 7, 12; J 1, 1-3; Kol 1, 16 n; Hbr
1, 1 n). Bog stwarzal wszystko przez odwieczne Stowo, przez Swojego umitowanego
Syna?’®. Bp Romaniuk uwaza, ze jest to nawigzanie do starotestamentalnego opisu
stworzenia wszechswiata, gdzie Bog rowniez tylko mocg swojego stowa powotluje
poszczegolne byty do istnienia. Zauwaza, ze nie Stowo dalo poczatek wszechrzeczom,
ale zawdzieczaja one swoje zaistnienie Ojcu przez Syna. To ukazuje rownos¢ dwu

pierwszych Osob Boskich?'®.

210 Na soborze w Nicei przyjeto nauke o Logosie-Chrystusie jako ,,wspotsubstancjalnym”, czy ,,wspotistotnym”
(homoousios) Ojcu: homoousios to Patri, uniussubstantiae cum Patre. Ks. prof. Bartnik stwierdza, ze
wypracowano glowne pojecie ,,homouzji”, czyli ,tej samej substancji”’, ,,wspoOtsubstancjalnosci”, czy
wspotistotnosci” Osob w Bogu. Jedna jest ousia (substantia) lub hypostasis (substantia, subsistentia) Ojca i Syna.
Sobor nicejski brat synonimicznie ousia (substancja, istota samoistna) i hypostasis (indywiduum, osoba); por.
C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, dz. cyt. s. 201.

211 por., K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 37.

212 Sobér nicejski (Nicea to obecnie mate miasto w Azji Mniejszej, niedaleko Istambutu) zgromadzit okoto trzystu
biskupow glownie ze Wschodu, kilku przedstawicieli z Zachodu, wérdd ktorych byto dwoch wystannikow papieza
Sylwestra, Wit i Wincenty. Postanowienia soboru sa nastgpujace: Stowo jest tej samej natury, co Ojciec,
consubstantialitas Patri, posiada ono samg nature boska, a nie jak chcial Ariusz: jaka$ podobng do natury Boga
natur¢ bytu, jak gdyby posredniego migdzy Bogiem a aniotami. Stowo — Jezus Chrystus jest naprawde Bogiem,
we wszystkim, rownym Ojcu. Jest rozny od Ojca, ale nierozdzielny. Nie zostal stworzony, pomimo ze jest Synem.
Jest odwieczny, poniewaz jest tej samej natury co Ojciec, jest wspotistotny Ojcu: Homoousios, a nie Homoiousios,
natury podobnej do natury Ojca. Jest to pierwsza wersja Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitanskiego, w ktérym
zawarte jest stwierdzenie: Bog z Boga, Swiatlosé ze swiatlosci, Bég prawdziwy z Boga prawdziwego. Chrystus jest
zatem wieczny: zrodzony z Ojca przed wiekami, por. F. Bécheau, Historia soboréw, dz. cyt., s. 31-32; C.S. Bartnik,
Dogmatyka katolicka, t. I, dz. cyt. s. 201, por. DH 125.

213 KKK 242.

214 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 38.

215 KKK 291.

216 por, K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 253-254; K. Romaniuk, Wyznanie wiary,
czyli Credo mszalne..., dz. cyt,, s. 53.
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Kolejny artykut wiary méwi o tajemnicy Wcielenia przedwiecznego Stowa: ,,dla
nas ludzi 1 dla naszego zbawienia”. Biskup uwaza, ze u zrodet calej tajemnicy Wcielenia
znajduje sie milosierna mito$¢ Boga wzgledem rodzaju ludzkiego?'’. To rowniez wiele
razy podkreslajg autorzy natchnieni, zwlaszcza Nowego Testamentu (por. J 3, 16;
J4,9). Biblista stwierdza, ze owoce, skutki spowodowane zbawczym Wcieleniem
przedwiecznego Stowa przeszly najsmielsze oczekiwania ludzkie. Sw. Ireneusz, Ojciec
Kosciota, uwaza, ze: ,,Syn Bozy stal si¢ cztowiekiem, aby czlowiek, jednoczac si¢ ze
stowem i przyjmujac w ten sposob synostwo Boze, stal sie Synem Bozym» %8
W podobnym duchu wypowiedziat si¢ Akwinata: ,Jednorodzony Syn Bozy, chcac
uczyni¢ nas uczestnikami swego Bdstwa, przyjat naszg nature, aby stawszy si¢

cztowiekiem, uczyni¢ ludzi bogami”?1°,

Idac dalej w analizie Credo jako fundamentu $wigtosci, dochodzimy do
artykuhu: ,,zstapil z nieba”. Ordynariusz warszawsko-praski uzasadnia, ze Jezus ,,zszedt
na ziemskie nisko$ci”, aby mowi¢ o tym, co wie, i da¢ $wiadectwo o tym, co widziat??
(por. J 3, 11). Dokonawszy dzieta zbawienia ludzkosci, Jezus wroci do Ojca, wstapi
ponownie do nieba (por. J 3, 13)??!. Wcielenie przedwiecznego Stowa Bozego dokonato
si¢ za sprawa Ducha Swigtego. O tym wydarzeniu jako pierwsza dowiedziata sic
Maryja. Jak stwierdza biblista, do ,kompetencji” trzeciej Osoby Boskiej nalezato
ozywienie tona przysztej Matki Syna czlowieczego. Zaznacza, ze za sprawa Ducha
Swietego zaczat sie nowy sposob istnienia Syna Bozego, czas ziemskiej egzystencji

Jezusa???,

Dwa kolejne artykuty wiary: ,,za sprawa Ducha Swigtego” i ,.przyjat ciato
Z Maryi Dziewicy” sa réwniez przedmiotem wiary cztowieka, ktéra prowadzi do
swietosci. Odwieczny Syn Boga Ojca wecielit si¢, bedac fizycznie poczetym w tonie
Maryi moca Ducha Swigtego. Katechizm Kosciola Katolickiego zauwaza, ze ,,wiara

katolicka w odniesieniu do Maryi opiera si¢ na wierze w Chrystusa, a to, czego naucza

217 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 41.

218 por, Sw. Ireneusz, Adv. Haer., 111, 19, 1.

219 por. Sw. Tomasz z Akwinu, STh, Opusculum57 in festo Corporis Christi, 1; KKK 460; K. Romaniuk,
., Wypetnié nakaz gloszenia stowa” ..., dz. cyt., s. 41,

220 por. J. M. Fenasse, J. Guillet, Niebo, w: Stownik Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt. 539.

221 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 41,

222 por, K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 257-258.
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ona o Maryi, wyjasnia z kolei wiare w Chrystusa”??3, Biskup podkre$la zgode Maryi,
ktora w ten sposob stala sie ,,stuzebnicg tajemnicy odkupienia” (por. Lk 1, 37), a takze
Druga Ewa??*. Przedmiotem wiary jest takze to, ze Maryja przez cale zycie pozostata
wolng od wszelkiego grzechu. Poprzez wieki swej historii Kos$ciot, prowadzony przez
Ducha Swietego do catej prawdy (por. J 16, 13), odkryl, ze Maryja, bedac ,,peing taski”
zostata, zachowana od grzechu pierworodnego?®. Kosciét czci Maryje jako ,,zawsze
Dziewicg”, to znaczy wyznaje Jej rzeczywiste 1 wieczyste dziewictwo. Dziewicze
poczgcie jest znakiem, iz ,,rzeczywiscie Syn Bozy przyszedt w czitowieczenstwie
podobnym do naszego”??%. Biblista podkresla, ze Maryja zawsze byla §wieta i stusznie

nazywana jest w Kos$ciele Wschodnim Panaghia??’.

Credo stwierdza, ze Jezus ,stal si¢ czlowiekiem”. Ten fakt zostal
udokumentowany wieloma wypowiedziami autorow natchnionych Nowego Testamentu
(por. J 1, 14; Flp 2, 5-7). Syn Bozy stal si¢ prawdziwie czlowiekiem, pozostajac
prawdziwie Bogiem??8, Wedtug bpa Romaniuka Jezus zaczat ,,by¢ cztowiekiem” i ta
rzeczywistos¢ pelnego czlowieczenstwa zaktada normalne dziatanie Jego rozumu
i woli?®. Syn Bozy udziela swojemu czlowieczenstwu swojego osobowego sposobu
istnienia w Trdjcy. Zardwno w swojej duszy, jak i w swoim ciele, Chrystus wyraza wigc
po ludzku Boskie zycie Tréjcy?®. Ma zatem On dwie natury, Boska i ludzka nie

pomieszane, ale zjednoczone w jednej Osobie Syna Bozego?.

Kolejne artykuly wiary w czesci chrystologicznej brzmig: ,,ukrzyzowany
rowniez za nas pod Poncjuszem Pitatem, zostal umeczony 1 pogrzebany”. Biskup
podkresla w swoim nauczaniu pasterskim, ze to mitos¢ jest glownym motywem
zbawczych dziatan Jezusa (por. Rz 5, 8; 1J 4, 10; J 13, 1; 2 Kor 5, 14). Oddaje On zycie

za nas, co znaczy dokladnie za nasze grzechy (por. Rz 5, 10; J 17, 19), idac dobrowolnie

223 por. KKK 487.

224 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 44., por. KK 56.

225 por. KKK 491; D. Kowalczyk, W co wierzymy? Rozwazania o podstawowych prawdach wiary katolickiej,
Warszawa 2015, s. 55-56.

226 KKK 496.

227 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 46.

228 KKK 464.

229 por. K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 265; K. Romaniuk, ,, Wypetni¢ nakaz
gloszenia stowa” ..., dz. cyt., s. 41.

230 KKK 470.

231 KKK 481; por. K. Romaniuk, Skqgd wiadomo, ze Chrystus zmartwychwstat?, PKat 82(1994), nr 7, s. 4.
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na $mieré krzyzowga??,

Omawiajac ten artykul wiary, autor stwierdza, Zze na
,sumeczenie” sktadajg si¢ nastgpujace wydarzenia: zdrada, ktorej dopuscit si¢ Judasz,
krwawy pot podczas modlitwy w Ogréjcu, pojmanie przez rzymskich zotierzy, parodia
procesu, biczowanie, cierniem ukoronowanie, drwiny i obelgi, w tym fizyczne zniewagi
ze strony zoldactwa, wreszcie droga krzyzowa z trzema bolesnymi upadkami i1 samo
ukrzyzowanie. Biblista zaznacza, ze kulminacja ume¢czenia Jezusa byto przybicie do
krzyza 1 haniebna S$mier¢, zarezerwowana przede wszystkim dla najwigkszych
zbrodniarzy?®®. Jak zauwaza Apostol Narodéw ukrzyzowany Chrystus jest dla
wierzacych mocg Boza 1 madroscig Bozg - a zatem dla tych, ktérzy daza do swigtosci

(por. 1 Kor 1, 24).

Przedmiotem wiary jest rowniez to, ze Jezus, skonawszy na krzyzu, zostat
nastepnie ztozony do grobu (por. Lk 23, 50-56; Mt 27, 57-61; Mk 15, 42-47; J 19, 38-
42; Rz 6, 4; por. Kol 2, 12; Ef 5, 23)%4,

Nastepny artykut wiary moéwi, ze Jezus ,,zmartwychwstat trzeciego dnia, jak
oznajmia Pismo”. Hierarcha jako biblista bardzo czgsto w swoim nauczaniu uzasadniat
zmartwychwstanie Jezusa, odwotujac si¢ do konkretnych fragmentéw Pisma $w.,
traktujacych o tym fakcie (por. Dz 13, 32 n), ale takze mowigcych o pustym grobie (por.
Mt 28, 1-15; Mk 16, 1-8; £k 24, 1-11; J 20, 1-18). Tlumaczac fragmenty o pustym
grobie, autor stawia dwie hipotezy. Pierwszg nazywa hipoteza Marii Magdaleny, a druga
hipotezg arcykaptandow i starszyzny zydowskiej?®. Stwierdza, ze warto§¢
apologetyczno-poznawcza pustego grobu Jezusa jest niewielka nawet dla ludzi, ktorzy
na wlasne oczy widzieli pusty grob?®. Wedtug niego zupehie inne spojrzenie dotyczy
chrystofanii. Nowy Testament zawiera co najmniej dziesig¢ faktow takich objawien si¢
Zmartwychwstatego (por. Mk 16, 9; J 20, 11-18; Mt 28, 9 n; Lk 24, 34; 1 Kor 15, 5; Mk
16, 12; £k 24, 13-15, 30-34; Lk 24, 36-43; J 20, 26-29; J 21, 1-13; Mt 28, 16; 1 Kor 15,

232 por, K. Romaniuk, Zy¢, jak sie wierzy, dz. cyt., s. 4; K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 53.

233 por, K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 272,

234 por. K. Romaniuk, Meka Pana naszego Jezusa Chrystusa (1), PKat 79(1991), nr 4, s, 1.10; (2), nr 5, s. 2.6;
(3), nr6,s. 3.4.6.

235 por. K. Romaniuk, Woké? Ewangelii i Listéw sw. Pawta, Warszawa 2002, s. 95; K. Romaniuk, Wierze w Boga
Ojca..., dz. cyt., s. 58.

23 por, K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 279; K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli
Credo mszalne..., dz. cyt.; K. Romaniuk, Skqd wiadomo..., dz. cyt., s. 4.
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6; 1 Kor 15, 7). Biblista zauwaza, ze ciggle trwajg dyskusje nad historycznoscia
chrystofanii, ale coraz cz¢sciej przyjmuje si¢ z historycznego punktu widzenia, ze takie
fakty rzeczywiscie miaty miejsce. Stawia rowniez pytanie o warto$¢ apologetyczno-
-poznawczg tych faktow dla prawdy o rzeczywistym zmartwychwstaniu Jezusa. Uwaza,
ze wartos¢ decydujaca posiadajg osobiste zapewnienia Jezusa, iz prawdziwie
zmartwychwstal (por. J 20, 25). Pasterz diecezji praskiej podkresla, ze chrystofanie
Jezusa oraz wypowiadane wtedy przez Niego stowa stanowig podstawg wiary

W rzeczywisto$¢ zmartwychwstania Zbawiciela?®’.

Dokonawszy dzieta odkupienia ludzi, Jezus po swoim zmartwychwstaniu
,»wstapit do nieba”, czyli powrdcit do Ojca. Tak brzmi kolejny artykut wiary czesci
chrystologicznej Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitanskiego. Profesor biblistyki
zauwaza, ze wniebowstgpienie jest cze¢$cia wywyzszenia albo uwielbienia Syna
Bozego?®®. Konkluduje, ze zasiadanie Jezusa po prawicy Ojca w niebie trwa do dnia
dzisiejszego. Jest to prawda, o ktoérej] moéwig natchnieni autorzy Nowego Testamentu
(por. Dz 8, 34). To zasiadanie po prawicy Ojca jest wedlug niego wypetnione
czuwaniem, aby w kazdym wierzacym cztowieku trwaty jak najdtuzej skutki zbawczego

dzieta Chrystusa®®.

Ostatni artykul wiary Credo brzmi: ,,i powtornie przyjdzie w chwale sadzi¢
zywych 1 umartych, a krolestwu Jego nie bedzie konca”. Biskup naucza, ze wiara
W powtorne przyjscie Syna Cztowieczego sprawia, ze czas Ko$ciola posiada charakter
jednego wielkiego adwentu. Nikt nie wie, kiedy nastgpi kres tego oczekiwania (por.
Dz 1, 7; Mt 24, 36; Ap 22, 20; 1 Tes 5, 2; Mt 24, 44). Autor przypomina, ze celem
powtdrnego przyjécia Jezusa na ziemi¢ bgdzie dokonanie sagdu nad zywymi i umartymi
(por. J 5, 22; Rz 2, 16; Ap 20, 12 n). Takg wladzg otrzymal Jezus od samego Ojca

Niebieskiego?4°.

237 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 61-62; K. Romaniuk, Skqd wiadomo..., dz. cyt., s. 4.

238 por, K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli Credo mszalne..., dz. cyt.; K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz.
cyt., s. 63.

239 por. KKK 664; K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 284-285.

240 por. K. Romaniuk, tamze, s. 288.
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Biskup reasumuje, ze ostateczny tryumf Mesjasza i Jego wiecznotrwate
krolestwo zapowiadali juz prorocy starotestamentalni, np. [zajasz (por. 1z 11, 4).
W wiecznotrwatym Krolowaniu Syna Bozego - podkresla biblista - beda uczestniczy¢
wszyscy sprawiedliwi, a wiec ci, ktorzy §wiadomie weszli na drogg prowadzaca do

SwietosciL,

2.2.3. Wiara w Ducha Swietego

Kolejna cze$é Credo poswigcona jest Duchowi Swictemu, Trzeciej Osobie
Tréjcy Swietej. Duch Swiety jest przez Ojca i Syna nieustannie posylany. Jest rowny
Ojcu i Synowi oraz od Ojca i Syna pochodzi (por. J 14, 26; J 15, 26)%*?. Trzy Osoby
Boskie wspolnie odbierajg uwielbienie 1 chwatg. Ta prawda jest posrednio wyznaniem

wiary w rownos$¢ trzech Osob Boskich?#3,

W Credo zawarta jest prawda, ze Duch Swigty mowil przez prorokow. Wszyscy
pozostajacy pod dziataniem Trzeciej Osoby Tréjcy Swictej sa okreslani mianem
prorokow w szerokim rozumieniu. Wedhug autora to ci, ktorzy przekazuja ludziom wole
Boza, np. Jozef, ktéry posiadat ,,ducha Bozego” (por. Rdz 41, 38), przywddcy narodu
wybranego (por. Lb 11, 17), sedziowie (por. Sdz 6, 34; 13, 25; 14, 6; 15, 14) czy tez
natchnieni pisarze (por. Lb 11, 29). Przez tych wszystkich ludzi przemawial sam Duch
Swiety, dlatego tez biblista stwierdza, ze ich stowa sa uwazane za stowo Boze, zwane
Biblig lub Pismem $wigtym?*4,

Swictos¢ jest szczegdlnym dzielem kazdej z Osob Trojcy Swietej, ktore

b245

udzielaja sie czlowiekowi we whasciwy sobie sposob?*®. Wiara w Ducha Swictego to

241 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 69-70.

242 KKK 258.

243 por, K. Romaniuk, ,, Nie zasmucajcie Ducha Swietego...” (Ef 4,30), ,Niedziela” (Warszawska) 46(2003), nr
23, s. 1I; K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt. s. 305.

244 por, K. Romaniuk, Przed-Jubileuszowa nauka o Duchu Swietym, czyli drugi rok przygotowan do obchodéw
Dwutysigclecia chrzescijanstwa, Warszawa 1997, s. 28; K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz.
cyt. s. 299; J.W. Gogola, Teologia komunii..., dz. cyt., s. 64.

245 Por. Jan Pawel 11, Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Duch Swiety, Krakow-Zabki 1999, s. 282-286;
J. Warzeszak, Duch Swiety Zrodlem zycia wewnetrznego, DPa 2002 zeszyt 27, s. 44,
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wedtug biskupa uznanie Ducha Swietego za jedna z Trzech Oséb Boskich?*. Cztowiek
poznaje Ducha Swictego nieustanie dziatajacego w jego zyciu. Katechizm Kosciola
Katolickiego wskazuje, ze Ducha Swietego mozna poznaé w nastgpujacych miejscach:
w Pismach, ktére On natchnal; w Tradycji, ktorej zawsze aktualnymi §wiadkami sg
Ojcowie Kosciota; w Nauczycielskim Urzedzie Kosciota, ktoremu On asystuje;
w liturgii sakramentalnej, w ktorej przez jej stowa i symbole Duch Swiety prowadzi
cztowieka do komunii z Chrystusem; w modlitwie, w ktorej wstawia si¢ za cztowiekiem,;
w charyzmatach 1 urzedach, ktore buduja Kosciot; w znakach zycia apostolskiego
I misyjnego; w swiadectwie swigtych, w ktorym ukazuje swoja swigtos¢ i kontynuuje

dzieto zbawienia?*’.

Pasterz podkresla, ze Duch Swiety?*® to przede wszystkim imi¢ whasne Trzeciej
Osoby Trojcy Swietej. Ale jednocze$nie Duch Swiety to takze tchnienie, powietrze,
wiatr, ktory ozywia, podtrzymuje i ocala?*®. Nazywany jest takze Duchem Bozym (por.
Rz 8, 9; 15, 19; 1 Kor 6, 11; 7, 40), Duchem Pana (por. 2 Kor 3, 17), Duchem Chrystusa
(por. Rz 8, 11), Duchem przybrania za synow (por. Rz 8, 15; Ga 4, 6), Duchem Chwaty
(por. 1 P 4, 14). Sam Jezus nazywa Ducha Swietego Duchem Prawdy?> (por. J 16, 13)
1 Pocieszycielem, dostownie Adwokatem albo Oredownikiem naszym (por. J 14, 16.26;

15, 26; 16, 7)%.

Jest On przedstawiany w sposOb bardzo bogaty za pomocg obrazéw albo
symboli w liturgii 1 praktykach religijnych. Apostot Pawetl w swoich Listach uzywa
okreslenia ,,ochrzczeni w jednym Duchu” lub ,,napojeni jednym Duchem” (por. 1 Kor
12, 13). Wyrazenie to nawiazuje do wody. Symbolem Ducha Swictego jest

namaszczenie olejem, ktore wedlug bpa Romaniuka nawigzuje do sakramentu

246 por, K. Romaniuk, Przed-Jubileuszowa nauka o Duchu Swigtym..., dz. cyt., s. 3, por. K. Romaniuk, Wierze w
Boga Ojca..., dz. cyt., s. 71; K. Romaniuk, O siedmiu darach Ducha Swietego, Krakow 2014, s. 84-85.

247 por. KKK 688; por. M. Pyc, Wierze w Ducha Swietego. Duch Swiety w nauczaniu Katechizmu Kosciola
Katolickiego, SW 35(1998), s. 236; por. A. Jankowski, Duch Swiety dokonawcq zbawienia. Nowy Testament 0
postannictwie eschatologicznym Ducha Swietego, ,,Mysl Teologiczna”, red. A. Papierz, Krakow 2003, s. 91.

248 Objawienie Ducha Swictego nastapito dzieki Jezusowi Chrystusowi przez zestanie Ducha Swietego na Kosciot,
por. W. Lydka, Duch Swiety, W: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt., s. 132-135.

249 por, K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt. s. 294.

250 por, DV 19; Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Duch Swiety, dz. cyt., s. 284; M. Kowalczyk, Ponowne
odkrycie Ducha Swietego, ComP 2(104)1998, s. 3.

251 Por, K. Romaniuk, ,, Nie zasmucajcie Ducha S’wigtego..., dz. cyt.; K. Romaniuk, Wierz¢ w Boga Ojca..., dz.
cyt., s. 72-73.
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bierzmowania. Sam Jezus byt namaszczony Duchem Swietym i Jego moca (por. Lk 4,

18n; Dz 10, 38).

Kolejnym symbolem Ducha Swietego jest pieczeé?2. Czlowick opieczetowany
przez Boga Duchem Swictym to ten, ktory zostal wziety urzedowo w posiadanie.
Piecze¢ w Listach §w. Pawta otrzymuje znaczenie niezniszczalnego pigtna (por. Ef 1,
13; 4, 30). Jednym z czeéciej wystepujacych symboli Trzeciej Osoby Tréjcy Swigtej jest
ogien®3, utozsamiany z oczyszczeniem i uszlachetnieniem (por. Syr 48, 1). W postaci
jezykow ,jakby ognia” Duch Swiety zstapit na apostoldéw zgromadzonych
w Wieczerniku (por. Dz 2, 3)?°*. Biblista zauwaza, ze dotykalny i ptonacy ogien, mgla,

ciemnosci, burze, grzmigce traby to akcesoria teofanii starotestamentalnych?®,

Symbolem Ducha Swigtego jest takze oblok. W czasie Przemienienia Jezusa
obltok ostonit trzech apostotow: Piotra, Jakuba 1 Jana, a z obtoku odezwat si¢ glos: ,,To
jest moj Syn umitowany, w ktérym mam upodobanie, Jego stuchajcie!” (por. Mt 17, 5;
1k 1,35;9,34; Dz 1,9; Lk 21, 27). Bog jest zakryty r6znymi zjawiskami kosmicznymi,
tak tez boskoniebieska istota Chrystusa ukrywa si¢ pod ludzkim, doczesnym ciatem.

Ognisty oblok jest typem Jezusa Chrystusa?®®,

Wedhlug autora najbardziej spopularyzowanym 1 najczg$ciej wystepujacym
w sztuce symbolem Ducha Swictego jest golebica. Stwierdza on, Ze geneza tej
symboliki pozostaje w $cistym zwigzku z opisem chrztu Jezusa w Jordanie (por.

Mt 3, 16)257,

252 Pieczed to co$ bardzo osobistego, to niezatarte znamie, opieczetowaé co§ — oznacza sprawowaé wladze pieczeci,
uwierzytelni¢, podpisa¢ (1 por. Krl 21, 8), bp Cyryl Jerozolimski w swoim nauczaniu ,,$wigta, niezniszczalna
pieczecia” nazywa chrzest. W Kosciele wschodnim namaszczenie $wigtym krzyzmem okresla si¢ jako sphragis,
czyli pieczgé, por. M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli..., dz. cyt., 173-174.

28 Ogien ma podwdjne dziatanie, o$wietla i rozgrzewa, a takze niszczy, jest on symbolem tego, co boskie i
demoniczne. W Starym Testamencie jest symbolem istoty i dziatania Bozego. Mojzeszowi Pan ukazat si¢ w
ptonacym krzewie (por. Wj 3, 2), a Izraelitom zmierzajacym do Ziemi Obiecanej towarzyszyt w postaci ognistego
stupa (por. Wj 13, 21). W Nowym Testamencie ogien jest metaforg czgsto uzywang przez autoréw natchnionych,
m. in. w Liscie do Hebrajczykow Bog ukazuje si¢ w postaci ognia, ktory wszystko pochtania, por. M. Lurker,
Stownik obrazéw i symboli..., dz. cyt., 149-150.

254 Por, M. Pyc, Wierze w Ducha Swietego. Duch Swiety w nauczaniu Katechizmu Kosciola Katolickiego, dz. cyt.,
S. 243-244.

25 por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzier. Tom II..., dz. cyt. s. 294.

2% por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli..., dz. cyt., 141-142,

257 por. K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt. s. 295-298.
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Duch Swiety okre$lany jest takze ,,palcem Bozym”. Taka nazwe zawiera hymn

Veni Creator — digitus paternae dexterae?,

Trzecia Osoba Trojcy Swiectej jest Panem, podobnie jak Jezus Chrystus.
Bp Romaniuk podkresla, Ze to wszystko, co odnosi si¢ do Jezusa jako Pana, to wszystko
odnosi sie takze do Ducha Swigtego. Jest On rowny Bogu Ojcu i Synowi w posiadane;

wladzy i godnosci®®.

W zyciu catego Kosciota i poszczegodlnych jednostek Duch Swiety dziata na
rozne sposoby, zawsze z tym samym skutkiem: umacnia, oczyszcza 1 ozywia. Zdaniem

260

biblisty dzietem Ducha Swietego jest kazde zwycigstwo dobra nad ztem?®. Do kazdego

261 By¢ dzieckiem Bozym to znaczy

aktu wiary niezbedna jest pomoc Ducha Swigtego
daé si¢ poprowadzi¢ Duchowi Swietemu (por. Rz 8, 14.16; Ga 4, 4-7). On umacnia,
wspiera i przychodzi z pomoca, szczegdlnie podczas modlitwy (por. 1 Kor 6, 11; Rz §,
26)262. Biblista, powotujac sic na Apostota Pawta, stwierdza, ze Duch Swiety czyni
,»Kosciot §wiagtyniag Boga zywego” (por. 2 Kor 6, 16). To On nieustannie prowadzi

Ko$ciot przez stowo Boze i sakramenty?®,

2.2.4. Wiara w Kosciol

W nauczaniu pasterskim bp Romaniuk przypomina o idealnym modelu Kosciota
z Dziejow Apostolskich, ktéry powinien by¢ wierny nauce apostotow, sprawowac
Eucharysti¢, wspolnie modli¢ si¢, troszczy¢ o potrzebujacych, zy¢ w atmosferze
wzajemne] zyczliwosci 1 zgody. To sg skladowe elementy Kosciota prawdziwie

Chrystusowego?%4.

2% por, K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 76; K. Romaniuk, Wyznanie wiary, czyli Credo mszalne...,
dz. cyt., s. 58.

259 por. K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt. s. 299.

260 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Uroczystos¢ Bozego Narodzenia 1997 roku, WWP, V1, 2, s. 70.

261 por, K. Romaniuk, ,, Nie zasmucajcie Ducha Swietego..., dz. cyt.; K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien.
Tom Il..., dz. cyt., s. 199.

262 por, K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 78.

263 KKK 798; por. K. Romaniuk, ,, Nie zasmucajcie Ducha S’wigtego..., dz. cyt,, s. 17.

264 por. K. Romaniuk, Mysli nie tylko biblijne. Cze$¢ druga, dz. cyt., s. 37.
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Koscidt jest kontynuatorem zbawczej misji Jezusa Chrystusa, w ktorej
centralnym motywem pozostaje zagadnienie sSwigtosci. Kosciot od samego poczatku

swego istnienia wzywal do $wigtosci zycia kazdego cztowieka?®®,

Bp Romaniuk zauwaza, ze czwarta, najkrotsza czes¢ Credo dotyczy réznych
treSciowo artykutow wiary. Pierwszy z nich dotyczy Kosciota oraz jego gléwnych

przymiotow. Koscidt jest jeden, $wiety, powszechny i apostolskiZ®®.

Koscidt Chrystusowy zapowiadany byl wiele razy w juz w Starym Testamencie.
Autor stwierdza, ze caly nar6d wybrany, Izrael historyczny, jest typem, czyli
zapowiedzig Kosciota Jezusa Chrystusa. Nardd ten staje si¢ szczegodlng wilasnoscig
Jahwe na mocy przymierza zawartego z Mojzeszem (por. Wj 19, 5n; Jr 31, 33; 1z 55,
3). Wszystkie proroctwa dotyczace Kosciota wypeknity si¢ w momencie przyjscia na
swiat Jezusa Chrystusa. To Zbawiciel skierowat do Piotra stowa: ,,Ja tobie powiadam:
Ty jestes Piotr (czyli skata) 1 na tej skale zbuduje Koscidot moj, a bramy piekielne nie
przemoga go” (Mt 16, 18). Biblista podkresla, ze Jezus zapoczatkowal Kos$cidt swoj,
gloszac radosng nowing, czyli nadej$cie Krolestwa Bozego obiecanego od wiekow
w Pismie Swictym. Krolestwo to, wedlug pasterza diecezji, obecne jest w stowie,

czynach i obecno$ci Chrystusa®®’.

Model Kosciota pierwszych wiekéw opierat si¢ na kolegium ,,Dwunastu”, co
stanowi wyrazne nawigzanie do dwunastu pokolen Izraela (por. Mt 19, 28). Kiedy
dopeito sie¢ dzieto Jezusa Chrystusa na ziemi, zestany zostat Duch Swiety, ktory
zapoczatkowal istnienie Kos$ciota jako zwotanie wszystkich ludzi do zbawienia. Z mocy

polecenia samego Zbawcy Koscidt jest misyjny, postany do wszystkich narodow?%8,

Hierarcha podkreéla, ze przedmiotem wiary jest jednoéé Kosciota®®®. Ten
przymiot jest wymieniony jako pierwszy w Skiadzie Apostolskim. Kos$ciotowi

przystuguje prymat jedno$ci, poniewaz jest jeden, ma jedno Zrddlo: ,tajemnice

25 Por. A. Zelek, Czym jest $wietosé?..., dz. cyt., s. 17.

266 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 85; H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 2,
Warszawa 2010, s. 25.

267 por. KKK 763n; K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt., s. 311.

268 KKK 767.

289 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 15.
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jedynosci jedynego Boga i Syna w Duchu Swietym w troistoci 0sob27°, Jest jeden
takze dlatego, ze ma jednego Zatozyciela Jezusa Chrystusa, ktory dokonal odkupienia
wszystkich ludzi na krzyzu. Ponadto Kogciot jest jeden, gdyz Duch Swiety, ktory jest
jego dusza, ,,napetnia soba caty Kosciot’?"L. Jednoczes$nie, zauwaza biskup Kazimierz,
Koscidt jest réznorodny kulturowo 1 liturgicznie, co nie stoi w sprzecznosci z jego

jednoécig?’?.

W codzienno$ci jedno$¢ Kosciotowi zapewnia wyznawanie tej samej wiary,
sprawowanie sakramentow we wspolnocie wiernych oraz sukcesja apostolska siggajaca
osoby $w. Piotra?’®, Sam Chrystus modlit sie przed swoja meka i $miercig o jedno$é
Kosciota, prosit Ojca, aby wszyscy stanowili jedno: ,,Prosze (...) aby wszyscy stanowili
jedno, jak Ty, Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas jedno, aby $wiat
uwierzyl, ze§ Ty Mnie postal” (J 17, 21). Jezus Chrystus zawsze udziela swemu
Kosciotowi daru jednosci, ale Kosciot jako wspolnota zawsze powinien pamigtac o tym,
aby nieustannie modli¢ si¢ i pracowad, by strzec, umacnia¢ i doskonali¢ jedno$¢?™. Brak
jednosci, wszelkie podzialy stanowig wielkg przeszkode w ukazaniu pelni jego

katolickos$ci?’®.

Kolejnym przymiotem Kosciola jest jego Swigtos¢. Biblista stwierdza, ze
$wietosé Kosciota pochodzi ze zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa. Sw. Pawet Apostot
w Liscie do Efezjan zauwaza: ,,w Nim bowiem wybral nas przed zalozeniem $wiata,
aby$my byli $wigci 1 nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1, 4). Ponadto Kosciét
dysponuje wszystkimi potrzebnymi §rodkami sakramentalnymi do zbawienia. Wszyscy,
ktorzy przyjeli chrzest, nalezg do Kosciota 1 juz nazywani sg §wigtymi. Apostot Pawet,
adresujac List do Efezjan, pisat,,do $wigtych, ktorzy sg «w Efezie»” (Ef 1, 1; por. Dz 9,

13; 1 Kor 6, 1; 16, 1). Hierarcha zauwaza, ze w Kosciele jako wspolnocie jest ogromna

210 KKK 813.

21 KKK 813; por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 2, dz. cyt., s. 26-30.
272 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 88.

213 por. K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt. s. 312-313.
214 KKK 820.

215 KKK 855.
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rzesza $wietych btogostawionych i kanonizowanych, wyniesionych na ottarze, co

zacheca innych, aby tez dazyli do $wigto$ci?’®.

Przestrzega jednoczesnie, ze $wigtos¢ Kosciota nie oznacza moralnej wolnos$ci
od grzechu jego poszczegdlnych czionkéw. Paradoksalnie Kosciot jako wspolnota
nazywany jest niekiedy ,,wspolnota grzesznikow” (ecclesia peccatorum)?’’. Dlatego
wedlug bpa Romaniuka powinien by¢ nieustannie reformowany w swoich strukturach
(Ecclesia est semper reformanda), czyli uwalniany od niedoskonatoéci i grzechow?’8.
Papiez Jan Pawet 11 uwazal, Zze proces ten powinien opierac si¢ przede wszystkim na
swietych: ,,W ciagu catej historii Kosciota, w okolicznos$ciach najtrudniejszych swigte

kobiety i $wieci mezczyzni byli zawsze zrodtem i poczatkiem odnowy?7°,

Ko$ciol powotany do istnienia przez Jezusa Chrystusa jest takze powszechny?®,
Wiara w powszechno$¢ Kosciota obeymuje wszystkich ludzi. Jest on przeznaczony dla
wszystkich 1 otwarty dla wszystkich. Sam Jezus dal nakaz apostotom: ,,IdZcie wigc
I nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19; por. Mk 16, 15). Kosciot z woli Jezusa jest
misyjny, postany do wszystkich narodow. Biskup podkresla, ze Kosciot ma prawo
I obowiazek ,,bycia powszechnym”, otwartym dla kazdego cztowieka. U zrodet troski
0 powszechnos¢ Kosciota znajduje si¢ mitos¢ do Chrystusa (por. 2 Kor 5, 14). To mitos¢
Chrystusa przynagla do dawania $wiadectwa i1 gloszenia Ewangelii wszelkiemu
stworzeniu?®!, Przede wszystkim Koéciot jest powszechny, gdyz w nim znajduje si¢

,,petnia Ciata Chrystusa zjednoczona z Glowa 282,

Ostatni w Credo przymiot Kos$ciota to jego apostolskos¢. Wynika on przede

wszystkim z jego struktury, w ktorej apostolowie odgrywaja zasadnicza rolg. Od

218 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 90.

217 Por, K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 222; K. Romaniuk, Biblijne elementy
teologii bramy, dz. cyt., s. 36.

278 por. K. Romaniuk, Komentarz do codziennego pacierza..., dz. cyt. 315-316.

279 ChL 16; por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 2, dz. cyt., s. 29-31.

280 Stowo ,,powszechny” w wyznaniu wiary nicejsko-konstantynopolitanskim pochodzi od greckiego wyrazania
kath’holon, ktére oznacza catos¢, catosciowy, powszechny. KKK stwierdza: ,,Stowo «powszechny» («katolicki»)
oznacza «uniwersalny», czyli «caty» lub «zupetny»”, KKK 830; por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna,
t. 2, dz. cyt., s. 32-35.

281 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 91-92.

282 DMS6.
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poczatku apostotowie sprawuja w nim wladze?®. To postannictwo, zauwaza biblista,
zostato im powierzone przez Chrystusa 1 ma ono trwa¢ do konca istnienia Swiata.
Nastepcami apostoléw sg biskupi, na ktorych spoczywa odpowiedzialnos¢ 1 gloszenie

zaproszenia do $wieto$ci?®,

Bp Romaniuk stwierdza, ze wszyscy ludzie, ktorzy stanowig Kosciot Jezusa
Chrystusa, sg powotani do Swigtosci, sg uswiecenit w Chrystusie w ramach procesu,
ktory rozpoczyna si¢ w momencie przyjmowania chrztu swigtego. Ponadto stanowig
jedno$¢ z wszystkimi, ktorzy wzywaja imienia Jezusa, wyznaja wiar¢ w Jego

zmartwychwstanie i nazywaja Go swoim Panem?®,

3. Maryjne podstawy swietosci chrzescijanina

Sobor Watykanski II w Lumen gentium podkreslit, ze Maryja jako Matka

Chrystusa jest w sposob szczegdlny zwigzana z KoSciotem?,

Stata si¢ Ona
pierwowzorem Kosciota w porzadku wiary, mitosci 1 doskonatego zjednoczenia
z Chrystusem?®’. Nalezy traktowa¢ Jg jako szczegdlny wzor $wigto$ci. Biskup zaznacza,
ze Pismo $wigte niewiele mowi o przyrodzonych i1 nadprzyrodzonych przymiotach jej
charakteru?®®. To, co przekazuje stowo Boze, szczegdlnie Ewangelia Sw. Lukasza, jest
godne najwyzszej uwagi i nasladowania. Wedlug niego przede wszystkim trzy sceny

biblijne ukazuja maryjne podstawy $wigtosci chrzescijanina: zwiastowanie narodzin

Syna Bozego, nawiedzenie $w. Elzbiety i gody w Kanie Galilejskiej?®.

Postawg Maryi wobec Boga ukazuje opis zwiastowania zawarty w Ewangelii

sw. Lukasza. Maryja podczas zwiastowania zostaje nazwana przez Aniota Gabriela

283 KK20; por. H. Seweryniak, Teologia fundamentalna, t. 2, dz. cyt., s. 36-39; Ratzinger J., Chrystus i Jego
Kosciot, przekt. W. Szymona, Krakow 2005, s. 101.

284 por. K. Romaniuk, Wierze w Boga Ojca..., dz. cyt., s. 93-94.

285 por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 23.

26 |G 52.

87 LG 63.

28 por. K. Romaniuk, Ufaj, synu! Przyczynek do , ponownego odkrycia teologicznej cnoty nadziei” (Tertio
millenio adveniente, pkt 46), Marki 1998, s. 67-68.

289 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 75; K. Romaniuk, ,,Z narodzeniem Jezusa Chrystusa byto
tak”, GN 66(1989), nr 52, s. 1.3.
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,peing taski” (Lk 1, 28). Biblista zauwaza, ze Maryja zostata obdarzona szczego6lng
zyczliwoscig Boza, dostownie: korzystata z petni tej zyczliwosci®®. Jak stwierdza autor,
nalezata do ,,dusz wybranych”. Okreslenie ,,taski petna” to wedtug biskupa wrecz nowe
imie wlasne Maryi?®!. Ten wybor jest jednocze$nie powotaniem do bycia Matka Boga -
Cziowieka. To wydarzenie catkowicie zmienito zycie Maryi. Biskup podkresla, ze Jej

postawa byta petna rozwagi i skupienia®®?

. Maryja byta gotowa do wypetienia woli
Bozej. W pelnym zaufaniu wypowiedziata: ,,niech mi si¢ tak stanie”(Lk 1, 38), stajac
si¢ w ten sposob wzorem dla kolejnych pokolen chrzescijan (por. Lk 1, 48). Maryja
wreez - jak zaznacza ks. A. Rybicki - staje si¢ kompendium i modelem duchowego
zycia®®. Sw. Jan Pawel I w encyklice Redemptoris Mater podkresla, ze Maryja zostaje
definitywnie wprowadzona w tajemnice Chrystusa przez zwiastowanie anielskie.
Dokonuje si¢ to w konkretnym miejscu, w Nazarecie, w konkretnym czasie dziejow
Izraela. Wydarzenie to jest objawieniem tajemnicy Wcielenia. Maryja jest ,,taski petna”,
poniewaz w Niej urzeczywistnia si¢ 1 dokonuje Wcielenie Stowa, zjednoczenie osobowe

Boga-Syna z naturg ludzka, z cztowieczenstwem?%4,

Maryja po zwiastowaniu zapragneta podzieli¢ si¢ z Elzbieta tym, co ustyszata
od Aniota?®. Autor podkresla, ze jest to bardzo wazna cecha charakteru Maryi.
Stwierdza, ze przyjazn, posiadanie wokot siebie kogos$ bliskiego, godnego zaufania to
cecha ludzi moralnie zdrowych?®. Podczas spotkania z Elzbieta Maryja wypowiada
stowa: ,,Wielbi dusza moja Pana” (Lk 1, 46)?®’. Ten hymn to przyktad modlitwy
dzickczynnej. Biblista zauwaza, ze dzigki tej postawie Maryi kazda matka w sposéb
naturalny staje si¢ pierwsza nauczycielkg pacierza. Autentyczna modlitwa powinna
rozpoczyna¢ si¢ od uwielbienia, nacechowanego radoscig 1 prowadzacego do

dziekczynienia. Taka kolejno$¢ wedtug biskupa nalezy zachowywaé zawsze zaré6wno

290 por. K. Romaniuk, Litania Loretanska..., dz. cyt., s. 31; R. Grzybowski, Osiem krokéw wiary Maryi, Warszawa
2020, s. 8-9.

291 por, K. Romaniuk, tamze, s. 32.

292 por, K. Romaniuk, Przed-Jubileuszowa nauka o Duchu Swietym..., dz. cyt., s. 48-49.

2% Por. A. Rybicki, Maryjna duchowosé, W: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, dz. cyt.,

S. 494.

2% RM 8-9; por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia biblijne, Marki 2004, s. 17; R. Grzybowski, Osiem krokéw
wiary Maryi, dz. cyt., s. 11-12.

2% por. K. Romaniuk, Homilia wygtoszona w Radzyminie 15 sierpnia 1998 r., WWP, VII, 2, s. 94.

2% por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 76-77.

297 por. K. Romaniuk, Homilia w czasie Uroczystosci Wniebowziecia NMP w Radzyminie, WWP, 111, 2, s. 177.
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w modlitwach prywatnych, jak 1 zbiorowych. Maryja miala wiele powodow do
dzigkczynienia Bogu, ktéry ,,wejrzal na unizenie Stuzebnicy swojej” (Lk 1, 48)
i uczynit jej wielkie rzeczy (por. Lk 1, 49), przez co sprawil, ze odtad beda ja
btogostawi¢ wszystkie pokolenia (por. Lk 1, 48). Wyniesienie Maryi do tak niezwyklej
godnosci, a nie Jej osobiste przymioty, stato si¢ poczatkiem Jej kultu. Autor podkresla,
ze chrystocentryzm kultu Matki Bozej jest fundamentem wszelkich teorii

mariologicznych?%,

Ten maryjny wymiar $wigtosci chrze$cijanina wynika z otwarcia Bogurodzicy
na $wiat. Ona okazuje swoja wdzigczno$¢ za wszelkie dobrodziejstwa, jakich doznawali
od Boga inni ludzie: za okazane milosierdzie z pokolenia na pokolenie, wywyzszanie
pokornych, nasycenie glodnych itp. Byla szczeg6lnie uwrazliwiona na mitosierdzie
Boga, okazujac wspotczucie 1 wrazliwo$¢ wszystkim matym, ponizanym

i pogardzanym?%°,

Wyraza Ona takze swoja wdzigczno$¢ za dobrodziejstwa wyswiadczone przez
Boga narodowi wybranemu, ktorego czula si¢ malg czastka. Jest zbyt delikatna, aby
Bogu przypomina¢ o jakichkolwiek obietnicach. Ona w nauczaniu Bp Romaniuka
nieustanie dzigkuje za wielkg troske Boga, nie majac najmniejszych watpliwosci, ze

Bog okaze si¢ wiernym3®,

Swoje postannictwo wypelniala w cichosci 1 catkowitym oddaniu si¢ Bogu,
zgodnie z o$wiadczeniem, jakie ztozyla aniolowi Gabrielowi: ,,Niech mi si¢ stanie
wedtug stowa twego” (Lk 1, 38)%°%. W opisie narodzin Jezusa $w. Lukasz Ewangelista
podaje krotka informacje, ze Maryja porodzita, owineta i potozyta dzieciatko Jezus (por.
Lk 2, 7). Profesor biblistyki zauwaza, ze Matka Boza nie uzewngtrzniala swoich

przezy¢, pozostawata cicha i pokorna®%,

2% por. K. Romaniuk, Medytacji brewiarzowych ciqg dalszy, Poznafn 2000, s. 453; K. Romaniuk, Biblijne
wzorce..., dz. cyt., s. 78; K. Romaniuk, ,, 4 na ziemi pokdj ludziom Jego upodobania” (Ek 2, 14), RBIL 42(1989),
nr2,s. 82-84.

29 por, K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 79.

300 por. K. Romaniuk, Litania Loretahiska..., dz. cyt., s. 56, K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 79.

301 por, K. Romaniuk, Przed-Jubileuszowa nauka o Duchu S’wi@lym..., dz. cyt., s. 52-53.

302 por. K. Romaniuk, Ufaj, synul..., dz. cyt., s. 69; K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 81.



66

Prawdziwy dramat jako Matka przezyta, kiedy dwunastoletni Jezus zagubit si¢
w Jerozolimie. Jej pytanie skierowane do Jezusa wyrazato ogromny bol: ,,Synu, czemus$
nam to uczynit? Oto ojciec Twoj 1 ja z bélem serca szukaliSmy Ciebie” (Lk 2, 48). Jak

zapisal §w. Lukasz ,chowala wiernie wszystkie te wspomnienia w swoim sercu”

(Lk 2, 51)%%,

Na weselu w Kanie Galilejskiej jako pierwsza dostrzeglta zaktopotanie
nowozencow i1 gospodarzy spowodowane brakiem wina. To wrazliwo§¢ Maryi stata si¢
fundamentem Jej troski i pomocy3%4. Biblista zauwaza wielka subtelno$é interwencji
Maryi. Ona nie zwraca si¢ wprost o pomoc do Jezusa, Ona tylko informuje Syna, ze
zabrakto wina. Matka Boza wierzyta w Jezusowe mozliwo$ci dokonania cudu. Wielka
wiara Maryi we wszechmoc Jezusa to bardzo wazny element Jej duchowej postawy,
a zarazem cenna wskazdwka dla powotanych do §wigtosci. Polecenie, ktore Matka Boza
wydata stugom, byto kategoryczne: ,,Zrobcie wszystko, cokolwiek wam powie” (J 2, 5).
To polecenie wedlug biskupa jest tez posrednio wyznaniem wiary we wszechmoc
I madro$¢ Jezusa. Jest to wedtug hierarchy pierwsze wskazanie dla trwajacej po dzien
dzisiejszy misji nauczycielskiej Kosciota, ktory naucza, aby ludzie czynili to, co im kaze

czyni¢ Jezus3®,

Bogurodzica rozpoczgta w Kosciele prawdziwe medytacje chrystologiczne
polegajace na ,,chowaniu w sercu” wielkiej tajemnicy Chrystusa. W najbardziej
dramatycznym momencie ukrzyzowania Jezusa nie wypowiedziata ani jednego stowa.
Jej cicha obecnos¢ pod krzyzem Syna $wiadczyta o wielkiej mito$ci i poddaniu si¢ woli
Bozej. Postawa stojaca pod krzyzem wedlug autora oznacza konsekwencje stow
wypowiedzianych w chwili zwiastowania: ,,Niech mi si¢ stanie wedtug stowa Twego”.
Ta konsekwencja sprawita, ze z ufnoscig 1 wielka mitosciag przyjeta stowa swego Syna:
,»Oto syn Twoj”(J 19, 26), wskazujacego na Jana Ewangeliste. Stowa wypowiedziane

z wysokosci Krzyza, podkresla Maryjny Papiez, pokazuja ze macierzynstwo Matki

303 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 82; R. Grzybowski, Osiem krokéw wiary Maryi, dz. cyt., s.
62.

304 Por. RM 23; por. K. Romaniuk, Ufaj, synu!..., dz. cyt., s. 71-72.

35 Por. K. Romaniuk, ,,Bqd? pozdrowiona” czy ,,Raduj si¢”: Komentarz do codziennego pacierza, ,,Jasna Gora”
20(2002), nr 4, s. 24-25; K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 80-81.
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Chrystusa znajduje swojg kontynuacje w Kosciele 1 przez Kosciot, jakby symbolicznie

obecny i reprezentowany przez umitowanego ucznia3’,

Maryjne podstawy $wietosci chrzescijanina w nauczaniu biskupa przejawiajg si¢
gtownie w uleglosci wzgledem Ojca, ktory jest w niebie, w czynieniu zawsze tego,
cokolwiek powie Jezus, w przyjaznej postawie wobec ludzi, w odwaznym dzwiganiu
cigzarOw zycia codziennego, w silnym trwaniu w wierze 1 staniu pod krzyzem,
W powierzeniu si¢ Maryi jako Matce®?’. Zadaniem czlowieka jest troska o dyspozycyjna

postawe przyjecia Bozych daréw i podjecia z nimi wspotpracy na wzor Maryi®8,

Bp Romaniuk w propagowaniu §wigtosci opiera si¢ na Pismie Swigtym, ktore
stanowi fundament jego nauczania pasterskiego, a takze akademickiego. Podkresla, ze
gléwnym zadaniem cztowieka jest poznanie Boga, czyli pokochanie Go i1 odkrycie Jego
mitosci i mitosierdzia. Najdoskonalsze stworzenie Boga — cztowiek — permanentnie
powinien zadawaé sobie pytanie: czego chce Bog, jaka jest Jego wola? Biskup
przypomina, ze powolaniem czlowieka jest $wigtos¢ — zjednoczenie z Bogiem.
Podstawg $§wigtosci jest wiara wyznawana w Boga Ojca, Jego Syna Jezusa Chrystusa
i Ducha Swietego. Wyznawanie tej wiary dokonuje si¢ w Kosciele Chrystusowym,
ktory jest jeden, Swiety, powszechny 1 apostolski. Pasterz praski naucza takze, ze Maryja
jest szczegolnie zwigzana z Ko$ciolem jako ta, ktora stata si¢ jego pierwowzorem,

dlatego nalezy Ja przyjac jako wzor Swigtosci.

%06 por, RM 24.

307 por, K. Romaniuk, ,,Bqd? pozdrowiona” ..., dz. cyt., s. 17.

308 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 83-84; 1. Werbinski, Maryja wzorem sSwigtosci kobiety, SM
5(2003) nr 1, s. 113; J. W. Gogola, Maryja wzorem wigzi Boga i cztowieka, SM 5(2003) nr 1, s. 48.
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Rozdziat 11

ISTOTA SWIETOSCI CHRZESCIJANINA

Podejmujac probe ukazania istoty Swigtosci chrzescijanina, wedlug bpa
Romaniuka nalezy wyjasni¢ samo pojecie $wietosci. Autor jako biblista w swoim
nauczaniu pasterskim przede wszystkim bazuje na stowie Bozym zawartym w Biblii.
W niniejszym rozdziale ukazana zostanie zatem $wigto$¢ w Starym 1 Nowym
Testamencie, konkretne biblijne wzorce, ukazujace nawrocenie jako podstawe
swietosci, natur¢ Swietosci oraz praktykowanie milosci wobec Boga 1 drugiego
cztowieka. Poruszone zostanie takze zagadnienie milosierdzia i milosci, §wigtosci
w aktywnosci cztowieka, realizowanych poprzez powotanie do pracy i dar odpoczynku.
Na koniec zostanie ukazany wymiar eschatologiczny $wigtosci, prowadzacy do

wspotczesnych wzorow Swigtosci wraz z rysem patriotycznym.

1. Pojecie $wictosci w Pismie Swietym

W jezyku polskim zakres znaczeniowy termindw ,,$wieto$é” i, .$wiety”3%° jest
niezwykle szeroki. Swieto$é jest rzeczywistoscia bardzo ztozona, dotykajaca przede
wszystkim samego Boga, ale takze catego obszaru kultu i moralnosci. Zagadnienie
$wietosci dotyczy takze Kosciola, czlowieka, sakramentdw, miejsc a takze czasowS20,
Swietosé obejmuje pojecia sakralno$ci i czystosci, ale i przewyzsza je rownoczesnie.
Przede wszystkim dotyczy Boga niepoznawalnego w swojej istocie, ale ustawicznie
przypisywana jest takze stworzeniom®!. Idac za Pismem $wietym, biskup Kazimierz

podkresla, ze Bog zastuguje na uwielbienie gidwnie dlatego, ze jest Bogiem 1 zZe jest

39 por. J. de Vaulx, Swiety, W: Stownik Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 972.

310 por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja Swietosci, RBiL 67 (2014) nr 4, s. 345; Teologia duchowosci rozréznia
$wicto$é: ontyczna i moralno-duchows. Swigto$¢ ontyczna to udzial w Bozej naturze, to dar darmo dany
cztowiekowi na chrzcie $wietym. Rodzi ona obowigzek $wieto$ci moralno-duchowej, praktykowanej
W codzienno$ci, uwarunkowana jest wspolpracg z Bozg taskg; por. J.W. Gogola, Teologia komunii..., dz. cyt. s.
73; S. Witek, Swietos¢ w Kosciele, AK 66(1963), z. 1(324), s. 38; K. Rahner, H. Vorgrimler, swiete, w: Maly
Stownik Teologiczny, tham. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1987, kol. 457-458.

31 por, T. Pikus, Swietos¢ a wiarygodnosé chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 320; J. de Vaulx, Swiety, w: Stownik
Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt. s. 972.



69

niezrownany w swej wielko$ci (por. Ps 145, 3; Ps 104, 1). Cztowiek powinien uwielbiac¢
Boga nie tylko podczas specjalnych zgromadzen, ale przez cale zycie. Prawdziwie

pobozny cztowiek to ten wedtug biskupa, ktéry nieustannie uwielbia Boga (por. Ps 145,

1n; Ps 146, 2)3%2,

Biblijne pojecie $wictosci, jak zauwaza bp Romaniuk, odnosi si¢ przede
wszystkim do Osoby Boga, ktory jest przedmiotem najwyzszej czci®'®. Pismo $wicte
ukazuje objawienie samego Boga. Zawiera teksty wyjasniajace sama istote $wietosci®l,
Okresla zatem $wigtos¢ u samych jej zrodet, w Bogu, od ktorego pochodzi wszelka
swieto$¢. Biblia stawia czlowieka wobec problemu natury swigtosci, czyli tajemnicy
samego Boga i Jego udzielania si¢ ludziom. Swicto$é ta staje si¢ rzeczywistoscia
i przybiera charakter wewnetrzny dzieki tasce samego Ducha Swigtego. Milo$é, ktora
jest sam Bog (por. 1 J 4, 18), jest przekazywana ludziom, zwyci¢zajac grzech,
stanowiacy bariere dla osiggniecia $wietoéci®!®. To Bog, ktory jest zrodlem $wietosci,

powoluje wybranych ludzi do wspdlnoty z Nim?328,

Wedlug biskupa s$wigtos¢ czlowieka to poznanie 1 pokochanie Boga,
prowadzace do pelnego zjednoczenia z Nim w niebie®!’. Jako wytrawny znawca Pisma
Swietego zacheca on do szukania odpowiedzi dotyczacej samej istoty $wictosci.
W swoim nauczaniu pasterskim akcentuje wazno$¢ znajomosci stowa Bozego jako
drogi do osiaggniecia Swigtosci. Konkretng propozycja jest poswigcenie na lekture Pisma
swietego pigciu minut w kazdy sobotni wieczér, aby owocniej uczestniczy¢
W niedzielnej Eucharystii, wdrazajac w nowym tygodniu nauczanie Jezusa, pelnigcego
wole Ojca®'8, Biskup stwierdza, ze Biblia to takze ksiega zasad wiary i zbiér moralnych
wskazan do postgpowania na co dzien, bez znajomos$ci ktérej nie mozna by¢

chrzeécijaninem®®. Pasterz diecezji naucza, powtarzajac maksyme, ze kto nie czyta

312 por. K. Romaniuk, Co tydzien nie tylko o Biblii, dz. cyt., s. 52.

313 Por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 31.

314 por, R. Krawczyk, Biblijna koncepcja swietosci, dz. cyt., s. 346; T. Pikus, Swietos¢ a wiarygodnosé
chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 321.

315 Por. J. de Vaulx, Swiety, W: Stownik Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 972.

316 por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja Swietosci, dz. cyt., s. 346.

317 Por, K. Romaniuk, Homilia wygtoszona w Katedrze Praskiej ..., dz. cyt., s. 90.

318 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie o sobotniej lekturze Biblii, WWP, X, 1, s. 125.

319 Por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Wielki Post 2003 roku, (mps), s. 3.
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Pisma $wietego, nie moze twierdzi¢, ze zna Jezusa Chrystusa, a kto nie zyje wedtug

Biblii, nie jest godny nazywaé sie¢ wyznawcg Chrystusa%,

Podkresla, ze znajomo$¢ slowa Bozego jest droga do poznania Chrystusa
| pragnieniem nasladowania Jego zycia, prowadzacym do $wigtosci na wzdér samego
Boga, ktory zaprasza cztowieka do swietosci: ,,Badzcie wiec swietymi, bo Ja jestem

swiety!” (Kpt 11, 44).

1.1. Swietos¢ w Starym Testamencie

Pojecie swietosci w Kosciele katolickim jest $cisle potaczone z pojeciem Boga
Trojjedynego®?. Bog Starego Testamentu objawit si¢ jako absolutna transcendentno$é
— absolutna §wigtos¢ (por. Wj 15, 11). Tylko Bogu w pelni przynalezny jest termin
LSwiety”, wyrazajacy si¢ w trzykrotnym zawotaniu: ,,Swiety, Swicty, Swiety” (por.
1z 6, 3). To trzykrotnie wy$piewane przez Serafindw ,,$wiety” w wizji powotaniowe;j
Izajasza jest najwymowniejszym tekstem o Bogu jako $wietym®??. Dlatego $wieto$é
W swej istocie wlasciwa jest tylko Bogu, ale tez wszystkiemu, co ma jakikolwiek z Nim
zwiazek — miejscom i osobom. Swiety (qadosz) w odniesieniu do 0s6b i rzeczy to

oddzielony od sfery profanum oraz po$wiecony Bogu i przynalezny do Niego®%,

Swieto$¢ Boga to sama istota Bozej natury, a nie jeden z Jego przymiotow.
To jakby imie wiasne Boga, ktory mowi o sobie: ,,Ja — Swiety” (por. Oz 11,9; J 17, 11;
1 P 1, 15)%%*. Swietosci Boga doswiadcza Mojzesz, kiedy widzi ptonacy krzew i styszy

stowa, zeby zdjat sandaty z ndg, poniewaz ziemia, na ktorej stoi, jest §wigta obecnoscia

320 por. K. Romaniuk, Homilia na Boze Cialo i stowa podziekowania, WWP, X, 1, s. 143.

321 Por. A. Zelek, Czym jest $wietosé?..., dz. cyt., s. 17.

%22 por, R. Krawczyk, Biblijna koncepcja swietosci, dz. cyt., s. 347, T. Pikus, Swietos¢ a wiarygodnosé
chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 321.

323 W Ksiedze Wyjscia (Wj 3, 1) Géra Boza nazwana jest ,,ziemig $wieta”, jej Swieto$¢ stala sie mozliwa dzieki
obecnos$ci Boga, ktory czyni jg ,,Swietg”. ,,Ziemia Swieta” jest zatem miejscem pos§wieconym przez samego Boga
jako miejsce spotkania i doswiadczenia Jego obecnosci.

%24 por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja $wietosci, dz. cyt., s. 348; T. Pikus, Swietos¢ a wiarygodnosé
chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 320.
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samego Boga, ktory si¢ ukazuje (por. W 3, 5). Rowniez Jakub, kiedy doswiadczyt wizji

w Betel, uznal to miejsce za §wiete (por. Rdz 28, 11-22)3%°,

Bog Swiety, bedac ponad ziemskim majestatem, zniza sie roéwnoczesnie do
kazdego cztowieka. Jego obecnos¢ najbardziej zauwazalna jest posrod ludu wybranego:
,Posrodku ciebie jestem Ja - Swiety” (por. Oz 11, 9). W tym takze przejawia sic
swieto$¢ narodu wybranego, ktory musi si¢ oddzieli¢ od innych ludow. Musi si¢
wyrozniaé, by¢ osobno: ,,0Oto lud, ktéry mieszka osobno, a nie wlicza si¢ do narodéw”
(Lb 23, 9) - po to, aby opromieni¢ je przywilejami swojego wybranstwa. Bog mowi do
Narodu Wybranego: ,.Bedziecie szczegdlng moja wlasnoscig posréd wszystkich
narodéw, gdyz do mnie nalezy cata ziemia. Lecz wy begdziecie Mi krolestwem kaptanow

i ludem swietym” (Wj 19, 5-6).

Swictos¢ Boga w Starym Testamencie nie tylko oznacza obecno$é wérod
swojego ludu, ale jest ona takze powodem zaangazowania si¢ Go w walki tego ludu
Zjego wrogami. W Ksiedze Wyjscia czytamy, ze ,,Egipcjanie krzyczeli: uciekajmy
przed Izraelem, bo w jego obronie Pan walczy z Egipcjanami” (Wj 14, 25). Zatem
swieto$¢ Boga to nie tylko transcendencja, ale takze Jego immanencja. Bog jest blisko
cztowieka i aktywnie uczestniczy w jego zyciu®?®. Bég wspomaga swoj nardd, ktory
wybral, w walce z jego wrogami®?’. Sam Izrael jest nazywany $wietoécig Boga (por.
Pwt 7, 6)%%. Dlatego w trudnych chwilach zwraca si¢ on do Jahwe, proszac o pomoc:
,»Daj nam moc przeciw nieprzyjacielowi, bo ludzkie ocalenie jest zawodne. W Bogu
dokonamy czynéw petlnych mocy i On podepcze naszych nieprzyjaciolt” (Ps 60, 13-14).
Swietos¢ Boga staje sie zrodtem niezawodnej nadziei i zwyciestwa Izraelitow (por. Ps
20, 8; 33, 17; 44, 6; 110, 5). Bég Izraela nie separuje si¢ od swego ludu i od zadnego
cztowieka. Jest Emmanuelem, ,,Bogiem z nami”, aktywnie uczestniczy w dziejach

Narodu (por. 1z 6, 14)3°,

325 por, K. Romaniuk, ,, Abyscie byli dzie¢mi swiatlosci...” (J 12, 36) [1], ,Niedziela” (Warszawska) 46(2003), nr
25, s. VI: K. Romaniuk, ,, Abyscie byli dzie¢mi swiatlosci...” (J 12, 13) [2], ,Niedziela” (Warszawska) 46(2003),
nr27,s. 1L.VI.

3% por. J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, Kielce 2000, s. 295-296.

327 por. K. Romaniuk, Ufaj, synul..., dz. cyt., s. 16-18.

328 por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 92.

329 por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja $wigtosci, dz. cyt., s. 350; K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien.
Tom Il..., dz. cyt., s. 93.
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Swieto$¢ to sama istota Bozej natury. Jednak w Starym Testamencie termin
,.$wiety” odnoszony jest takze do poszczegdlnych osob. Przykladem jest Aaron®°, ktory
jest ,,$wietym Jahwe” (por. Ps 106, 16), takze Elizeusz®®, ktory jest ,,§wietym mezem
Bozym” (por. 2 Krl 4, 9), prorok Jeremiasz3%?, ktory zostal uswiecony jeszcze przed
narodzeniem (por. Jr 1, 5) oraz lzajasz®*® ktéry nie moze glosi¢ imienia Bozego
nieczystymi wargami: ,,Biada mi, jestem zgubiony! Jestem mezem o nieczystych
wargach” (Iz 6, 5). Swietymi w Starym Testamencie sa prorocy, kaptani i inne osoby,

pelnigce r6zne funkcje w $wiatyni334,

Stary Testament wymienia takze rzeczy poswigcone Bogu okreslane jako
swiete. Wsrod nich jest Namiot Spotkania, Arka Przymierza. Stanowia one znaki
obecnosci Boga w Izraelu. Jako swiete traktowane sg takze przedmioty przeznaczone
do sprawowania kultu: oltarze, §wieczniki, naczynia liturgiczne (por. Wj 30, 26-28;
39, 1.41; 40, 9-11). Swicte sa takze ofiary sktadane Bogu (por. Kpt 6, 10) oraz dni
W ciggu roku przeznaczone do kultu (por. Wj 20, 11; 23, 14; Kpt 23, 2)3%,

Swietosci nie uzyskuje si¢ automatycznie przez sam fakt kontaktu ze $wigtoécia
Boga. Jest ona owocem wolnej decyzji Boga zgodnie z Jego prawem 1 wedtug obrzedow
przez Niego zatwierdzonych. Ceche Swigtosci przypisuje si¢ takze rytuatom 1 stowom
uzywanym w $wiatyni, w tym imieniu Boga (por. Kpt 20, 3). Swieta nazywa si¢ ziemie,

ktorej nie mozna byto sprzedac¢, gdyz nalezata do Boga (por. Kpt 25, 23). Migjsce, gdzie

330 Tradycja widziata w Aaronie zawsze brata Mojzesza (por. Wj 4, 14), gr. Aaron, hebr. Aharén. Aaron uwazany
jest przede wszystkim za glowe pokolenia kaptanskiego (por. Wj 28, 1; Lb 17, 16-26; Lk 1, 5; Hbr 9, 4), to
arcykaptan, oredownik, ktory byt w stanie tagodzi¢ gniew Bozy (por. Mdr 18, 21-25). W podobny sposob jak
Aaron rowniez Chrystus zostat powotany przez Boga do godnosci Najwyzszego Kaptana (por. Hbr 5, 4). Jednakze
kaptanstwo Chrystusa jest wyzsze ranga. Nie jest to tylko postuga; jest podobne do kaptanstwa Melchizedeka (por.
Hbr 7, 3, 11-21), por. X. Léon-Dufour, Aaron, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 119.
331 Prorok zyjacy w koncu IX w. przed Chr., hebr. Elisza: ,,Bég wspomaga”. Byt nastepcg Eliasza, prorok obecny
w wielu tradycjach, glownie ze wzgledu na zdziatane cuda (por. 1 Krl 19, 16-21; 2 Krl 2-13; Lk 4, 2), por. X. Léon-
Dufour, Elizeusz, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 249.

332 Wielki prorok z VII —VI w. przed Chr. przezyl zburzenie Jerozolimy i deportacje, gr. leremias, od hebr.
Yirmeyahu, oznaczajace prawdopodobnie: ,,Jahwe wychowuje”. NT nawiazuje szczegoélnie do r. 31 proroctwa
Jeremiasza, moéwiacego o nowym przymierzu (por. Hbr 8, 8-12; 10, 16n; Jer 31, 31-34) oraz Rachel optakujacej
swe dzieci wzigte do niewoli (por. Mt 2, 17n; Jer 31, 15). Apostot Pawel powtarza wezwania Jeremiasza do
prawdziwej dumy (por. 1 Kor 1, 31; Jer 9, 22n). Ewangelista Mateusz w jego usta wklada pewne proroctwo
Zachariasza (por. Mt 27, 9; Za 11, 12n; Jer 32, 6-9), por. X. Léon-Dufour, Jeremiasz, w: Stownik Nowego
Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 312.

333 Prorok zydowski z VIII w. przed Chr., gr. Esaias. Zapowiedzial przyjécie Jezusa (por. 1z 6, 1-5; J 12, 41).
Ksigga wydana pod jego imieniem jest zbiorem proroctw najczegsciej cytowanych w Nowym Testamencie, por.
X. Léon-Dufour, lzajasz, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 301-302.

33 Por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja $wietosci, dz. cyt., s. 350.

335 Por. G. Baran, Swietosé, w: Encyklopedia katolicka, t. 19, Lublin 2013, s. 401-403.
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ukazuje si¢ Bog, jest $wigte: miejsce ptongcego krzewu (por. Wj 3, 5), Jeruzalem (por.
Iz 52, 1; 27, 13). Swieci sa aniotowie i niebieskie zastepy (por. Za 14, 5; Dn 7, 21).
Swiety jest caty Izrael jako spotecznosé Boza (por. Wj 19, 5n)33,

W Starym Testamencie, jak zauwaza biskup Romaniuk, zawarte jest powotanie

337, Mojzesz na poczatku dziejow Izraela wzywal na

do $wigtosci kazdego czlowieka
polecenie Boga: ,,Swietymi badzcie, bo Ja jestem $wiety, Pan, Bég wasz” (por.
Kpt 19, 2). By¢ czlowiekiem $wigtym w Starym Testamencie to wedlug autora

wypelnia¢ przykazania Boze (por. Kpt 19, 5-31) w codziennym zyciu33,

1.2. Swietos¢ w Nowym Testamencie

Nowy Testament rozwija znaczenie pojecia i rozumienie natury $wigtosci.
Czesto uzywa terminologii dotyczacej swigtosci, zaroOwno w formie rzeczownikowe]
,»SWigtose”, ,,uswigcenie”, jak 1 czasownikowej ,,uswigcac”, ,,poswiecac”, ,,swieci¢”
oraz przymiotnikowej ,.S$wigtobliwy”, ,pobozny”. Wystepuja réwniez synonimy
swietosci:  ,,czystos¢”, ,nieskalanos¢”. Nowotestamentalna teologia $wigtosci
kontynuuje, ale takze rozwija temat $wietosci Starego Testamentu®®. Potwierdza
okreslenie $wietosci Boga 1 zwraca uwage na objawienie jej w Jezusie Chrystusie,
w Jego Kosciele i w wierzacych. Jezus Chrystus zostal ustanowiony przez Ojca
posrednikiem, dzieki ktoremu $wieto$é¢ Boga, rowniez przez dziatanie Ducha Swigtego,
moze sta¢ si¢ udziatem tych wszystkich, ktorzy w Niego wierza (por. Rz 8, 14-17; 1 Kor
1, 30; Ef 2, 22)%4,

Stowa Chrystusa: ,,Badzcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz
niebieski” (Mt 5, 48) sa podjgciem 1 rozszerzeniem wezwania ze Starego Testamentu:

»Poniewaz Ja jestem Pan, Bog wasz — uswigccie si¢. Badzcie swietymi, poniewaz Ja

3% por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja Swietosci, dz. cyt., s. 351.

337 Por. K. Romaniuk, By¢ dzieckiem wedtug Biblii, Warszawa 1998, s. 55; K. Romaniuk, ,, 4byscie byli dzieémi
swiattosci...” (J 12, 36) [1], ,,dz. cyt.; K. Romaniuk, ,, 4byscie byli dzie¢mi swiattosci...” (J 12, 13) [2], dz. cyt..
3% por. K. Romaniuk, ,, Wstane i wréce do mojego Ojca” ..., dz. cyt., s. 16; R. Krawczyk, Biblijna koncepcja
sSwigtosci, dz. cyt., s. 352,

339 por. X. Léon-Dufour, S’wigty, sSwigtos¢, W: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 614-617.
340 por. T. Pikus, Swietos¢ a wiarygodnosé chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 322-323.
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jestem swiety” (por. Kpt 11, 44). Te stowa powtarza Piotr Apostot: ,,Nie stosujcie si¢
do waszych dawniejszych zadz, gdy byliscie nieSwiadomi, ale w catym postepowaniu
stancie sie wy rowniez §wietymi na wzor Swigtego, ktory was powotat” (1 P 1, 14-15).
Bp Romaniuk naucza, ze Jezus Chrystus przyszedt na swiat, zeby objawi¢ Ojca, czyli

mito$¢ Boga do ludzi®*!,

Jezus jest uosobieniem 1 wzorem S$wigtosci. To Jego Osoba nadaje nowego
znaczenia terminowi ,,$wicto$¢”. Swieto$¢ Chrystusa jest tozsama ze $wictoscia Boga
Ojca 1 wyraza si¢ w stowach: ,,Ja 1 Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30). Otrzymatl On od
Ojca $wigtos¢ w petlnym stopniu, a Jego zbawcze postannictwo Nowy Testament
przedstawia w $wietle absolutnej $wietosci Boga (por. J 10, 36; 17, 11)3*2, Podczas
swojej dzialalnosci publicznej glosit On $wigtos¢ zycia opartg na Dobrej Nowinie.
Nowy Testament podkresla §wigtos¢ Jezusa w catym Jego zyciu, poczawszy od
boskiego pochodzenia - od wydarzenia, kiedy Aniot ogtasza Maryi: ,,Duch Swiety zstapi
na ciebie i moc Najwyzszego okryje ci¢ jak obtok. Dlatego tez Swiete [Dziecko], ktore
sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (por. Lk 1, 35; Mt 1, 18)34%, Podczas
publicznej dziatalnosci Jezus w réznych okolicznoéciach jest oglaszany ,,.Swietym
Boga” (por. Mk 1, 24; T 6, 9), , Swietym Stuga (por. Dz 3, 13; 4, 27), ,Swietym
i sprawiedliwym” (por. Dz 3, 14), ,,Swietym i prawdoméwnym” (Ap 6, 10). Swictosé
Jezusa podkreslana jest takze w kontekscie Jego meki, $mierci i chwaty. Nowy
Testament zawiera prawde, ze wezwanie do Swigtosci mozna ustysze¢ tylko w Jezusie,
Swietym Bozym. Cztowiek moze doswiadczyé $wigtosci Bozej dzigki modlitwie i zyciu
oddanemu Bogu. Wazng role w drodze do §wigtosci odgrywa wiara. Tylko dzieki niej
cztowiek dostepuje usprawiedliwienia, nie przez speinianie uczynkow, ale dzigki wierze
w Chrystusa (por. Ga 2, 16). Jezus uswieca i sktada w ofierze samego siebie po to, aby

ludzie mogli by¢ w Nim uswigceni (por. J 17, 17.19)34,

341 por. K. Romaniuk, Co tydzien nie tylko o Biblii, dz. cyt., s. 49.

342 por. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, Poznan 1975,

s. 223.

33 Ewangelista Lukasz pisze o Duchu Swietym i mocy Najwyzszego, ktore sa synonimami i oznaczaja wszechmoc
Bozg. Ewangelista Mateusz pisze tylko o Duchu Swietym, por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja swietosci, dz.
cyt., s. 354.

34 por. K. Romaniuk, ,, 4byscie byli dzie¢mi swiattosci...” (J 12, 36) [1], dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, ,, Abyscie
byli dzie¢mi $wiatlosci...” (J 12, 13) [2], dz. cyt., s. |1
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Zrodlem $wietosci ludzi Nowego Testamentu jest sam Jezus Chrystus, ktory
otrzymat jg od Ojca (por. Ef 1, 3-4; Kol 1, 22; 1 Tes 4, 3; 1 P 1, 15). Tajemnice Wcielenia
1 Odkupienia prowadzga do pojednania cztowieka z Bogiem. Ofiara Jezusa zastgpita
starotestamentalng ofiare sktadang przez arcykaptana i1 jest zrodlem uswiecenia
cztowieka oraz odpuszczenia grzechéw. To Chrystus swoja ofiarg otworzyl wszystkim
ludziom drog¢ do Boga. Bp Romaniuk w swoim pasterskim nauczaniu podkresla
swietos¢ Jezusa Chrystusa, poczawszy od postania Go przez Boga na Swiat poprzez
namaszczenie Duchem 1 mocg, cate nauczanie 1 czyny, obwieszczany pokdj catemu

$wiatu i nieustanne kierowanie cztowieka ku Ojcu, az po Zmartwychwstanie34®.

Wszyscy ludzie powotani sg do $wietosci wedtug postanowienia Bozego 1 taski.
Nieustanne objawianie si¢ Boga domaga si¢ odpowiedzi ze strony czlowieka przez
podjecie powotania do petnego zjednoczenia z Bogiem w wymiarze eschatologicznym.
Dlatego kazdy chrzescijanin powinien urzeczywistnia¢ w swoim zyciu swietos¢, ktora
otrzymatl jako dar Bozy. Bp Romaniuk naucza, ze kazdy czlowiek nosi w sobie
pragnienie $wigtosci. Niektorzy tylko nie majg odwagi lub $miatosci, aby to pragnienie
publicznie wypowiada¢. Inni, Stanowigcy wedtug autora wigkszos¢, nie ukrywaja, ze
chcieliby by¢ $wietymi, ale s3 $§wiadomi tego, ze $wietym bardzo trudno zostac.
Swietos¢ to harmonia wszystkich cnét w ich heroicznym stopniu. Heroizm za$ to

niezwykta sita woli. Swigty to wedtug biblisty bohater wprost nieludzkiej sity woli3*.

W Nowym Testamencie termin ,,§wigto$¢” bazuje na wezwaniu czlowieka do
nawrdcenia i rozpoczgcia nowego zycia, ktore stato si¢ mozliwe dzieki Wceieleniu Syna
Bozego. Pasterz diecezji zauwaza, ze w jezyku biblijnym Nowego Testamentu tytul
,$wiety” przystuguje kazdemu ochrzczonemu. To dzigki dziataniu Trojcy Swietej kazdy
chrzescijanin moze by¢ swietym. Dzigki SwigtoSci cztowiek zbliza si¢ do Boga, aby

z Nim zjednoczy¢ si¢ w mitosci®*’. Idac wiernie za Jezusem Chrystusem, upodabniajac

X. Léon-Dufour, Swiety, Swietos¢, W: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 616; R. Krawczyk,
Biblijna koncepcja swietosci, dz. cyt., s. 354,

345 por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 14.

346 por, K. Romaniuk, ,, Wypetni¢ nakaz gloszenia stowa” ..., dz. cyt., 351; K. Romaniuk, ,, Abyscie byli dzieémi
Swiattosci...” (J 12, 36) [1], dz. cyt.

347 Por. T. Pikus, Swietos¢ a wiarygodnosé chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 328.
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si¢ do Niego, uczestniczac w Jego Boskosci 1 dzigki Jego tasce, kazdy czlowiek moze

dos$wiadczy¢ pelnego zjednoczenia z Bogiem3*,

1.3. Biblijne wzorce §wigtosci

Biblia stanowi kompendium réznorodnych wzorcow S$wigtosci. Zdaniem
bpa Romaniuka fundamentem $wigtosci cztowieka jest swigtos¢ Boga (por. Kpt 19, 2).
Wszystko, co mowit i czynit Chrystus jako postany przez Ojca, powinno mie¢ dla
chrzescijan warto$¢ determinujgcego motywu dazenia do $wigtosci. Punktem
odniesienia wedtug autora moga by¢ rdzne postacie z Pisma §wigtego. Odwotywanie si¢
do nich jako zywych przykladow nadaje odpowiednie oblicze catej duchowosci
chrzedcijanskiej. Biblista stwierdza, ze jest to problem tzw. egzemplifikacji®*® ideatow
moralno-ascetycznych®°. Cztowiek w rozwoju $wictosSci potrzebuje wzorcow,
idealow>®!. Biskup podkresla, ze ludzie majg swoich ulubionych $wigtych. Jednym
imponuje §wigto$¢ trudna, heroiczna, podobna do zdobywania szczytéw gorskich droga
najkrotsza, droga jakby po stromych, pionowych $cianach. Innym odpowiada droga
tagodniejsza, ale czesto znacznie dtuzsza®?. Autor zauwaza, iz odwolywanie si¢ do

wzorcOw $wietosci sprawia, ze osiagniecie $wieto$ci stanie si¢ bardziej mozliwe3®,

Wyjatkowym i pierwszym wzorcem swigtosci ukazanym w Starym Testamencie

jest wedlug bpa Romaniuka Abraham®*

. To on pokazal wszystkim pdzniejszym
pokoleniom ojcéw ziemskich, ze mito$¢ do Boga powinno si¢ przedktada¢ ponad mitos¢

do wilasnych dzieci. Autor zauwaza, ze ojcowska mitos¢ Abrahama byla w petni

348 por, K. Romaniuk, Litania Loretariska..., dz. cyt., s. 109.

39 Termin z lac. exemplificare: przepisywaé, wyjasniaé przykladem; przyklad ilustrujacy; postugiwanie sig
przyktadami, objasnianie metoda przyktadowa, por. W. Kopalinski, Stownik wyrazow obcych i zwrotow
obcojezycznych, Warszawa 1990, s. 138.

30 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 5-6; K. Romaniuk, Biblia lepiej rozumiana w przekazie
duszpasterskim, Warszawa 1994, s. 145-146.

31 Por. A. Zelek, Czym jest $wietosé?..., dz. cyt., s. 13.

352 por. K. Romaniuk, ,, Wypetni¢ nakaz gloszenia stowa” ..., dz. cyt., s. 351.

358 por. K. Romaniuk, Litania Loretariska. .., dz. cyt., s. 37.

354 Gr. Abraam, hebr. Abraham, z babilonskiego: ,.ten, ktory kocha ojca” lub aramejskiego: ,,(Bég) Ojciec jest
wywyzszony”. Wywodzi sie z imienia Haran. Jest uwazany za ojca narodu wybranego. Zyt okoto XIX w. przed
Chr., por. X. Léon-Dufour, Abraham, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 120-121:
K. Romaniuk, ,,Abraham, ojciec wiary naszej” (Ps 4, 11): Mamy dostgp do Ojca, ,Niedziela” (Warszawska)
42(1999), nr 3, s. 1.
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przeniknieta wiarg (por. Rdz 21, 8)3®

. Wedlug niego biblijny Abraham stanowi wzor
do nasladowania dla wszystkich rodzicow, ktorzy probuja sprzeciwia¢ si¢ wlasnym
dzieciom, podejmujacym decyzje oddania si¢ catkowicie na shuzbe Bogu®*®. Abraham
byl calkowicie wierny 1 oddany Bogu. Jest wzorem absolutnej uleglosci wobec Boga,
catkowitego zaufania Jemu. Jest przyktadem czlowieka prawego, wiernego matzonka
i ojca szczerze kochajgcego wilasne dzieci. Biskup stawia tezg, ze dewizg zyciowg
Abrahama moglyby by¢ stowa: ,,Nade wszystko Pan Bog”. Jest on ojcem nie tylko
Izmaela i 1zaaka®’, ale przede wszystkim jest ojcem wiary wszystkich wierzacych. Do
niego nalezy zwracaé si¢ w chwilach kryzysu wiary®8. Biblista uwaza, ze w kazdym
akcie wiary $cierajg si¢ ze sobg: tzw. zdrowy rozsadek poparty ludzkim do§wiadczeniem
oraz autorytet Boga mowigcego. W kazdym autentycznym akcie wiary autorytet Boga
jest wazniejszy niz ludzka madro$¢. Abraham zatem jest wzorem postuszenstwa wierze,
mezem wielkiej wiary®*®. Urzeka on nie tylko jako$cig i sitg wiary, ale takze blisko$cig
naturalng, prostg, familiarng wzgledem Boga®®’. Zdaniem biskupa w dazeniu do

$wieto$ci potrzeba Abrahamowej absolutnej ulegtosci wobec Boga opartej na wierze®®?,

Noe to wedlug bpa Romaniuka kolejny wzoér $wietego cztowieka®®?. Ten
patriarcha starotestamentalny wyroznial si¢ przede wszystkim trzema cechami
charakteru: prawoscig, nieskazitelnoscig ducha 1 przyjaznig z Bogiem (por. Rdz 6, 9n.).
Autor stwierdza, ze ojcostwo Noego jest bardziej uniwersalne w swym zasiegu niz

ojcostwo abrahamowe. To wtasnie Noemu przypadto w udziale zapowiedzie¢ zbawcze

35 Por. K. Romaniuk, By¢ ojcem wedtug Biblii, dz. cyt., s. 8; por. K. Romaniuk, Ufaj, synu!..., dz. cyt., s. 58-62.
36 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia biblijne, dz. cyt. s. 44.

357 Gr. Isaak, od hebr. Yichag: ,,oby Bog si¢ usmiechnat (okazat si¢ zyczliwym)”, (por. Rdz 17, 17.19; 18, 12), byt
synem Abrahama i ojcem Jakuba, dzieckiem i dziedzicem obietnicy Bozej. Przygotowany na ofiar¢ przez
wlasnego ojca. Jest typem Chrystusa, por. X. Léon-Dufour, 1zaak, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-
Dufour, dz. cyt., s. 301.

38 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 46.

39 Por. K. Romaniuk, Byé ojcem wedtug Biblii, dz. cyt., s. 10; por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz.
cyt., s. 44.

360 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 12.

%1 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 46; K. Romaniuk, Powotanie w Biblii, dz. cyt., s. 32-
33; W. Chrostowski, Teologia powolania —wezwania i odpowiedzi — w Pismie Swietym. (Konferencja wygloszona
w Kongregacji — tekst nieautoryzowany, w: Stowo Boze w duszpasterstwie powotan, Zeszyty Krajowej Kongregacji
odpowiedzialnych za Duszpasterstwo Powotan, R. X1V, z. 18, s. 33-37.

362 Gr. Noe, od hebr. Noah ,,odpoczywaé” (por. Rdz 5,29 — 9, 28; £k 3, 36), Noe wedtug NT jest typem czlowieka
sprawiedliwego i czujnego, wskutek czego udaje mu si¢ unikngé grozacej kary Bozej i zastuzy¢ sobie na zbawienie
(por. Mt 24, 37-39; Hbr 11, 7; 1 P 2, 5), por. X. Léon-Dufour, Noe, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-
Dufour, dz. cyt., s. 430; K. Romaniuk, ,, Noe, ojciec trzech synow” (Rdz 6, 9): Mamy dostep do Ojca, ,,Niedziela”
(Warszawska) 42(1999), nr 2, s. I1.
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dzieto Jezusa Chrystusa. Noe byl nie tylko ojcem, ale i zbawcg ludzkosci swoich
czasow. Fizycznie byl ojcem Sema, Chama 1 Jafeta, ale swym ojcowskim zatroskaniem

363 Wedtug biskupa to kochajacy ojciec i dobry zarzadca

ogarniat caly rodzaj ludzki
powierzonych mu débr i zwierzat. Pasterz w swym nauczaniu wyraza ubolewanie, ze

tak rzadko chrze$cijanscy rodzice na chrzcie nadaja swoim synom imi¢ Noego>®4,

Izaak®® jest kolejnym przyktadem ojca mitujacego swych syndéw i zatroskanego
o przysztos$¢ nie tylko doczesng, ale 1 wieczng swego potomstwa. Hierarcha uwaza, ze
perypetie, jakie dotknety Izaaka w zwigzku z blogostawienstwem udzielonym
mtodszemu synowi Jakubowi, powinny stanowi¢ przestroge dla wszystkich ojcéw, aby

sprawiedliwie mitowali wszystkie swoje dzieci®®®.

Nastepnym przykladem wielkiego patriarchy starotestamentalnego jest Jakub3®7,

dobry ojciec dwunastu synow i wielu corek®® W ocenie bpa Romaniuka byl on

odpowiedzialny nie tylko za terazniejszo$¢, ale i za przysztoéé swoich dzieci®®®.

Przykladem prawego i kochajacego ojca jest takze Elkana, ojciec Samuela®'°,

Pismo $wigte wspomina o jego poboznych pielgrzymkach do sanktuarium w Szilo:
,Corocznie cztowiek ten udawat si¢ z miasta swego do Szilo, aby odda¢ pokton i1 ztozy¢
ofiar¢ Panu Zastepow” (1 Sm 1, 3). Biblista zauwaza, ze Elkana jest czlowiekiem, ktéry
zaufat Panu, proszac o potomstwo wraz ze swoja zong Anng. W swym pragnieniu
posiadania syna jest podobny do wielu ojcow: Abrahama, Izaaka, Jakuba®':.

W calkowitym zawierzeniu Bogu wedtug autora przypomina Abrahama, gdyz zachodzi

363 Por. K. Romaniuk, By¢ ojcem wedtug Biblii, dz. cyt., s. 7.

364 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 47-49.

365 W Izaaku zostala wyrazona idea przysztej wolnosci wszystkich wiernych (por. Ga 4, 22-31; Hbr 11, 9-19; J 8,
56), por. X. Léon-Dufour, 1zaak, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 301.

36 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 50-51; K. Romaniuk, lzaak: Mamy dostep do Ojca,
»Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 4, s. II.

37 Gr. lakob lub lakobos (,,Bog ostania”), (por. Rdz 27, 26; Jer 9, 3), por. X. Léon-Dufour, Jakub, w: Stownik
Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 306; K. Romaniuk, Jakub, ojciec dwunastu pokolen: Mamy
dostep do Ojca, ,Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 5, s. 11

368 por. K. Romaniuk, By¢ ojcem wedtug Biblii, dz. cyt., s. 19.

369 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 54.

370 Powotanie Samuela wiaze sic w sposob konieczny z ,,pdjéciem”. Poszed! do sanktuarium, gdzie rozpoczat sie
dtugi proces duchowej formacji, nad ktorym czuwat troskliwie kaptan Heli, petnigcy role pedagoga i przewodnika
duchowego (por. 1 Sm 3, 1-14), por. K. Romaniuk, Powolanie, dz. cyt., s. 47-49; K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym
na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 225; K. Romaniuk, Elkana, ojciec Samuela, i Heli, ojciec niegodnych synow:
Mamy dostep do Ojca, ,Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 6, s. s. Il

371 por. K. Romaniuk, By¢ ojcem wedtug Biblii, dz. cyt., s. 20-21.
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pewne podobienstwo miedzy Samuelem, oddanym Bogu na wtasno$¢ jeszcze w tonie
matki, a [zaakiem, ktorego rodzony ojciec miat wlasnorgcznie pozbawic zycia 1 w ten

sposob ztozy¢ Bogu ofiare z umitowanego syna®’2.

Czlowiekiem prawym 1 poboznym, ale rowniez do§wiadczonym cierpieniem

z powodu swojego ojcostwa jest kaplan Heli®"3,

Przyczyna jego cierpien bylo
niemoralne zycie jego synow: ,,Synowie Helego, istni synowie Beliala, nie zwazali na
Pana ani na uprawnienia kaptanskie wobec ludu” (1 Sm 2, 12). Biblia niewiele mowi
0 jego zyciu. Jest bezwzglednie odpowiedzialny w wypetnianiu swoich obowigzkow

kaptanskich, ogromnie zatroskany jako ojciec o dobre imig¢ catej rodziny®’.

Bp Romaniuk uwaza, ze na miano przyktadnego ojca 1 prawego cztowieka
zashuzyl réwniez Tobiasz Starszy. Jest wzorowym matzonkiem, wrazliwym na potrzeby
innych, zwtaszcza ubogich i cierpigcych®”®. Autor podkresla, ze Tobiasz jest postacia

wartg wiekszego spopularyzowania®’®,

Przyktadem s$wigtoSci jest prorokini Anna, ktérej zycie zlaczone bylo ze
$wigtynig®’’. To przyktad prawdziwej shuzby Bozej. Jej praktyki religijno-ascetyczne to:
post, modlitwa i1 nocne czuwanie. Prawdziwa §wigto$¢ zdaniem autora jest wolna od
egoizmu i zamykania si¢ w sobie. Anna ,,stawita Boga i mowita o Nim wszystkim” (Lk
2, 38). Mowi¢ o Bogu to wedtug biblisty przekazywa¢ ludziom wole Boga. Na tym
polega prorokowanie. Anna to ideal wdowy, wzdr poboznej niewiasty. To przyktad
prawdziwego przywigzania do domu Bozego, uosobienie troski o wystawianie
dobrodziejstw Bozych przez wszystkich ludzi. Anna jest niewiasta, ktéra w ocenie bpa

Romaniuka wypetnia postannictwo apostota®’8.

372 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 55-57.

373 Por. K. Romaniuk, ,, Wypetnié nakaz gloszenia stowa” ..., dz. cyt., s. 58; K. Romaniuk, Elkana, ojciec Samuela,
i Heli, ojciec niegodnych synéw..., dz. cyt.

374 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 56-57.

375 por. K. Romaniuk, By¢ ojcem wedtug Biblii, dz. cyt., s. 29

376 por. K. Romaniuk, Pobozne zyczenia, Warszawa 2019, s. 31; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt.,
s. 61; K. Romaniuk, Tobiasz, syn Tobiasza: Mamy dostep do Ojca, ,,Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 7, s. II.
377 por. K. Romaniuk, ,, Wypetni¢ nakaz gloszenia stowa” ..., dz. cyt., s. 44-45,

378 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 15.
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Elzbieta®”®, matka Jana Chrzciciela i krewna Matki Bozej, to kolejny przyktad
swietosci. To wzor autentycznej przyjaciotki 1 powiernicy sekretow innych ludzi. Jest
przyktadem poboznos$ci maryjnej 1 pionierkg kultu maryjnego. Wedtug biblisty nalezy
ja bra¢ za wzor prawdziwego chrystocentrycznego kultu Matki Bozej. To ideat

prawdziwej przyjazni miedzyludzkiej>®.

Jan Chrzciciel®! to wedtug autora wielka i niezwykla postaé, prorok Starego
i Nowego Testamentu®®?. Sam Jezus powiedziat o nim: ,,Zaprawde powiadam wam:
Migdzy narodzonymi z niewiast nie powstat wiekszy od Jana Chrzciciela” (Mt 11, 11).

Jan Chrzciciel prowadzit bardzo surowy tryb zycia, odzywial si¢ szaranczg 1 miodem

83

leSnym, a za odzienie stuzyla mu skora wielbladzia®®®. Byl tez bardzo surowy

I bezwzgledny w swoim nauczaniu. Od przychodzacych do niego zadat wyznania

grzechoéw, a na znak dokonanego oczyszczenia obmywal ludzi w wodach Jordanu®®4,

Jan Chrzciciel to wedlug bpa Romaniuka maz wielkiej wiernosci wzgledem Boga

385

I wlasnego powotania®®”. To wzor wiernosci swemu powotaniu, z ktérym utozsamiat si¢

tak bardzo, ze okre$lal siebie samego jako ,,gtos wotajacego na pustyni” (Mt 3, 1-12)3%6,
W ocenie biblisty to bohater, heros silnej woli*®’. Pickne postannictwo Jana Chrzciciela,
przygotowujace $ciezki dla Jezusa, zakonczylo si¢ tragicznie. Zostal on zabity przez
Heroda Antypasa®®. Jan Chrzciciel byt nie tylko czlowiekiem mocnego charakteru, ale

takze niedosciglym wzorem wiernos$ci prawdzie. To on moéwil: ,,Potrzeba, aby On

379 Hebr. Eliszeba ,,m6j Bog jest petnia”, kobieta wywodzaca sie z ,,corek Aarona”, zona Zachariasza i matka Jana
Chrzciciela oraz krewna Maryi, Matki Jezusa, (por. Wj 6, 23; Lk 1, 5-7), por. X. Léon-Dufour, Elzbieta, W:
Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 249.

380 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 39-40; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia biblijne, dz. cyt.,
s. 10-11; K. Romaniuk, Zachariasz i Elzbieta, rodzice Jana Chrzciciela, ,,Niedziela” (Warszawska) 46(2003), nr
46, s. I11.

381 Syn Zachariasza i Elzbiety, prorok, o jego dziatalnosci wspomina réwniez historyk Jozef Flawiusz. Dziatalno$é
Jana Chrzciciela spotkata si¢ z wielkim uznaniem wsrod ludu. Herod Antypas kazal go $cia¢ w pierwszym lub w
drugim roku nauczania. Chrzest, ktéorego Jan udzielat, stanowi novum w stosunku do wczesniejszych obrzgdow
chrztu: obejmuje przede wszystkim Zydéw. Cztowiek moze mu sie poddac tylko raz w zyciu, uwarunkowany jest
nawrdceniem, por. X. Léon-Dufour, Jan Chrzciciel, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt.,
s. 309; K. Romaniuk, Zachariasz i Elzbieta..., dz. cyt., s. I11.

382 por. K. Romaniuk, Biblia tatwiejsza..., dz. cyt., s. 61; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia biblijne, dz. cyt.,
s. 8-10; K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom I1..., dz. cyt., s. 222-223.

383 Por, K. Romaniuk, ,,Wypeia¢ nakaz gloszenia stowa”..., dz. cyt., s. 18; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia
biblijne, dz. cyt., s. 29-31.

384 por. K. Romaniuk, Biblia tatwiejsza..., dz. cyt., s. 61; K. Romaniuk, Powofanie w Biblii, dz. cyt., s. 69-70.

38 por. K. Romaniuk, Ze stowem Bozym na co dzier. Tom 1..., dz. cyt., s. 50.

386 Por. K. Romaniuk, ,,Wypelnia¢ nakaz gloszenia stowa”..., , dz. cyt., s. 28.

387 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 50-51.

388 por. K. Romaniuk, Biblia tatwiejsza..., dz. cyt., s. 62.
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wzrastatl, a ja si¢ umniejszat” (J 3, 30). Dewiza zyciowa Jana Chrzciciela byta potrzeba
umniejszania siebie samego®®°. Bp Romaniuk zauwaza, ze zwykle cztowiek ma ambicje,
aby by¢ kim$ waznym, znaczacym. Prorok Jan daje przykitad, jak by¢ pokornym, jak
stuzy¢ innym na drodze do $wietoéci®®. Nawiazujac do Jana Chrzciciela, biblista
zauwaza, ze gdyby $w. Franciszek z Asyzu pragnat by¢ kim§ wielkim, to §wiat nic nie

wiedzialby o jego $wietoéci®.

Wzorem $wictosci w Nowym Testamencie jest przede wszystkim Jozef3%?,
Oblubieniec Bogurodzicy. To cztowiek prawy, pokorny, powsciagliwy w osadzaniu
postepowania innych, szczerze zatroskany o to, zeby kogo$ nie skrzywdzi¢, niezwykle
skromny®®, Pasterz diecezji zauwaza, ze EwangeliSci nie notujg ani jednego stowa

394

wypowiedzianego przez Jozefa, Oblubienca Bogurodzicy***. Zawsze wrazliwy na glos

Boga i wszelkie Jego polecenia. Jozef nazywany jest ,,Opiekunem Bogurodzicy”,

”395 | Jozefem

»Zywicielem Syna Bozego”, ,Troskliwym Obroncg Chrystusa
najroztropniejszym’3%. Byl obecny podczas prawie wszystkich podrozy Jezusa, gdy byt
On jeszcze dzieckiem, czyli wtedy, kiedy potrzebna Mu byta opiekuncza, mg¢ska pomoc:
w drodze z Nazaretu do Betlejem jeszcze przed narodzeniem Jezusa, podczas ucieczki
przed Herodem do Egiptu i w czasie powrotu z Egiptu do Palestyny, a takze w czasie

pielgrzymki do Jerozolimy®®’.

39 Por, K. Romaniuk, ,,Wypehia¢ nakaz gloszenia stowa”..., , dz. cyt., s. 20; por. K. Romaniuk, Inspiracje i
skojarzenia..., dz. cyt., s. 17.

3% por. K. Romaniuk, Ze stowem Bozym na co dzier. Tom 1..., dz. cyt., s. 60.

391 Por. K. Romaniuk, ,, Wypehia¢ nakaz gloszenia stowa”..., , dz. cyt., s. 24.

392 Gr. loseph, hebr. Yoseph, ,,Oby Bég dorzucit [jeszcze inne dzieci do tego, ktére dopiero co narodzito sig]”.
Oblubieniec Maryi, matki Jezusa (por. Mt 1, 16. 18-24; 2, 13. 19; Lk 1, 27; 2, 4. 16), zamieszkaly w Nazarecie,
ciesla, uwazany przez 6wczesnych za ojca Jezusa (por. Lk 3, 23; 4, 22; J 1, 45), por. X. Léon-Dufour, Jozef,
w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 321; K. Romaniuk, Jezus, jak sqdzono, syn Jozefa”
(Lk 3, 33): Mamy dostgp do Ojca, ,Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 12, s. II; K. Romaniuk, Jézef,
Oblubieniec Bogarodzicy, ,,Niedziela” (Warszawska) 47(2004), nr 10, s. IILIV.

3% por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 47; K. Romaniuk, Wokot Ewangelii i
Listow sw. Pawla, dz. cyt., s. 27-28; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia biblijne, dz. cyt., s. 14-16; J. Stefaniuk,
Méj Swiety Rodak, Warszawa 2023, s. 34-35.

3% Por. K. Romaniuk, Ze stowem Bozym na co dzien. Tom 1 ..., dz. cyt., s. 91; K. Romaniuk, Ufaj, synu!..., dz. cyt.,
S. 73.

3% por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 55-56.

3% por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 18-19.

397 por. K. Romaniuk, Jézef, Oblubieniec Bogarodzicy, dz. cyt.; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt.,
s. 66-67.
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Jan Ewangelista®® to zdaniem autora przyklad cztowieka, ktory cieszyl sie
wielkimi wzgledami u Jezusa, byt ,,umilowanym uczniem” (por. J 19, 26; 21, 20).
Pochodzit najprawdopodobniej z Betsaidy. Jego ojcem byl Zebedeusz, a matkg Salome.
Poczatkowo Jan byt uczniem Jana Chrzciciela, ale jak sam napisat, z czasem postanowit
przylaczyc¢ si¢ do Jezusa (por. J 1, 35-51). Bp Romaniuk zauwaza, ze jest on teologiem
Eucharystii, poniewaz utrwalit w swym przekazie Mowe Eucharystyczng Jezusa (por.
J 6, 22-71). Swiety Jan to Apostol Milosci, ktora trzeba si¢ dzieli¢ jak chlebem3. On

sam nazywa Boga mito$cig (por. 1 J 2, 16)3%,

Nikodem“®! to kolejny przyktad cztowieka prawego, szlachetnego, odwaznie
wystepujacego w obronie pokrzywdzonych, powaznie myslacego o swoim zbawieniu,

wytrwalego w poszukiwaniu prawdy o Bogu i zyciu wiecznym??,

Kolejny wzor to Barnaba®®, ktory odegrat bardzo szczegdlng role w Zyciu
osobistym 1 w dzialalno$ci apostolskiej Pawla. Barnaba to ,,cztowiek dobry i1 pelen
Ducha Swietego i wiary” (Dz 11, 24), wrazliwy na potrzeby biednych i zatroskany

0 Koscioro4,

3% Gr. loannes, od hebr. Yehohanan, Yohanan, ,,Jahwe okazat milosierdzie”, syn Zebedeusza i Salome (por. Mt 4,
21; Mk 15, 40), mtodszy brat Jakuba Starszego. Obaj nazwani ,,Synami Gromu” (por. Mk 3, 17; £k 9, 54), ), por.
X. Léon-Dufour, Jan, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 308.

39 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 52-53.

400 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia biblijne, dz. cyt., s. 63-66; K. Romaniuk, ldea braterstwa w Biblii,
Niepokalanoéw 1992, 34-35.

401 Gr. Nikodemos ,,lud zwycigski”, byt cztowiekiem waznym i szanowanym w Izraelu (por. J 3, 1. 4. 9; 7, 50),
por. X. Léon-Dufour, Nikodem, X. Léon-Dufour, Stownik Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 429.

402 por, K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 91.

403 Gr. Barnabas ,,Syn pocieszenia” (por. Dz 4, 36), jest to przydomek Jozefa, lewity pochodzacego z Cypru,
jednego z pierwszych chrzedcijan, charakteryzujacych si¢ brakiem przywigzania do doébr materialnych. Jako
apostot, prorok i nauczyciel odegrat bardzo wazng role w zyciu nowo nawrdconego Szawla oraz w stosunku
Antiochii do Jerozolimy (por. Dz 4, 36; 9, 27; 11, 22.30; 1 Kor 9, 6; Ga 2, 1-13; Kol 4, 10), por. X. Léon-Dufour,
Barnaba, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 153.

404 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 29; K. Romaniuk, Uczniowie i wspdipracownicy Pawta,
Warszawa 1993, s. 33-34.
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Sw. Pawel*®® to w opinii biblisty najwickszy i najbardziej wnikliwy teolog
postugi apostolsko-kaptanskiej*®®. W jego teologii miejsce naczelne zajmuje nauka
0 zbawczym dziele Jezusa Chrystusa. Pasterz diecezji precyzuje, ze jest to nauka
0 motywach zbawczego dziatania Boga Ojca i Jezusa Chrystusa**’. Fenomenem Pawla
z Tarsu jest przede wszystkim dzieto taski Bozej. Jego wielkos¢ polega na umiejetnosci
wspotdziatania z taska, ktora zaktada nature. Ma on zdolnos$¢ do pelnego zaangazowania
si¢ w kazde podejmowane dzielo. Jest przy tym, wedlug biskupa, bardzo odwazny
I niezwykle skuteczny. Charakteryzuja go niewyczerpane poktady energii witalnych.
Pozwolily mu one okrazy¢ co najmniej trzykrotnie blisko potowe 6wczesnego imperium
rzymskiego. Biblista podkresla, ze Apostot Pawet glosit Ewangeli¢ nie tylko stowem,
ale i czynem. Witasnymi re¢kami zarabiat na codzienne utrzymanie. Pod koniec swego
zycia wyznal ze spokojnym sumieniem: ,,Nie pozadalem srebra ani zlota, ani szaty
niczyjej. Sami wiecie, ze te rece zarabialy na potrzeby moje i moich towarzyszy”
(Dz 20, 33n). Historia powotan nie zna drugiego takiego przypadku, kiedy
przesladowca, znany wrdg Chrystusa, staje si¢ Jego naczyniem wybranym. Pawet
zostaje powotany, aby glosi¢ Ewangelie wéréd pogan®®®. Jest wzorem czlowieka

nieustannej modlitwy, catkowicie zjednoczonego z Chrystusem*®,

410

Kolejny wzoér to Piotr*** apostot, §wiadom swoich stabosci 1 upadkow, umiejacy

za nie szczerze zatowac. Tym, co najbardziej charakteryzowato Piotra, byta jego mitos¢

405 Gr. Paulos, Zyd z Tarsu, z pokolenia Beniamina, faryzeusz, obywatel rzymski od urodzenia (por. Dz 16, 21.
37n; 22, 25-29, 23, 27; Flp 3, 5), poczatkowo przesladowca chrzescijan, po nawroceniu gorliwy apostot pogan.
Jest autorem wielu listow, z ktorych nie wszystkie zachowaty si¢ do naszych czaséw. Pawet napisat dwa listy do
Tesaloniczan, jeden do Filipian, dwa do Koryntian, jeden do Galatow, jeden do Rzymian, jeden do Filemona,
jeden do Kolosan. Pawlowi przypisuje si¢ rowniez autorstwo: jednego listu do Efezjan, dwu do Tymoteusza,
jednego do Tytusa. Pawel mial ogromny wptyw na autoréw NT, ), por. X. Léon-Dufour, Pawet, w: Stownik
Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 469-471.

406 por, K. Romaniuk, Manuale episcoporum, Poznan 1987, s. 6; K. Romaniuk, Dziesigty Synod Biskupow w
Rzymie czyli Biskupi — Ewangelia — Nadzieja, Czgstochowa 2002, s. 55-59; K. Romaniuk, Studia nie tylko nad
Sw. Pawtem, Poznan 1999, s. 5; K. Romaniuk, Czy i do jakiego stopnia byt Szawel przygotowany na przyjecie
chrzescijanstwa?, ,Blizej Biblii” 3 (4/2004), nr 12, s. 19-20.

407 por, K. Romaniuk, Do sidstr zakonnych..., dz. cyt., s. 36; K. Romaniuk, ldea braterstwa w Biblii, dz. cyt., s. 33-
34; K. Romaniuk, Swiety Pawel o kobietach, Warszawa 1995, s. 5-7.

408 por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 218; K. Romaniuk, Uczniowie i
wspoipracownicy Pawfa, dz. cyt., s. 5-6.

409 por, K. Romaniuk, Sw. Pawel zycie i dzieto, Katowice 1995, s. 10-22; K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt.,
s. 99-106; K. Romaniuk, Powotanie w Biblii, dz. cyt., s. 104-105.

410 Gr, Petros ,,skata” (por. Mt 16, 18; J 1, 41), Szymon, syn Jony, brat Andrzeja, pierwszy wéréd Dwunastu (por.
Mt 4, 18; 10, 2; Mk 3, 16; Lk 6, 14), pochodzit z Betsaidy, zamieszkaty w Kafarnaum razem z teSciowa (por. Mk
1,29n; Lk 4, 39;J 1, 44). Wedtug tradycji Piotr ponidst $mieré mgczenska w Rzymie za czaséw Nerona w latach
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do Zbawiciela*'!. Bp Romaniuk zauwaza, ze Piotr ma wiele do zawdzieczenia swemu
bratu Andrzejowi, ktory przyprowadzit go do Jezusa. Gdyby nie rodzony brat, nie

wiadomo, czy Piotr przylaczytby sie do Jezusa*'?.

Przykladem $wietosci jest tez Tomasz**® apostol, ktory podobnie jak Nikodem
byl wytrwaly w poszukiwaniu wiary. Wedtug biblisty Tomasz imponuje wytrwatoscig
w poszukiwaniu Boga. Szukanie Boga to poczatek kolejnych nawrocen, z ktérych
pasma sktada si¢ zycie kazdego cztowieka dazacego do Swigtosci. Do autentycznego
poszukiwania Boga potrzebna jest wedlug autora odwaga. Tomasz jest uczciwy
i lojalny, potrafi przyzna¢ si¢ do bigdu 1 publicznie zltozyé wyznanie wiary

w Zbawiciela®!4,

Pasterz diecezji warszawsko-praskiej uwaza, ze tym postaciom, wzorcom
swietosci, a zarazem poboznosci monoteistycznej, zawdzigczamy jedno$¢ obydwu

Testamentow: Starego i Nowego*®.

Reasumujac, bp Romaniuk zauwaza, ze to panteon réznych temperamentow
I osobowosci. Kazda z postaci jest inna, od kazdej mozna si¢ wiele nauczy¢ — przede
wszystkim wiasciwe] postawy wobec Boga, czyli prawdziwej swigtosci. Wszystkie
wymienione wyzej biblijne wzorce §wigtosci to przede wszystkim prawi ludzie, dobrzy

ojcowie, kochajace matki, $wieci calkowicie oddani Bogu*®. Nalezy zauwazy¢, ze

64-67. Dwa listy noszg w tytule jego imig, por. X. Léon-Dufour, Piotr, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-
Dufour, dz. cyt., s. 481.

41 por, K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 110; K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzier. Tom IV.
Od niedzieli w dwudziestym szostym tygodniu zwyklym do soboty w trzydziestym czwartym tygodniu zwyktym [i]
czas Swietych Parnskich, Warszawa 1995, s. 303-305.

412 por, K. Romaniuk, ,, Wypetni¢ nakaz gtoszenia stowa” ..., dz. cyt., s. 59; K. Romaniuk, Sw. Piotr zycie i dzielo,
Katowice 1995, s. 25-45; K. Romaniuk, Powofanie w Biblii, dz. cyt., s. 78-79; K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym
na co dzien. Tom III. Od niedzieli w pigtym tygodniu zwyklym do soboty w dwudziestym pigtym tygodniu zwyklym,
Warszawa 1995, s. 414-415; K. Romaniuk, Szymon Piotr w Ewangelii sw. Marka i wedtug Listow sw. Pawla, AK,
t. 147, (2006), z. 3, s. 560-564.

413 Gr. Thomas, ,,blizniak”, Didymos, nalezat do grona Dwunastu), por. X. Léon-Dufour, Tomasz, w: Stownik
Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 624-625.

414 Por. K. Romaniuk, ,, Tomasz zwany Didymos” (J 11, 16), , Niedziela” (Warszawska) 47(2004), nr 27, s. VI; K.
Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 121-122; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia biblijne, dz. cyt., s. 36-
38.

415 por, K. Romaniuk, Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 6.

418 por. K. Romaniuk, 4by poznaé Chrystusa, ,,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 39, s. VI; K. Romaniuk,
Biblijne wzorce..., dz. cyt., s. 123.
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doskonatos$¢ poszczegdlnych ludzi nie jest tylko ich osobistg sprawa, stad wynika

potrzeba dawania $wiadectwa*'’.

2. Natura §wietosci

Po zaprezentowaniu biblijnych postaw i wzorcéw konieczne jest podjecie proby
okreslenia natury $wigtosci. Rozwija si¢ ona na gruncie osobowego doswiadczenia
Boga poprzez poznanie Osoby Jezusa Chrystusa*8. O samym okresleniu $wietosci

w Koéciele katolickim mozna moéwié tylko w odniesieniu do Boga Tréjjedynego?®®.

Prawdziwa $wigto$¢ oznacza dazenie do petni zycia, czyli zmierzanie do coraz
wiekszego zjednoczenia w mitosci z Bogiem na ziemi jako przygotowanie do
osiggni¢cia chwaly nieba, absolutnej $wieto$ci*?°. Bp Romaniuk naucza, ze $wigto$¢ to

s . s
sprawa ciagle aktualna 1 dla kazdego czlowieka wierzacego najwazniejsza. Nie ma
wedtug niego innego sposobu na ostateczne zjednoczenie si¢ z Bogiem w wieczno$ci

na zawsze*2!,

Syntetycznie §wigtos¢ okreslit §w. Tomasz z Akwinu, stwierdzajac, ze jest to
zmierzanie okre$long drogg do Boga®?2. Ma ona charakter dynamiczny w odniesieniu
do Boga. Doktor Anielski dodaje, ze: ,,wlasciwie Swieto$¢ orzeka si¢ ze wzgledu na
Boga, o ile mianowicie czlowiek zachowuje wobec Boga to, co sprawiedliwe”*%,
Akwinata utozsamia w istocie religijnos¢ 1 $§wigtos¢. Od Boga pochodzi pierwsza
I skuteczna $wigto$¢: taska, ktora czyni cztowieka sprawiedliwym i dobrym, jest nig
Jego wola; od Niego, w Chrystusie Jezusie, pochodzi przykiad, jaki cziowiek ma

rozwazaé i nasladowac; od Niego plynie wszelka pomoc do zachowania i rozwijania

daru nowego zycia; od Niego przychodzi zaproszenie do rozmowy duchowej, ktora

417 por, K. Romaniuk, Sw. Andrzej Bobola, WWP, Il, 1, s. 97.

418 por, A. Zelek, Czym jest Swietosé?..., dz. cyt., s. 13; S. Urbanski, Zjednoczenie z Chrystusem, w: Swietos¢
chrzescijanina, red. S. Urbanski, W. Galazka, dz. cyt.,, s. 118; L. Buzun, Chrystus - centrum zZycia duchowego.
Studium z teologii duchowosci na podstawie pism sw. Jozefa Sebastiana Pelczara, Czestochowa 2011, s. 97.

419 Por. . Kolak, Nie lekajcie sie $wietoscil..., dz. cyt., s. 23.

420 por, A. Zelek, Czym jest $wieto$é?..., dz. cyt., s. 17.

421 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt. 168-169.

422 Sw. Tomasz z Akwinu, In Joannis Evangelium Expositio, cap. 13 lect. 1, 4.

423 Sw. Tomasz z Akwinu, In Epist. ad Romanos Expositio, cap. 12 lect. 1.
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w modlitwie karmi zycie wewngtrzne; od Niego pltynie mitos¢, jaka uzdalnia cztowieka
do kochania Go i do zmierzania ku zjednoczeniu z Nim - zjednoczeniu majgcemu by¢
zawsze doskonalonym w tym zyciu, a za Jego upodobaniem osiggnigtemu W peini

W zyciu przysztym*?,

W wypowiedziach 1 dokumentach ostatnich papiezy znajdujemy nastgpujace
okreslenia Swigtosci. Wedlug papieza Pawla VI ,Swieto$¢ jest ksztaltem zycia

odniesionego do Boga™*?°,

Dla Jana Pawta II §wigtos¢ jest zazyloscig z Bogiem;
wiernym nasladowaniem Jezusa, przede wszystkim ubogiego, czystego 1 pokornego;
bezgranicznym umitowaniem ludzi i mito$cig do Ko$ciota*?®. Papiez Franciszek uwaza,
ze $wieto$¢ jest prawdziwym zyciem, szczeSciem, dla ktorego cztowiek zostal

stworzony*?’. Jest ona najpiekniejszym obliczem Kosciota®?®,

Swictos¢ chrzeécijanska i doskonatosé ludzka nie sa identyczne zakresowo,
chociaz s3 od siebie wzajemnie uzaleznione. Doskonatos¢ prawdziwego
czlowieczenstwa osigga swo0j najwyzszy stopien rozwoju w §wigtosci jako tacznosci
Z niezmierzong doskonalo$cia Boga. Natomiast $§wigtoS¢ czilowieka jako istoty
rozumnej 1 wolnej buduje si¢ na fundamencie pelnego czlowieczenstwa i wymaga ona
jakiegos stopnia dobrej woli, nawet jezeli do czasu nie jest ona uwienczona pelnymi

sukcesami moralnymi4?°,

Swietos¢ chrzescijanska ma charakter $cisle teocentryczny. Z natury posiada
tre$¢ religijng 1 istotowo przyshuguje tylko Bogu. Wyraza to fraza hymnu mszalnego
Chwata na wysokosci Bogu: ,,Albowiem tylko Ty$ jest Swiety”. W podobny sposob
powiedziat Jezus Chrystus do bogatego mtodzienca: ,,Jeden tylko jest Dobry” (por.
Mt 19, 17). Pojecie swigtosci odnoszone do ludzi ma wartos¢ jakby odblasku swigtosci

Bozej: o tyle jest ono prawdziwe, o ile cztowiek laczy si¢ $cisle z Bogiem. A zatem

424 Sw. Tomasz z Akwinu, In Epist. ad Romanos Expositiocap. 12 lect. 1.

425 Pawetl VI, Homilia Un santo, 29 X 1967, AAS 59:1967 s. 1019-1020.

426 por. PDV 33.

427 por. GEE 1.

428 por, GEE 9; K. Romaniuk, Aby pozna¢ Chrystusa, dz. cyt., s. VI; Z. Marek, J. Kowalczyk, Swietosé¢ jako styl
zycia w odniesieniu do powszechnosci KosSciola oraz do osobistego powolania na podstawie adhortacji
apostolskiej Ojca swigtego Franciszka ,, Gaudete et Exultate”. Refleksja teologiczno-katechetyczno-pedagogiczna,
w: Droga do swigtosci, red. T. Kopiczko, dz. cyt. s. 33-34.

429 por, S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 211.
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istota $wietosci chrzescijanskiej polega na mozliwie doskonalym wypetieniu
przykazania Chrystusowego obejmujacego mitos¢ Boga 1 blizniego: ,,Kto kocha Boga
Z catego swego serca, z catej swojej duszy, a bliznich jak siebie samego, ten osigga owa

doskonato$¢ duszy, ktora stanowi $wietos¢” (Mt 22, 37-40)*,

Osiggniecie $wigtosci uwarunkowane jest poddaniem si¢ dzialaniu Ducha
Swietego. W zaleznosci od aspektu, w jakim $wietoéé ujmujemy, rozrézniamy jej rozne
rodzaje: ontyczna, sakralna i moralna. Swicto$¢ ontyczna wlasciwa jest tylko Bogu.
Analiza $wigtosci ontycznej cztowieka wedtug ks. prof. Tatara domaga si¢ odniesienia
do opisu stworzenia cztowieka ,,na obraz i podobienstwo” (Rz 1, 26)*3L. Z samej natury
rzeczy, jako Stworce 1 pelnie §wigtosci, dzieli Go od stworzen nieskonczona przepasé,

ktorej wlasnymi sitami czlowiek nie moze przekroczy¢*?

. Ten nieskonczony dystans
stworzenia i Stworcy przekroczyt sam Bog inicjatywa zbawcza w Chrystusie 1 dlatego
sam Syn Bozy jest ,,uswigceniem” cztowieka. To fundamentalny i pierwszy dar
nadprzyrodzony*®, bedacy taskg niczym niezashuzong i jako taki stanowi tajemnice

mitoéci Boga. Cztowiek zostat dopuszczony do prawdziwego zycia Bozego**,

Zardwno $wieto$¢ ontyczna, jak 1 Swieto$¢ moralna, osiggnieta w konsekracji na
cze$¢ Boga, zobowigzujg cztowieka do odpowiadania wlasciwym sposobem zycia na
godnos¢, jakiej one uzyczaja. Apostot Narodow stwierdza: ,,Niech kazdy postepuje tak,

jak mu Pan wyznaczyt, zgodnie z tym, do czego Bog go powotal” (1 Kor 7, 17).

Istota $wigtosci, do ktorej zostaliSmy stworzeni, zawiera si¢ wedlug bpa
Romaniuka w trzech obszarach zycia. Po pierwsze, aby Bog byt coraz lepiej poznawany,

po drugie, aby byl coraz bardziej kochany i po trzecie, aby Mu czlowiek wiernie stuzyt.

430 por, K. Romaniuk, O nasladowaniu Chrystusa, ,,Niedziela” (Warszawska) 47(2004), nr 2, s. VL.

4IM. Tatar, Powotanie do $wietosci, W: Droga do swietosci, red. T. Kopiczko, dz. cyt., s. 22-23.

432 por, S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 212.

43 Gr. doron, dorea (od didomi: ,,dawa¢”). To, co zostalo dane, takze intencje dajacego: interesownosé,
darmowo$¢, obowigzkowos¢. Bog dat swego Syna (por. J 3, 16; 4, 10), swoja taske usprawiedliwiajacg (por. Rz
3,24;5,15-17; 2 Kor 9, 15), réznorakie dary (por. Mt 7, 11;J 6, 32; Jk 1, 17), Ducha Swie;tego wraz z Jego darami
(por. 1 Kor 12, 7). Jezus Chrystus daje chleb i wino (por. Mt 26, 26n), oddaje swoje zycie (por. Mt 20, 28; £k 22,
19; Ga 1, 4), wydaje sie za nas (por. Ga 2, 20; Ef 5, 2. 25), daje wtadze i moc (por. Mt 10, 1; £k 10, 19), obdarza
synostwem Bozym, woda zycia, zyciem, pokojem, chwatg (por. J 1, 12; 4, 14n). Uczen, ktory otrzymat wszystko
za darmo, darmo powinien tez innym dawac (por. Mt 10, 8; Rz 3, 24; 2 Kor 11, 7; 2 Tes 3, 8) i czyni¢ ze swego
zycia dar dla Boga (por. Mt 5, 23n; Rz 11, 35), por. X. Léon-Dufour, Dar, w: Stownik Nowego Testamentu, X.
Léon-Dufour, dz. cyt., s. 215-216.

434 Por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 213.
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435 Czlowiek $wiety to

Wszystko to nalezy czyni¢, aby krolowa¢ z Nim kiedys$ w niebie
ten, kto poznat 1 zrozumiat, co jest najwazniejsze, 1 tej jednej, najwazniejszej sprawie
postanowit poswiecié cale swoje zycie. Swiety to cztowiek, ktory poznat otaczajace go
wartos$ci. Jest to prawidtowos¢, ktora sprawdza si¢ w odniesieniu do kazdego swietego.
W zyciu ludzi wyniesionych na ottarze zaistniato takie wydarzenie, ktore doprowadzito
do zrozumienia tej najwazniejszej wartosci w zyciu. Mysl te obrazuje dobrze
przypowiesé o znalezieniu drogocennej perty (por. Mt 13, 44-46). Swiety to cztowiek,
ktory konsekwentnie pragnie w zyciu pelni¢ wole Bozg. Dlatego §wietych niekiedy
nazywa si¢ ,,bohaterami wprost nieztomnej woli”, herosami nieugietej woli*®. Swicty
to rowniez cztowiek, ktéremu bardzo zalezy na tym, zeby by¢ blisko Boga. Jest to takze
cztowiek, ktory prawdziwie wierzy w zycie wieczne, w nagrode wieczng. Kazdemu
swietemu zalezy na tym, by nigdy nie rozstawac¢ z Bogiem, aby z Nim zjednoczy¢ si¢

na wieki*¥’.

W pasterskim nauczaniu biskup stosowal pewne uproszczenie, uwazajac, ze
swiety to czlowiek, ktory pewnego dnia dokonat waznego odkrycia, dochodzac do
wniosku, co jest w Zyciu najwazniejsze 1 o co nalezy zabiega¢ wszystkimi sposobami.
Catla reszta po takim odkryciu sprowadza si¢ do wiernosci az do $mierci temu, co raz
zostato uznane za najwazniejsze*®®. Apostot Narodéw, kiedy takiego odkrycia dokonal,
za pomocy taski Bozej, oswiadczyt: ,,wszystko uznaje¢ za strate ze wzgledu na najwyzsza
warto$¢ poznania Chrystusa Jezusa, mojego Pana. Dla Niego wyzulem si¢ ze
wszystkiego 1 uznaje to za $mieci, bylebym pozyskat Chrystusa” (Flp 3, 8). Wszystko
zatem sprowadza si¢ do heroicznego trwania przy raz dokonanym odkryciu. To wedlug
biblisty cala ,,filozofia” zmierzania do $wietosci, czyli do spotkania ze $wigtymi 1 do

zjednoczenia si¢ z nimi na zawsze jako Kos$ciol wspottryumfujacy z Chrystusem,

435 por, K. Romaniuk, Jak zyé i po co?, dz. cyt., s. 7., por. KKK 31.

46 por. K. Romaniuk, , Wypetni¢ nakaz gloszenia stowa”..., dz. cyt., s. 351, K. Romaniuk, Biskupie
przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 47; S. Szelagowski, Swieto$¢ zotnierza. Studium na podstawie
nauczania Biskupa Polowego Wojska Polskiego Arcybiskupa Stawoja Leszka Glodzia (1991-2004), Warszawa
2009, s. 18.

47 Por. K. Romaniuk, Homilia wygloszona w Katedrze Praskiej..., dz. cyt., s. 90; por. S. Urbanski, Mistyczna
SwietoS¢ chrzescijanina, W: Duchowos¢ chrzescijanina, red. W. Gatazka, Warszawa 2009, s. 257-258.

438 por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 47.
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wyniesionym do chwaty**®. Biskup zauwaza w swoim nauczaniu, ze mistrzowie zycia

duchowego podkreslaja, ze $wieto$é niedzielona z innymi nie jest zrodtem szczesécia®,

Wedlug bpa Romaniuka w kazdych, najbardziej nawet nieludzkich warunkach,
mozna zosta¢ Swietym. Laska SwietoSci moze zakwitng¢ w kazdym potozeniu
i okoliczno$ciach zycia, takze, a moze nawet tym bardziej, posrod przesladowan, ucisku
i nieprawosci**l. Swicto§¢ chrzescijanina to pragnienie odtwarzania swoim zyciem

obrazu i podobienstwa Boga*?,

Nalezy stwierdzi¢, ze w nauczaniu pasterskim biskup podkreslal, ze
chrze$cijanie s3 nazywani §wigtymi w Biblii, poniewaz zostali u§wigceni taskg chrztu.
Sa naczyniami laski, co nie zaklada, ze s3 wolni od grzechu. Sg swietymi, gdyz naleza

do nowego Izraela, ludu $wietego, wybranego**.

3. Proces nawrocenia jako podstawa §wigtosci

Jedng z istotnych tresci catej historii zbawienia obecnej na kartach Starego
I Nowego Testamentu jest wezwanie do nawrdcenia. Nawrdcenie jest postawa
wyrazajacg poprawng reakcje cztowieka na obecno$¢ grzechu i checi uwolnienia si¢ od
niego***. Nawrdcenie w teologii okreslane jest za pomoca greckiego terminu biblijnego
metanoia**®. Rozumiane jest ono jako powr6t do wiary lub jako nowe i glebsze

zrozumienie woli Bozej. Stanowi odpowiedz czlowieka na zaproszenie, wezwanie Boga

439 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 169.

440 por. K. Romaniuk, O nasladowaniu Chrystusa, dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt.,
S. 95; ,, Abyscie byli dzie¢mi swiattosci...” (J 12, 13) [2], dz. cyt.

441 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 258; Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy $w.
beatyfikacyjnej na Placu Jozefa Pilsudskiego, Warszawa, 13 czerwca 1999 r., w: Dziela zebrane, t. IX, Homilie...,
Jan Pawet 11, dz. cyt., s. 843-844.

42 por. K. Romaniuk, Jak zyé i po co?, dz. cyt., s. 30.

43 Por. K. Romaniuk, Ze sfowem Bozym na co dzier. Tom 1..., dz. cyt., s. 65.

444 Por. K. Romaniuk, Homilia wygtoszona podczas uroczystosci slubow czasowych Siéstr Misjonarek Mitosci...,
dz. cyt., s. 176; J. Wojtkun, Sfowo Boze a nawrdcenie, W: Stowo Boze w Kosciele, red. R. Kuligowski,
M. Jagodzinski, D. Swend, dz. cyt., s. 197.

45 por, K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 66; K. Romaniuk, Stowo pasterskie na
trzeci rok przygotowan do obchodow Wielkiego Jubileuszu chrzescijanstwa, WWP, VI, 2, s. 109.
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do przyjecia daru zbawienia**®. Nawrdcenie Szawla prze$ladowcy, ktory stal sie
Apostotem Narodow, zaczeto si¢ z natchnienia Bozego w tym momencie, gdy jako
mlody zelota uczestniczyl w kamienowaniu $w. Szczepana**’ i staral sie pomagaé
starszym przez pilnowanie ich szat. W pewien sposéb zostal on wéwczas objety
modlitwg umierajagcego meczennika: ,,Panie, nie poczytaj im tego grzechu” (Dz 7, 60).
Zatem taska nawrocenia dana jest dla wszystkich, nawet dla najbardziej zatwardziatych
grzesznikow. Bog w swoim wielkim mitosierdziu postuguje si¢ r6znymi sposobami.
Droga do wtasciwego nawrdcenia moze prowadzi¢ przez dobry przyktad innych, wptyw
Swiadectwa zycia, rOwniez przez cierpienie. Nieraz cztowiekiem wstrzasa dopiero
klgska zyciowa, brak sukcesu w pracy czy niezyczliwo$¢ innych, $§mier¢ bliskiej osoby

albo katastrofa powszechna**.

Grzech $miertelny polega na zasadniczym odwroceniu si¢ od Boga 1 ustawieniu
wlasnych dazef na osiagniecie dobr przeciwnych Jego woli. W nawrdceniu®*® nastepuje
proces z gruntu odwrotny: czlowiek odrywa si¢ od tego, co przeszkadzato jego
zwigzkow1 z Bogiem 1 zaczyna dazy¢ do osiggnigcia tacznosci z Nim samym. Jest to
zdecydowane przejscie do stanu $wiatloSci oraz mitosci w gronie dzieci Bozych. Bog
Swoja taska jakby ujawnia si¢ wsrod ciemnosci otaczajacych cztowieka i zada od niego
pewnej decyzji na przysztos¢. Nawrocenie, ktore jest podstawa Swigtosci, nie jest
procesem latwym i krétkotrwalym: laczy si¢ z przyjeciem réznych prawd i postaw,

ptyngcych z Objawienia®? i gloszonych przez Kosciot (por. Rdz 1, 21-32). W takiej

46 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie na trzeci rok przygotowan..., dz. cyt., s. 109; K. Romaniuk, ,, Wszyscy sq
wezwani do prawdziwego nawrdcenia”, ,Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 11, s. II; T. Sikorski, Nawrdcenie,
w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt., s. 335-336.

47 Gr. Stephanos ,,korona”, pochodzil z Jerozolimy, wybrany przez Dwunastu, by spetnia¢ poshuge przy stole i
uczestniczy¢ w zarzadzaniu dobrami catej wspodlnoty. Poniost $mieré mgczenska przez ukamienowanie, modlit si¢
tak jak Jezus za swych przesladowcow, majac przy tym widzenia Syna Cztowieczego (por. Dz 6, 8n; 7, 59; 8, 2;
11, 19; 22, 20), por. X. Léon-Dufour, Szczepan, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s.
599.

48 por, S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 201.

449 Nawrdcenie tac. conversio ,,powr6t”, gr. epi-strepho ,,wraca¢, przychodzi¢ z powrotem”, oraz meta-noia
,zmiana (meta) sposobu myslenia (nous)” (por. Hbr 12, 17), odpowiadajg w uzyciu nowotestamentalnym
hebrajskiemu szub (por. Jer 18, 8; Ez 33, 9. 11; Am 4, 6-12). W jezyku polskim ttumaczone za pomocg
rzeczownikow: ,,nawrdcenie”, ,,odmiana”, por. X. Léon-Dufour, Nawrécenie, w: Stownik Nowego Testamentu,
X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 419; por. K. Romaniuk, ,, Obmyjcie sie, czysci bgdzcie” (Iz 1, 16), ,Niedziela”
(Warszawska) 48(2005), nr 13, s. VI; K. Romaniuk, ,, Wszyscy sq wezwani do prawdziwego nawrécenia”, dz. cyt.,
s. 1.

450 Objawienie, tac. Revelare (velum: ,,zastona”), ,,ujawni¢, zdja¢ zastong”. Ukazanie sie¢ Boga niewidzialnego,
tajemniczego, niedostgpnego dla cztowieka. W objawieniu Boég pozwala si¢ pozna¢ i ukocha¢, por. X. Léon-
Dufour, Objawienie, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 434-435.
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sytuacji cztowiek znajduje si¢ na rozdrozu duchowym: wezwanie Boze jest pociagajace,
atrakcyjne, ale wymaga zmian w zyciu. Trzeba podja¢ konkretng decyzje zmiany swoich
zainteresowan 1 pragnien. Taka zasadnicza decyzja prowadzi do porzucenia
dotychczasowego zycia, tego, co bylo przyjemne, przez samo przyzwyczajenie, chociaz
bylo destrukcyjne. Nawrdceniu sprzeciwia si¢ zwyczajny nawyk 1 nieche¢ do wysitku
wprowadzania zmian, pewnych innowacji. W takiej sytuacji trzeba przepracowac
dotychczasowe wartosci 1 nada¢ im odmienny niz dotychczas kierunek dgzen. Trzeba
podkresli¢, ze nawrdcenie nie jest aktem jednorazowym, a jego istote stanowi

zasadnicza przemiana w dotychczasowym sposobie mySlenia®?,

Nowy Testament podaje trzy nawrdcenia. Pierwsze jest zwigzane z przyjeciem
wiary w Jezusa Chrystusa 1 zawarte jest w stowach: ,,Czas si¢ wypehit 1 bliskie jest
krolestwo Boze. Nawracajcie si¢ 1 wierzcie w Ewangelie!” (Mk 1, 15). Stanowi ono
tylko punkt wyjscia dlugiej drogi, pelnej réznych trudnosci. Drugie wezwanie do
nawrdcenia skierowane jest do apostotow, ktérzy nie myslg juz o krélestwie Bozym,
lecz o0 swojej w nim pozycji. Jezus przypomina im, ze majg nawrocic si¢ i1 stac jak dzieci
(por. Mt 18, 1-5). Trzecie wezwanie do nawrocenia zawarte jest w Apokalipsie $w. Jana
1 jest skierowane do Kosciota w Laodycei, ktéry stal si¢ letni: ,,Badz wiec gorliwy

i nawréé sie!” (Ap 3, 19)%2,

Nawrdcenie religijne dokonuje si¢ w dwojakim wymiarze: immanentnym
| transcendentnym. Zachodzi tu destrukturalizacja dotychczasowej osobowosci
I ponowne jej ustrukturalizowanie wokot centralnej wartosci zycia, jaka jest teraz
osobowy kontakt z Bogiem, rzeczywisto$cia absolutng®®3. Sobér Watykanski Il
stwierdza: ,,To nawrocenie trzeba oczywiscie pojac jako poczatkowe, ale wystarczajace,
by cztowiek zrozumial, ze uwolniony od grzechu zostaje wprowadzony w tajemnice
mito$ci Boga, ktory wzywa go do osobistego przestawania z sobg w Chrystusie. Nowo

nawrdcony wchodzi bowiem za taska Boza na droge duchowa, na ktorej majac juz

41 Por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie na trzeci rok przygotowan..., dz. cyt., s. 109; K. Romaniuk, Inspiracije i
skojarzenia biblijne, dz. cyt., s. 86; K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 255;
K. Romaniuk, ,, Wszyscy sq wezwani do prawdziwego nawrdcenia”, dz. cyt., s. Il.

452 por, K. Romaniuk, Od Ksiegi Rodzaju do Apokalipsy $w. Jana, ,,Niedziela” (Warszawska) 47(2004), nr 48,

s. L IV.

453 Por, S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 198-199.
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udziat przez wiarg¢ w tajemnicy Smierci i Zmartwychwstania, przechodzi ze starego do
nowego czlowieka doskonalego w Chrystusie [...]. Poniewaz Pan, ktoremu si¢ wierzy,
jest znakiem sprzeciwu, przeto nawrocony cztowiek doznaje nieraz rozdarcia

i osamotnienia, ale rowniez rado$ci, ktorej Bog udziela bez miary”*4,

Nawrdcenie powtodrne tgczy si¢ z oporami wewnetrznymi, poniewaz wymaga
przetamania wilasnego egocentryzmu 1 starych nawykoéw 1 przyzwyczajen. Miedzy
strukturg duchowg czlowieka przed nawrdceniem a tg po jego dokonaniu istnieje
zasadnicza rdoznica w orientacji duchowej. Raz podjeta decyzja, nawet wyrazista
I mocna, powinna by¢ podejmowana ciggle na nowo, w zmieniajgcych si¢ warunkach
zewnetrznych 1 sytuacjach wewnetrznych. To kazdorazowo domaga si¢ nowego aktu

wyboru, chociaz juz zorientowanego na cel zadeklarowany wcze$niej*®°.

W procesie nawrdcenia taska Boza uprzedza wysitek cztlowieka i dlatego droga
ku Bogu powinna byé polaczona z uproszeniem Jego pomocy**®. Laska Boza
towarzyszy potem aktom dobrej woli ludzkiej, aby je wzbudzac i wspiera¢ w spetnianiu
postanowien. Sw. Pawet Apostot powiedzial o sobie, jakby podsumowujac wiasne
zycie: ,,Za taska Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi taska Jego nie okazata si¢
daremna; przeciwnie, pracowalem wigcej od nich wszystkich, nie ja, co prawda, lecz
taska Boza ze mng” (1 Kor 15, 10). Laska Boza moze by¢ wyproszona takze przez inne
osoby, odznaczajace si¢ Swigtoscia, w szczegdlnosci przez Najswigtszg Maryje Panne,

$wigtych patronow*®’.

Jezeli inicjatywa 1 sita potrzebna do nawrocenia nalezy do sfery faski, to
cztowiek powinien odpowiedzie¢ na nig z wdzigcznoscig. Jest to rodzaj ciagltego
dialogu, gdzie Bog udziela si¢ stworzeniu rozumnemu 1 wolnemu, a cztowiek musi
zdecydowac sie, jak odpowiedzie¢ na t¢ inicjatywe zbawczg. Pojawia si¢ tutaj problem

odktadania, ale rowniez i odmowa wyrazenia zgody na droge ku Bogu. Nawrodcenie

44 DM 13; K. Romaniuk, ,, Wszyscy sq wezwani do prawdziwego nawrécenia”, dz. cyt., s. Il

455 por. S. Witek, Teologia Zycia duchowego, dz. cyt., s. 199-200.

46 por, K. Romaniuk, Uwagi teologiczno - duszpasterskie dotyczqgce odpustow i warunkéw ich uzyskiwania w roku
Wielkiego Jubileuszu, WWP, VIII, 2, s. 103; R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy zZycia wewnetrznego wstepem do
zycia w niebie, ttum. T. Landy, Niepokalanéw 1998, s. 434; K. Romaniuk, ,, Wszyscy sq wezwani do prawdziwego
nawrécenia”, dz. cyt., s. 1l.

47 Por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 201.
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wymaga caloosobowego zaangazowania si¢ czlowieka 1 nie pozostawia sfery
dowolnosci. Ma to by¢ ostatecznie poddanie si¢ Bogu bez stawiania zadnych warunkow,
ato powoduje rozne trudnosci, ktére nalezy pokonaé. Pasterz stwierdza, ze kazdy
cztowiek wezwany jest do nawrocenia w tacznosci z Chrystusem. Bez prawdziwego
nawrdcenia cztowiek nie moze zdoby¢ si¢ na prawdziwg mito$¢ do Boga i blizniego®®,
Jezeli nawrocenie ma charakter jakiej$ iluminacji 1 wewnetrznego przetomu, to i tak
zdobywanie catej osobowosci dla nowego zycia jest procesem i trwa dtugo, ponadto nie
przebiega bez trudnosci i oporéw. Samo nawrdcenie stwarza dobry klimat do pracy nad

soba, daje pierwsze jej mozliwosci, wskazuje cele i kierunki do dalszej pracy*®°.

W kazdym nawrdceniu dokonuje si¢ przewarto§ciowanie otaczajacego Swiata.
Nawrdcenie pochodzi z zarliwej mito$ci®®®. Bp Romaniuk zauwaza, ze na wlasciwe jego
rozumienie sktada si¢ nie tylko pozbycie si¢ grzechow, ale przede wszystkim
opowiedzenie si¢ po stronie dobra. Jest to poznanie Prawdy, czyli samego Boga, ktore
w konsekwencji doprowadzi do wolnosci, rozumianej w kontekscie grzechu. Poza takim
poznaniem nic dla nawrdconego czlowieka sie nie liczy*®! - dla nawrdconego Pawta
poza takim poznaniem nic si¢ juz nie liczyto. W nawrdceniu niewazna staje si¢ grzeszna
przesztosé, ale istota jest przyszto$é*®2. Zrédlem prawdziwego nawrdcenie jest zarliwa

mito$¢aes,

Wszyscy sg wezwani do prawdziwego nawrocenia w tgcznosci z Chrystusem,

Odkupicielem czlowieka®®*

. Wedlug bpa Romaniuka powinno ono zawiera¢ nie tylko
wyznanie i rezygnacje z grzechéw, ale takze zdecydowane opowiedzenie si¢ po stronie
dobra, wyrazonego w warto$ciach etycznych zawartych w prawie naturalnym,
potwierdzonym i poglebionym przez Ewangeli¢. Ten wybdr powinien by¢ podyktowany
pragnieniem zasadniczej zmiany dotychczasowego sposobu myslenia. W tak

rozumianym nawrdceniu — metanoi - musi bra¢ czynny udziat nie tylko umyst, lecz

458 por. K. Romaniuk, Sfowo pasterskie na trzeci rok przygotowari..., dz. cyt., s. 109; K. Romaniuk, ,, Wszyscy sq
wezwani do prawdziwego nawrécenia”, dz. cyt., s. Il.

49 por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 202.

460 por, K. Romaniuk, Uwagi teologiczno - duszpasterskie dotyczqce odpustow..., dz. cyt., s. 103.

461 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie na trzeci rok przygotowar ..., dz. cyt., s. 109.

462 por, K. Romaniuk, Homilia wygtoszona podczas uroczystosci slubow czasowych Siéstr Misjonarek Mitosci...,
dz. cyt., s. 176.

463 por, K. Romaniuk, Uwagi teologiczno - duszpasterskie dotyczqce odpustoéw..., dz. cyt., s. 103.

464 K. Romaniuk, Stowo pasterskie na trzeci rok przygotowa. .., dz. cyt., s. 109.
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takze wola czlowieka. Wedlug autora bez wlasciwie pojetego 1 autentycznie
przezywanego nawrocenia cztowiek nie jest w stanie zdoby¢ si¢ na prawdziwg mitos¢

Boga i blizniego, a tym samym stawaé si¢ $wietym®*°,

4. Realizacja mitosci wobec Boga 1 drugiego cztowieka

Chrze$cijanskie rozumienie $wietosci jest jednoznaczne z pojeciem mitosci®®®,

Zatem wyrazem $wigtosci 1 znakiem obecnosci Boga jest ujawniajaca si¢ w zyciu
cztowieka mito$¢. Jest potwierdzeniem wiernego nasladowania Jezusa Chrystusa, ktory
ztozyl najwyzszg ofiar¢ milto$ci na krzyzu*®’. Ewangelista Jan stwierdza jednoznacznie
»~Milujmy si¢ wzajemnie, poniewaz mito$¢ jest z Boga, a kazdy, kto mituje, narodzit si¢
z Boga i zna Boga. Kto nie mituje, nie zna Boga, bo Bog jest mitoscig” (1 J 4, 7-8).
Zanim cztowiek do§wiadczy tego szczytu objawienia nowotestamentalnego, powinien
podda¢ oczyszczeniu wszystkie swoje ludzkie sposoby pojmowania mito$ci, by mogt
8

zrozumie¢ tajemnice mitoéci Bozej, dokonanej na krzyzu®®%®,

Stowo ,,mito$¢"469

zawiera w sobie ogromng tres$¢, jak to juz zostato podkreslone
w pierwszym rozdziale niniejszej dysertacji. Mitos¢ pomiedzy Bogiem a ludZzmi
objawiala si¢ w Starym Testamencie poprzez liczne inicjatywy Boga i opozycje ze
strony cztowieka, cierpienie mitosci odrzuconej. W Nowym Testamencie mito$¢ Boza
wyraza si¢ w tym, ze Jezus Chrystus przyszedt na §wiat po to, aby ukazaé realizacje
dialogu mitosci miedzy Bogiem a cztowiekiem. W Nim objawiona zostala Mitos¢
doskonata. Sposrod wszystkich stow ludzkich stowo ,,mito$¢” pozwala wzglednie
najlepiej wejrze¢ w tajemnice Boga w Trojcy Swietej. Jest to dar wzajemny i odwieczny

Ojca i Syna i Ducha Swigtego*™.

45 por. K. Romaniuk, , Ulecz sam siebie” (Lk 4, 23), ,Niedziela” (Warszawska), 47(2004), nr 5, s. VI;
K. Romaniuk, ,, Wszyscy sq wezwani do prawdziwego nawrécenia”, dz. cyt., s. Il; K. Romaniuk, Stowo pasterskie
na trzeci rok przygotowan..., dz. cyt., s. 109.

466 por, A. Santorski, Droga zycia wewnetrznego, Warszawa 2000, s. 23.

467 Por., T. Pikus, Swieto$¢ a wiarygodnosé chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 328.

468 por. C. Wiéner, Mitosé, W: Stownik Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 484.

49 ¥ ac. caritas (od carus: ,,drogi, wysokiej warto$ci”), gr. agape: ,,mito$¢”, moze mieé za przedmiot Boga albo
blizniego (por. 1 Kor 13), por. X. Léon-Dufour, Mifosé, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz.
cyt., s. 396.

470 Por. C. Wiéner, Mifosé, w: Stownik Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 486-489.
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Juz w Starym Testamencie przykazanie mitoSci Boga zostalo uzupeinione
drugim przykazaniem mitosci blizniego: ,,Bedziesz mitlowat blizniego twego jak siebie
samego” (Kpt 19, 18). Judaizm poglebit natur¢ mitosci braterskiej. Mito$¢ blizniego
obejmowata nie tylko przeciwnikow, ale takze pogan. Mito$¢ staje si¢ coraz bardziej
powszechna az do odkrycia, ze kocha¢ to znaczy przedhuzaé dziatanie Boze*™:. Od tego
momentu tatwo juz byto powigza¢ ze sobg dwa przykazania mitosci Boga i blizniego.

Dokona tego odkrycia uczony w Pi$mie, ktory przyszedt do Jezusa (por. Lk 10, 26n)*'2,

Na przestrzeni calego Nowego Testamentu realizacja mitosci blizniego
polaczona jest nierozerwalnie z mitoscig Boga. Te dwa przykazania stanowig szczyt
i zarazem klucz do zrozumienia catego Prawa*”® (por. Mk 12, 28-33). Mitoé¢ blizniego
staje si¢ warunkiem wypetnienia wszystkich wymagan moralnych (por. Ga 5, 22; 6, 2;
Rz 13, 8n; Kol 3, 14). Jest to w rezultacie jedyne przykazanie (por. J 15, 12; 2 J 5),
ktorego wypelhianie warunkuje swigtos¢: ,,Kto nie mituje brata swego, ktorego widzi,
nie moze mitowa¢ Boga, ktérego nie widzi” (1 J 4, 20n; 5, 2). Zatem w rzeczywistosci
istnieje tylko jedynie mitos¢ 1 wszystko si¢ do niej ostatecznie odnosi. Jest ona darem
powszechnym (por. J 3, 16; 15, 16; 1 J 4, 10). Biblista podkresla, ze powinna by¢ ona
darem bezinteresownym?*’#, Dzieki niej chrze$cijanin trwa w zjednoczeniu z Bogiem
(por.1J4,7-5,4)1zbliznimi: ,,Po tym wszyscy poznaja, zeScie uczniami moimi, jesli

bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13, 35)*7.

Bp Romaniuk zauwaza, ze Boga kocha si¢ albo lekcewazy nie inaczej, jak tylko
w innych ludziach. Bog stat si¢ cztowiekiem, aby$my mogli dostrzega¢ Boga w naszych

bliznich*’®. W swoim nauczaniu autor podkre$la, Ze niesienie pomocy chorym i tak

471 Por. K. Romaniuk, Czas to... mitosé, ,Niedziela” 48(2005), nr 52, s. 19.

472 por, K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 285; C. Wiéner, Mifosé, W: Stownik
Teologii..., red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 489-490.

473 Gr. nomus (od nemo, ,,dzieli¢, przydziela¢, posiada¢”), ,uzycie, zwyczaj, prawo”, hebr. tora, ,nauczanie,
prawo”. Termin wystgpujacy czg¢sto w nauczaniu Pawla. Okresla si¢ nim niekiedy w znaczeniu szerszym caty ST
(por. J 10, 34; Rz 3, 19n; 1 Kor 14, 21), chociaz zazwyczaj odnosi si¢ tylko do pierwszych pigciu ksiag Biblii,
przypisywanych Mojzeszowi. Jest to tzw. Tora albo Pigcioksiag. W znaczeniu dostownym prawo jest okre§leniem
objawienia przekazanego przez Boga Izraelowi w celu udzielenia mu wskazan zyciowych. Jezus nie znidst Prawa
starotestamentalnego, ale doprowadzil do rzeczywistej pelni (por. Mt 5, 17), por. X. Léon-Dufour, Stownik
Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 511.

474 por, K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 24; K. Romaniuk, Idea braterstwa w
Biblii, dz. cyt., s. 69-71.

475 Por. C. Wiéner, Mitosé, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 491.

478 K. Romaniuk, Homilia wygtoszona podczas uroczystosci $lubéw czasowych Siéstr Misjonarek Mitosci...,

dz. cyt., s. 176.
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zwanym ,,sprawnym inaczej” to jedno z gldéwnych zadan w programach dobrowolnego
postugiwania bliznim. Ludzie bezinteresownie pomagajacy innym, czyli realizujacy
przykazanie mito$ci wobec Boga i blizniego, nazywani tez wolontariuszami, to ludzie,
ktorzy bardziej $wiadomie niz inni przezywaja swoje cztowieczenstwo*’’. Wedtug
pasterza najwazniejsze jest to, zeby pamigtac, ze jest Bog 1 drugi cztlowiek. Nie nalezy

traci¢ laczno$ci z Bogiem i zarazem dostrzegaé potrzeby drugiego cztowieka*’®.

Papiez Benedykt XVI w encyklice ,,Deus caritas est” podkresla, ze mitos¢ Boga
wobec cztowieka jest sprawg zasadniczg dla zycia 1 niesie ze sobg decydujace pytania
0 to, kim jest Bog 1 kim jest cztowiek. W tym kontekscie przeszkode stanowi jezyk.
Samo okreslenie terminu ,,mito$¢” jest trudne ze wzgledu na problem rozumienia

i praktyki mito$ci w roznych kulturach i wspotczesnym jezyku*’®.

Bp Romaniuk stwierdza, ze prawdziwa milo$¢ jest rozmitowana w prawdzie.
Mitos¢ 1 prawda to wedlug niego dwie najwicksze wartosci mitosci. Prawdziwa,
autentyczna mito$¢ jest postawa trwala, niezmienng, mimo trudno$ci. Mito§¢ nie
utozsamia si¢ z naiwnoscia, ale wierzy w czlowieka. Czlowiek mitujgcy potrafi znies¢

ataki oszczerstwa, nienawisci i gniewu ze strony tych, ktorzy nienawidza mito$ci®®.

Nalezy rozr6zni¢ rézne rodzaje mitosci. Mito$¢ pomigdzy mezczyzng i kobieta,

ktora nie rodzi si¢ z mys$li 1 woli czlowieka, a jest w jaki$ sposob narzucona, starozytni

29481

Grecy okreslali terminem ,,eros”***. W Starym Testamencie wystepuje on jedynie dwa

razy. W Nowym Testamencie najcze$ciej stosowane jest greckie stowo ,,agape’*?,
chociaz uzywany jest rowniez termin ,,philia” na okreslenie mitosci - przyjazni. Pojecie
to zostato podjete 1 poglebione w Ewangelii Jana, aby wyrazi¢ relacj¢ miedzy Jezusem

1 Jego uczniami. Natomiast termin ,agape” ewoluowal, stajac si¢ osrodkiem

477 Por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Wielki Post 2003 roku, dz. cyt., s. 3.

478 por. K. Romaniuk, Mysli nie tylko niebiblijne. Czesé pigta, Warszawa 2020, s. 43; K. Romaniuk, Czas fo...
mitosé, dz. cyt., s. 19.

419 por. DCE 2.

480 por, K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dziex. Tom II..., dz. cyt., s. 2285-286.

48! Grecy i inne kultury w ,,erosie” dostrzegali przede wszystkim upojenie, opanowanie rozumu przez ,,boskie
szalenstwo, ktore wyrywa czlowieka z ograniczonosci jego istnienia i w tym stanie wstrza$nigcia przez boska moc
pozwala mu doswiadczy¢ najwyzszej btogosci. ,,Eros” byt celebrowany jako boska sita, jako zlaczenie z bostwem,
por. DCE 4.

482 Agape” — termin gr., w ujeciu chrzescijanskim oznacza Boza mito$¢ oraz mito$¢ zywiong przez ludzi,
a znajdujacg natchnienie w mitoéci Bozej, por. G. Ambrosio, Agape, W: Encyklopedia chrzescijanstwa..., red.
nacz. G Ambrosio, dz. cyt., s. 34.
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rzeczywistosci, ktorg jest zbawienie przyniesione przez Jezusa Chrystusa, w powigzaniu

z wielkg mito$cig Boga, ktory wychodzi na poszukiwanie czlowieka®®3,

Z tak rozumianej mito$ci ,,agape”, z mitosci Boga Ojca do Jego Syna i1 do calego
rodzaju ludzkiego, rodzi si¢ wszelka mitos¢ miedzyludzka. O realizacji tej mitoSci pisze
$w. Pawel: ,,Mito$é Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktory
zostat nam dany” (Rz 5, 5). Mito$¢ wzajemna jest zatem oznaka 1 owocem tej mitosci,
ktorg Bog darzy cztowieka. Bp Romaniuk, idac za $w. Augustynem, podkresla, ze
przedmiotem danej cztowiekowi od Boga mitosci jest On Sam. Cztowiek kocha tg sama
mitoscig Boga 1 blizniego, lecz Boga ze wzgledu na Niego samego, za$ cztowieka za

wzgledu na Boga®®*,

Powolujac si¢ na nauczanie §w. Pawta, biskup akcentowatl gtowne przymioty
mitosci 1 jej ukierunkowanie na blizniego. W ,,Hymnie o milos$ci” zawarte sg dwa
gléwne przymioty mitosci oraz zdefiniowana jest mito$¢. Pierwsza cechg mitosci jest
cierpliwo$¢. Autor podkresla, Ze jest to nieprzecigtna cierpliwo$¢, nadzwyczajna
wielkoduszno$¢, postawa, ktorej domagat si¢ dluznik z przypowiesci ewangelicznej,
mowigc: ,,Panie miej cierpliwos¢ nade mng, a wszystko ci oddam” (Mt 18, 26).
Cierpliwos$¢ zwigzana jest z cichoscig 1 pokorag. Ta cnotg wedlug niego powinna
odznacza¢ si¢ kazda matka. Cierpliwo$¢ jest pewna forma zatroskania o drugiego

1485

cztowieka, jest wolna od egoizmu 1 przez to jest bliska mitosci*®. By¢ cierpliwym

wedtug bpa Romaniuka to znaczy zdaé sie catkowicie na dobroé¢ i madroéé Boga*®®,

Drugim przymiotem mitosci jest taskawos¢. To przede wszystkim okreslony
sposob odnoszenia si¢ do otoczenia, reakcje na prosby, zapytania, o§wiadczenia, sposob
wydawania polecen, nakazdéw, pouczen, a nawet surowych 1 zdecydowanych
napomnien. Laskawo$¢ jest prostym przeciwienstwem brutalnosci, niecheci
porozumienia si¢ z drugim cztowiekiem. Bp Romaniuk przestrzega przed naiwnoscia,

ktora wystepuje, gdy taskawos¢ jest wykorzystywana 1 naduzywana przez ludzi ztej

483 por. DKE 3; G. Ambrosio, Agape, W: Encyklopedia chrzescijanstwa..., red. nacz. G. Ambrosio, dz. cyt., s. 35.
484 por, K. Romaniuk, Najwieksza jest mitosé, dz. cyt., s. 20; Sw. Augustyn, De Trinitate V111, 8-ML 42, 953.

485 Por, K. Romaniuk, Czas to... mitosé, dz. cyt., s. 19; K. Romaniuk, Najwigksza jest mitos¢, dz. cyt., s. 50-51.
486 por, K. Romaniuk, Ze stowem Bozym na co dzier. Tom I..., dz. cyt., s. 47.
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woli. Taka sytuacja zle §wiadczy jedynie o tych, ktorzy jej naduzywajg 1 prowadzi do

zaniechania praktykowania mito$ci wobec Boga i drugiego cztowieka®’.

Mito$¢ jest przeciwna zazdros$ci, szukaniu poklasku i pysze. Prawdziwa mito$¢
nie ma nic wspolnego z egoizmem. Autor zauwaza, ze przedmiotem zazdrosci nie s3
tylko dobra materialne, ale takze mitos¢ Boga, pobozno$¢ 1 wszelkie warto$ci moralne
drugiego czlowieka. Pycha w jego ocenie jest oznaka ghupoty cztowieka. Milos¢ jest
sprzeczna z wszelkim bezwstydem, wyuzdaniem i brakiem opanowania. W mitosci
bezinteresownej nie ma nic z dyplomatycznego wyrachowania. W pelni oczyszczona
jest wtedy, gdy troszczy si¢ o drugiego czlowieka. Jako przyktady tych, ktorzy nie
szukali swego wygodnego zycia, biskup podaje: Franciszka z Asyzu, Brata Alberta

Chmielowskiego, Matke Terese z Kalkuty i wielu innych*€8,

Biblista podkresla, ze mitos¢ zawsze jest tagodna, przebaczajaca, pelna utnosci
I nadziei. Nie poddaje si¢ zwatpieniu, a nade wszystko wierzy we wszechmoc
I nieskazitelng dobro¢ Boga. Biskup dodaje, ze zawsze pokonuje kryzys, niczym si¢ nie
zraza, nie cieszy si¢ z niesprawiedliwosci 1 wpotweseli si¢ z prawda. Mitlowa¢ wedtug
autora to znaczy rowniez znosi¢ bol, upokorzenie i wzgarde. Mito$¢ to ogromna sita,
ktora nigdy nie ustaje. Jest wytrzymata, odporna na btedy i niedoskonatosci drugiego

cztowieka*®?,

Mito$¢ Boga jest nieskonczona, trwa wiecznie. Za $wigtym Pawlem pasterz
diecezji warszawsko-praskiej podkresla, ze ona nigdy nie ustaje (por. 1 Kor 13, 8).
Zauwaza, ze zarOwno mitos¢ miedzyludzka, jak rowniez mito$¢ cztowieka do Boga
moze sta¢ si¢ podobna do niej. Reasumujac, nalezy stwierdzié, ze realizowanie mitosci
wobec Boga i drugiego czlowieka jest mozliwe na fundamencie mitoéci Boga*®.
Wrazliwo$¢ na potrzeby drugiego czlowieka to wedtug bpa Romaniuka bardzo wazny

temat w etyce chrze$cijanskiej, stanowigcy fundament dazenia do $wieto$ci*®?,

487 por. K. Romaniuk, Najwieksza jest mitos¢, dz. cyt., s. 53-54.

488 por, M. Tatar, Powolanie do swietosci, W: Droga do swietosci, red. T. Kopiczko, dz. cyt., s. 29.

489 por, K. Romaniuk, Czas to... mitosé, dz. cyt., s. 19; K. Romaniuk, Najwieksza jest mitos¢, dz. cyt., s. 55-86;
G. Cereti, Mitos¢, W: Encyklopedia chrzescijanstwa..., red. nacz. G. Ambrosio, dz. cyt., s. 451-453.

490 por, K. Romaniuk, Najwieksza jest mitosé, dz. cyt., s. 87.

41 por, K. Romaniuk, Mysli nie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 21.
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5. Milos¢ mitosierna

Mito$¢ jest jednym z Bozych imion wg $w. Pawla, a odwrotnie do $w. Jana (por.
1 J 4, 8.16). Mitos¢ Boza opisana jest przede wszystkim w przypowiesci o mitosiernym
ojcu (por. Lk 15, 11-32) i w obrazie przebitego serca Jezusa (por. J 19, 34-37). Istota tej
mito$ci oparta jest na Ojcu, ktory daje Syna i ofiaruje Go ludziom (por. Mk 15, 34),
a Syn z wilasnej woli przyjmuje $mier¢ (por. Flp 2, 7-8). Mitos¢ Boga streszcza si¢
w jedynym wydarzeniu: ,,On, ktory nawet wtasnego Syna nie oszczedzil, ale Go za nas
wszystkich wydal, jakze miatby wraz z Nim 1 wszystkiego nam nie darowac?”

(Rz 8, 32)%2.

Wystawianie Boga to wedlug bpa Romaniuka najwlasciwsze zajecie kazdego
stworzenia. To cztowiek powinien by¢ obrazem i chwatg Boga. Biskup zauwaza jednak,
ze hymnow pochwalnych na cze$¢ milosierdzia Bozego nie ma w Starym Testamencie
zbyt wiele. Pomimo tych brakoéw kazdy pobozny Izraelita byt przekonany, ze on jako
czastka narodu wybranego miat szczegolne prawo do Bozego milosierdzia. Autor
podkresla, ze wszystko, co wyszto z ragk Bozych, ma prawo do Bozego milosierdzia.
Grzesznik to istota godna najwyzszego mitosierdzia i litosci. Jednak to wtasnie on musi
by¢ najpierw przygotowany do odbioru mitosierdzia Bozego. Hierarcha stwierdza, ze
liczne wypowiedzi biblijnych autoréw natchnionych mozna uzna¢ za formalng
katechezg, majaca na celu przygotowanie czlowieka do tego, by w sposodb wiasciwy

reagowal na Boze milosierdzie, by zechcial poprosi¢ Boga o mitosierdzie*®,

Bp Romaniuk zauwaza, ze w Starym Testamencie sg dwa teksty traktujace
0 mitosierdziu Bozym. Nalezg do nich dwa psalmy: 118 1 136. B6g wedtug niego
poprzez swoje mitosierdzie powotuje §wiat do istnienia. W ten sposob dzieli si¢ niejako
swoimi przymiotami z wszystkimi stworzeniami (por. Ps 136, 4-10). O stworczym

charakterze mitosierdzia Bozego sam Jezus mowi siostrze Faustynie: ,,Przepetnione sg

492 por. K. Romaniuk, Czas to... mitosé¢, dz. cyt., s. 19; G. Colzani, Mifosé mitosierna, w: Encyklopedia
chrzescijanstwa..., red. nacz. G. Ambrosio, dz. cyt., s. 454.
493 por. K. Romaniuk, Biblijny traktat o mitosierdziu, Zabki 2004, s. 91.
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wnetrznosci Moje  mitosierdziem 1 rozlane jest [ono] na wszystko, com
stworzyt”** W Dzienniczku siostra Faustyna zapisuje definicje milosierdzia Bozego,
ktora podaje Jezus: ,,Mitosierdzie jest najwigkszym przymiotem Boga. Wszystkie dzieta
rak Moich sa ukoronowane mitosierdziem™*®®. Bp Romaniuk przyjmowal w swoim
nauczaniu okreslenie mitosierdzia Bozego zawarte w psalmach 1 w $wietle calego
postannictwa siostry Faustyny jako kluczowe. Jego zawotanie biskupie wprost

nawigzywato do mitosierdzia Bozego: In Te confido®°.

Milosierdzie cztowieka wzgledem Boga brzmi wedtug autora nieco dziwnie, ale
juz w Starym Testamencie Bog domaga si¢ mitosierdzia dla samego Siebie. Jest On
wrazliwy na ludzkg wdzieczno$¢, mito$¢ i milosierdzie. Przez usta proroka Ozeasza*®’
Bog mowi: ,Mitosierdzia pragne, nie krwawej ofiary, poznania Boga bardziej niz
catopalen” (Oz 6, 6). Mowi¢ o Bogu, ze jest spragniony ludzkiego mitosierdzia, to
$wiadomie postugiwaé sie jezykiem antropomorfizméw*®®, do czego Stary Testament
daje prawo. Przyktadem antropomorfizmu wedtug biblisty jest formuta: ,,litowac si¢ nad
Bogiem” oraz ,,Bogu okazywa¢ mitosierdzie”. Wszystkie te sformutowania powinny
cztowieka napawac prawdziwym zawstydzeniem. Biskup zauwaza, ze ilekro¢ Bog liczy
na milosierdzie ze strony czlowieka, zawsze ma ostatecznie na wzgledzie ludzkie dobro.
Wedlug pasterza najczesciej okazujac Bogu milosierdzie, cziowiek sprawia, ze Bog
przestaje by¢ niejako zmuszony zsyla¢ kary na ludzi. Zatem hierarcha zaznacza, ze

okazywanie mitosierdzia Bogu jest przede wszystkim w interesie cztowieka, gdyz On

zwykle nagradza kazdy czyn mitosierny*®,

Bog bogaty w mitosierdzie - tak okreslit Boga sw. Pawet Apostot (por. Ef 2, 4).
Bp Romaniuk w swoim nauczaniu odwotuje si¢ do gtownych elementow pawlowej

teologii mitosierdzia Bozego 1 na wiele roznych sposobow klasyfikuje to, co Apostot

494 F. Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Krakow 2021, p. 1784; K. Romaniuk, ,, Dives in
misericordia”, czyli bogaty w milosierdzie, ,,Niedziela” (Warszawska) 45(2002), nr 33, s. VI.

4% F.Kowalska, Dzienniczek..., dz. cyt., p. 301; K. Romaniuk, ,, Dives in misericordia”..., dz. cyt., s. V1.

4% por. K. Romaniuk, Mysli nie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 14.

497 Hebr. Hoszea (,,Jahwe zbawia”), prorok z w. VIII przed Chr., dzialajacy w okresie dekadencji Krélestwa
Pomocnego, por. X. Léon-Dufour, Ozeasz, w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 459.

4% Antropomorfizm to przypisywanie przyrodzie zywej i martwej ludzkich cech i motywdw postepowania;
wyobrazanie sobie bogow na podobienstwo cztowieka; personifikacja, por. W. Kopalinski, Stownik..., dz. cyt.,
s. 36.

499 por. K. Romaniuk, Biblijny traktat o mitosierdziu, dz. cyt., s. 97; K. Romaniuk, ,, Wypetni¢ nakaz gloszenia
stowa” ..., dz. cyt., s. 17.
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Narodéw powiedzial o mitosierdziu Bozym. Sg to wypowiedzi méwigce o mitosierdziu
Boga wzgledem catej ludzkosci, a takze mowigce o mitosierdziu, ktére ma charakter
bardziej osobisty, ktorego przedmiotem jest zycie i apostolska dziatalno$é¢®®. Zauwaza
Scisty zwigzek migdzy mitosierdziem a mitoscig. Jedno zalezy w swym zaistnieniu
I w praktyce od drugiego. Niezwykla jest tez skuteczno$¢ oddziatlywania mitosierdzia
Bozego. Dzigki niemu cztowiek zostaje na nowo stworzony. Wedtug biblisty Jezus
Chrystus jest Tym, ktory objawia mitosierdzie Boze poprzez urzeczywistnienie
i zrealizowanie zbawczych planow Bozych®®!. Jezus przez to, co sam wycierpiat,
nauczyl si¢ milosierdzia wzgledem innych cierpiacych®®. Bog zawsze w sposob

szczegblny swoje mitosierdzie okazywat cierpigcym i ucisnionym®%,

Mito$¢ mitosierna to dar z samego siebie, ktory staje si¢ gestem, bedacym
syntezg catej Ewangelii. To dawanie siebie tak, jak to czyni Chrystus®®. Milo§é
mitosierna to nie przykazanie, ale prawo chrzescijanskie, poniewaz od przykazania
wazniejszy jest dar’®. Biblista podkresla, ze cztowiek milosierny to inaczej wrazliwy
na potrzeby drugiego cztowieka®®. Nie tylko na potrzeby ciala, ale takze i duszy
blizniego. Mitosierni wedtug niego to ci, ktorzy dzielg si¢ nie tylko kawatkiem chleba,
lecz takze wiarg w Boga 1 mito$cig do innych ludzi; to ludzie, ktorzy staja si¢ §wiadkami

milosierdzia Bozego w $wiecie®.

Jan Pawel Il w swoim nauczaniu podkres$la, ze proces odnowy moze dokonac
si¢ przez objawiong 1 uobecniong w Chrystusie mito$¢ mitosierng. To On jest wzorem
mitoéci mitosiernej®®®. W encyklice Dives in Misericordia papiez ukazuje dziatalno$¢
Jezusa, objawiajaca mito$¢ mitosierng skierowang do kazdego cztowieka, a szczegdlnie

do tego najbardziej potrzebujacego pomocy. Omawiajac przypowies¢ o synu

500 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 83.

501 Por, K. Romaniuk, ,, Dives in misericordia”..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt.,
S. 84-85; S. Wyszynski, Mifos¢ mitosierna, Rzym 1983, s. 66-67.

%02 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 87.

508 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce chrzescijanskiego swiadczenia mifosierdzia, Warszawa 1996, s. 8.

504 Por. S. Wyszynski, Mitos¢ mitosierna, dz. cyt., s. 34.

505 Por. G. Moioli, Mitos¢ mitosierna w Zyciu chrzescijanskim, W: Encyklopedia chrzescijanstwa..., red. nacz.
G. Ambrosio, dz. cyt., s. 457.

56 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na 60-ty , Tvdzienn Mitosierdzia”, 2004 rok, (mps); K. Romaniuk,
Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 84-85; S. Wyszynski, Mifos¢ mitosierna, dz. cyt., s. 66-67.

507 Por. K. Romaniuk, Homilia wygtoszona na Cmentarzu Brédnowskim ..., dz. cyt., s. 147.

58 Por. M. Graczyk, Mitos¢ mitosierna zasadq zycia chrzescijariskiego, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 31
(1993), nr 1, s. 189,
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marnotrawnym, ukazujgcg mito$¢ ojca przebaczajacego synowi, podkresla mitosierdzie
jako ,,wydobywanie dobra spod wszelkich nawarstwien zta”, ktore jest w $wiecie

i W cztowieku®%,

Biskup podkresla, ze o mitosierdziu powiedziano i napisano juz tak duzo, jak
0 mito$ci. Z mitosierdzia zrodzita si¢ przedwojenna Liga Narodow, dzialajaca obecnie
jako Organizacja Narodéw Zjednoczonych, czy Swiatowa Organizacja Walki
Z Glodem. Instytucje te powstaty z potrzeby brania w obrong¢ stabszych i spieszenia
Z pomocg potrzebujagcym. Roéwniez zgromadzenia zakonne powstawaly po to, aby
okazywac¢ mitosierdzie czlowiekowi w jego materialnych i duchowych potrzebach.
Ponadto biskup zauwaza, ze ciagle jest ogromna dysproporcja miedzy mitosierdziem
moéwionym i czynionym®®. Swiadomo$é¢ tego, ze Bog jest miltosierny, pozwala zy¢
nadziejg na lepsze jutro cztowiekowi, ktory potrzebuje pomocy®!!. Jednocze$nie biblista
przyjmuje krytyczng postawe wobec zwolennikdw nadziei powszechnego zbawienia,
czyli apokatastazy®*?. Uwaza, ze dla katolika doskonalym kryterium wlasciwego

stanowiska jest Magisterium Ko$ciota®3,

Bp Romaniuk stwierdza, ze Ko$cidl od poczatku swego istnienia $wiadczyt
mitosierdzie wobec potrzebujacych. Pierwsza w historii ,,instytucjg” powotang do
czynienia chrzescijanskiego mitosierdzia byto kolegium diakonow. U podstaw
powotania do zycia pierwszego w dziejach Kos$ciota ,,Caritasu” byta takze troska o inne
wazne dla pierwotnej wspolnoty warto$ci, jak: modlitwa i gltoszenie stowa®!4. Autor
wielokrotnie w swoim nauczaniu pasterskim podkresla potrzebg $wiadczenia

5

chrze$cijanskiego mitosierdzia®®. Wedlug niego bez autentycznego $wiadczenia

milosierdzia nie ma elementarnego duszpasterstwa ani szeroko pojetej ewangelizacji®*e.

599 Por. DM 6.

510 por. K. Romaniuk, Mysli nie tylko biblijne. Cze$é trzecia, Warszawa 2015, s. 34.

511 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 88.

512 Pojecie to wywodzi sie z gr. apokatastasis (,,ponowne wigczenie, odnowienie”), w teologii oznacza koncowsg i
ostateczng odnowe catego stworzenia poprzez przywrdcenie mu pierwotnej doskonatosci i bezgrzesznosci badz
nawet przewyzszenie tego pierwotnego stanu, por. G. Ambrosio, Apokatastaza, w: Encyklopedia
chrzescijanstwa..., red. nacz. G. Ambrosio, dz. cyt., s. 52; K. Romaniuk, Czy piekio jest puste?, Warszawa 2011,
s. 40.

513 Por. K. Romaniuk, Czy piekio..., dz. cyt., s. 43.

514 pPor. K. Romaniuk, Mysli nie tylko biblijne. Cze$é trzecia, dz. cyt., s. 33.

515 Por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 11.

516 Por. K. Romaniuk, Akt zawierzenia catej Diecezji (Parafii) Mitosierdziu Bozemu, dnia 25 marca 2003 r., (mps).
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Dlatego biskup usilnie zacheca ksigzy proboszczow, aby zatroszczyli si¢ o powotanie
do zycia parafialnych zespoléw charytatywnych tam, gdzie ich jeszcze nie ma,

i szczegolniejsza opieka otoczyli te, ktdre juz dziataja®’.

W  pasterskim nauczaniu bp Romaniuk podkresla, Ze chrzescijanskie
mitosierdzie nie ma nic wspoélnego z poganska filantropig. Okazujac mitosierdzie
znajdujacym si¢ w potrzebie, cztowiek nie tylko wyswiadcza im jakie§ dobrodziejstwo,
ale wedtug biblisty sptaca przede wszystkim dlug mitosci. Biskup zauwaza, ze kazdy
czlowiek jest dhuznikiem ludzi najbardziej potrzebujacych®®. Nikogo nie mozna
zwolni¢ z zachowywania przykazania mitosci. Pasterz, naucza, ze splacajac przez cale
zycie doczesne dlug mitosci wobec bliznich, cztowiek uzyskuje prawo do mitosierdzia

Bozego w dniu sadu ostatecznego®®.

Za $wiadczenie milosierdzia niczego nie nalezy si¢ spodziewac, powinno by¢
ono bezinteresowne. Biskup zaznacza, ze Pan Bog zwykle nagradza kazdy czyn
milosierny uczyniony bezinteresownie®?. Podkres$la, ze wrazliwo$¢ na potrzeby innych
to podstawowy warunek bycia cztowiekiem. Uwaza ze kazdy czlowiek chory,

potrzebujacy zashuguje na miano ubogiego, a ubogi to rzecz $wieta - res sacra miser®?L,

Odwotujagc sie¢ do Brata Alberta, autor podkresla, ze w $wiadczeniu
chrzescijanskiego milosierdzia chodzi przede wszystkim o to, zeby by¢ czlowiekiem

reagujacym w sposob wlasciwy na potrzeby bliznich%?,

Bp Romaniuk wymienia rdézne sposoby $§wiadczenia chrzescijanskiego
mitosierdzia. Wyjatkowy sposob zalecany przez samego Chrystusa to nadprzyrodzona
»oplacalnos$¢”. Cztowiek jest istotg nieustannie kalkulujaca, co jest bardziej optacalne.

Jezus zapowiedziat, ze gdy przyjdzie powtdrnie, wowczas oznajmi tym, ktorzy beda

517 Por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie na rozpoczecie Tygodnia Mitosierdzia, WWP, IV, 2, s. 93.

518 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 13.

519 pPor. K. Romaniuk, [Zaproszenie dla wszystkich $wiadczqcych milosierdzie], ,Niedziela” (Warszawska)
43(2000), nr 25, s. I; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 14.

520 por. K. Romaniuk, ,,Wypelniaé nakaz gloszenia stowa”..., , dz. cyt., s. 17; K. Romaniuk, , Dives in
misericordia”..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, [Zaproszenie dla wszystkich swiadczqcych mitosierdzie], dz. cyt.,
s. .

521 Por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 35; bp. Romaniuk przypomina tu
Dom Opieki Spotecznej w Warszawie przy ul. Krakowskie Przedmiescie, na ktorego frontonie znajduje si¢ napis
,,Res sacra miser”.

22 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt, s. 89; G. Cereti, Mifos¢, w: Encyklopedia
chrzescijanstwa..., red. nacz. G. Ambrosio, dz. cyt., s. 452.
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mieli osiggnac¢ szczgscie wieczne - nagrode za zycie doczesne: ,,Pojdzcie, blogostawieni
u Ojca mojego, wezcie w posiadanie krolestwo przygotowane dla was od zatozenia

")

$wiata!” (Mt 25, 34). Zatem biblista stwierdza: optaca si¢ by¢ mitosiernym®?3,
Swiadczenie milosierdzia to réwniez przebaczenie okazane blizniemu; to
darowanie dtugu temu, ktéry o to prosi. Biskup zauwaza, ze dluznikiem jest kazdy
cztowiek. Wierzycielem jest Pan Bog. Wedlug niego tajemnica Wcielenia 1 cale dzieto
zbawienia rodzaju ludzkiego to wielkie przebaczenie, ktérego Pan Bog udzielit
wszystkim ludziom. Sw. Pawel Apostot nazywa cate dzieto zbawienia jednym wielkim
mitosierdziem Boga. Autor w swoim nauczaniu wielokrotnie podkresla, ze czlowiek
zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boga, dlatego powinien nasladowa¢ Boga

w $wiadczeniu mitosierdzia bliznim®%4.

Kolejny sposob, a raczej obszar $wiadczenia mitosierdzia, to Kosciot jako
wspolnota ludzi §wiadczacych sobie nawzajem mitosierdzie. Jest to wspolnota na wzor
pierwszych chrzedcijan, ktorzy wszystko mieli wspolne; to wspolnota ludzi
mitosiernych. Pasterz podkresla, ze sposobow bycia mitosiernym jest wiele. By¢
mitosiernym to nic innego jak §wiadczy¢ chrze$cijanskie mitosierdzie, ktérego nigdy

nie jest za wiele. Zawsze beda ludzie spragnieni milosierdzia®?®.

Biskup zauwaza, ze bez Bozego milosierdzia nie mozna nawet czgSciowo
przyjs¢ z pomocg ludziom potrzebujacym wsparcia duchowego 1 materialnego. Bez
pomocy na co dzien mitosiernego Boga kaptani nie bedag w stanie pelni¢ nalezycie
swojej pasterskiej postugi. To dzigki mitosierdziu Bozemu cztowiek odkrywa mitos¢,
ktora jest Swiatlem 1 sitg pozwalajacg odkry¢ godno$¢ kazdego czlowieka cierpigcego

z Chrystusem®?®, Milosierdzie to wedtug biskupa jedna z najwazniejszych wartosci

523 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 90.

524 por. K. Romaniuk, Referat zwigzany z trzecim rokiem przygotowan..., dz. cyt., s. 110; K. Romaniuk, ,, Dives in
misericordia” ..., dz. cyt., s. VI.

525 por. K. Romaniuk, ,, BgdZcie mitosierni, bo i Ojciec wasz mitosierny jest” (Ek 6, 36), ,,Niedziela” (Warszawska)
43(2000), nr 25, s. VI; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 91.

52 por. M. Graczyk, Mitos¢ mitosierna..., dz. cyt., s. 190.
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chrze$cijanskich®?’ - bo cztowiekiem jest si¢ wtedy, stwierdza autor, gdy w sposob

wlaéciwy reaguje si¢ na potrzeby blizniego®?8.

Biblista uwaza ponadto, ze skoro cztowiek stworzony jest na obraz
I podobienstwo Boze, to powinien wzig¢ sobie do serca apel Jezusa: ,,.Badzcie
milosierni, poniewaz wasz Ojciec Niebieski jest mitosierny” (Lk 6, 36)°%°. Swiadczenie
mitosierdzia jest najwlasciwszym sposobem na upodabnianie si¢ do Boga. Biskup
W swoim nauczaniu podkresla, ze za wszystkie proby takiego upodabniania si¢ do Boga
czeka ludzi nagroda wedlug stow Jezusa: ,,Btogostawieni mitosierni, albowiem oni

milosierdzia dostapia” (Mt 5, 7).

Mito$¢ ,,caritas” zwigzana jest ze sprawiedliwoscig spoteczng. Benedykt XVI
uwaza, ze nie ma takiego sprawiedliwego porzadku panstwowego, ktoéry moglby
sprawi¢, ze postuga mitosci bytaby zbedna. Przestrzega przed brakiem wrazliwosci na
cztowieka potrzebujacego pomocy. Kto usituje uwolni¢ si¢ od mitosci, bedzie gotowy
uwolni¢ si¢ od czlowieka jako czlowieka. To mitos¢ wedlug papieza sprawia, ze

cztowiek dostrzega obecno$¢ i potrzeby blizniego®.

To mitos$¢ determinuje mitosierdzie, dlatego biskup Romaniuk naucza, ze kazdy
cztowiek zobowigzany jest do $wiadczenia milosierdzia takze Bogu. Wszelkie
sentymentalne, moze niekiedy wrecz banalne obrazki, przedstawiajgce Chrystusa
stukajacego do bram ludzkiego serca, wyrazaja wazng prawde teologiczna, ze Bog
ciggle szuka cztowieka. Bog pragnie narodzi¢ si¢ i1 zamieszka¢ w ludzkich sercach.
Autor podkresla, ze Bog wyruszyl na poszukiwanie cztowieka juz wtedy, kiedy ten
okazal niepostuszenstwo, dopuscit si¢ pierwszego grzechu 1 ukryt si¢ przed Bogiem.

Bog ciagle poszukuje cztowieka, nawet wtedy, kiedy czlowiek odrzuca Boga, jak

527 Por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie do wiernych diecezji warszawsko-praskiej na Wielkanoc 1993 roku, WWP,
Il, 1, s. 93; K. Romaniuk, ,, Bgdzcie mitosierni..., dz. cyt., s. V1.

528 por, K. Romaniuk, Sw. Andrzej Bobola, dz. cyt., s. 97, por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt.,
s. 184-185.

529 Por. K. Romaniuk, ,,Wypehia¢ nakaz gloszenia stowa”..., , dz. cyt., s. 18; K. Romaniuk, ,, Bgdzcie mitosierni...,
dz. cyt., s. VI.

530 por. K. Romaniuk, Biblijne wzorce chrzescijanskiego swiadczenia mitosierdzia, dz. cyt., s. 11.

531 por. DKE 28.
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zapisuje Jan Ewangelista: ,,§wiat Go nie poznal’(J 1, 10) i ,,swoi Go nie przyjeli”

(J 1, 11)%%2,

W swoim nauczaniu bp Romaniuk podkreslat powinnos$ci wobec milosierdzia
Bozego. Pierwsza powinnos¢ to wdzigczno$¢ Bogu za wszystko, co czyni dla czlowieka.
Druga - to poszukiwanie w nim pomocy. Trzecia - szukanie w nim nadziei. Ostatnia
powinnosc¢ to gltoszenie mitosierdzia Bozego catemu swiatu. Wedlug wskazania samego

Jezusa ma to by¢ gloszone czynem, stowem i modlitwg®®,

6. Swictos¢ w aktywnosci cztowieka

Swietos¢ jest darem, do ktorego uzdalnia i powotuje sam Bég. Jednoczesnie jest
ona ludzka aktywnoscia, w ktorej nalezy sie ¢wiczy¢ i zdobywac w niej doswiadczenie,
poglebiajac zycie duchowe. Czlowiek jest bytem dynamicznym, ,,w ruchu”. Jego
dynamizm przejawia si¢ w aktywnos$ci zewnetrznej 1 wewnetrznej, w dziataniu

h%%. Swigto$¢é uwarunkowana jest modlitwa i praca. Zalezy

I W przezyciach psychicznyc
zatem od aktywnosci czlowieka, ktory modli si¢ tak, jak zyje, poniewaz zyje tak, jak si¢
modli. Zycie czlowieka jest wynikiem realizowania na co dzien przykazania mitosci
Boga i blizniego®®. Doskonato$é¢ chrze$cijanska bp Romaniuk poréwnuje do wspinania
si¢ na szczyt wysokiej gory. Jest to aktywnos$¢, ktora wymaga poswiecenia i ogromnej

determinacji®®.

Ordynariusz diecezji warszawsko-praskiej w swoim pasterskim nauczaniu

odwoluje si¢ do stow kardynata Stefana Wyszynskiego, przypominajac, ze praca jest

532 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 92.

533 Por. K. Romaniuk, Mysli nie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 17; K. Romaniuk, ,, Bgdzcie milosierni..., dz. cyt.,
s. VI; F. Kowalska, Dzienniczek..., dz. cyt., p. 742.

534 Por. P. Siciarz, Aktywnos¢ turystyczna drogq do doskonalenia cztowieka, StnR, 2012 r. 16 nr 1-2(30-31),

S. 437.

535 por, KKK 2725.

5% por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom I..., dz. cyt., s. 15; K. Romaniuk, List apostolski
. Misericordia Dei”, czyli o zasadach korzystania z Milosierdzia Bozego (1), ,,Niedziela” 45(2002), nr 20, s. 6;
(2),nr21,s.8.
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dazeniem cztowieka do cztowieka i powigzaniem z innymi ludzmi. Ponadto taka praca,

ktora zmierza ku Bogu, sprawia, ze $wigto$¢ osiggana jest w aktywnosci®®’,

6.1. Kluczowe znaczenie powotania

Pasterz diecezji praskiej w swoim nauczaniu zauwaza, ze powotanie jest jednym
z kluczowych tematow biblijnych, ktore czgsto wystepuja w Nowym Testamencie
I posiadajg swojg specyfike. Jednak swymi korzeniami powotanie gleboko tkwi
w Starym Testamencie. Dlatego biskup czgsto odnosi si¢ do stowa Bozego, wskazujac
ponadczasowos$¢ 1 aktualno$¢ tematu powotania. To Bég jest tym, ktory powotuje
konkretnego cztowieka, ale takze 1 caly nardéd. Cala teologia powotania
starotestamentalnego stoi wyraznie pod znakiem powolania catego narodu lub reszty

Izraela®38,

O roli otoczenia, zwlaszcza eklezjalnego, w budzeniu powotan apostolsko-
kaptanskich wspominaja Ewangelie. Kazde powotanie rodzi si¢ 1 spelnia w konkretnych
warunkach historycznych 1 geograficznych, w okreslonej sytuacji spoteczno-
kulturowej®®. Bog powotuje czlowieka z okre$lonych $rodowisk zycia ludzkiego
i koécielnego, ktore ich ksztattuja i do ktorych zostaja potem postani®¥. Dla Kosciota,
ktory stuzy powotaniu kaptanskiemu i dba o jego rozwdj, a wigc czuwa nad jego
narodzinami, rozpoznaje je 1 towarzyszy mu, wzorem moze by¢ Andrzej, jeden
Z pierwszych ucznidw, ktorzy poszli za Jezusem®*. On sam opowiada swemu bratu, co
mu si¢ przydarzylo: ,ZnalezliSmy Mesjasza — to znaczy: Chrystusa” (J 1, 41).
Opowiadanie o tym ,,odkryciu” prowadzi do spotkania: ,,I przyprowadzit go do Jezusa”
(J 1, 42). Nie ma jednoczesnie zadnej watpliwosci co do absolutnie wolnej inicjatywy

I suwerennej decyzji Jezusa. To Jezus wzywa Szymona i nadaje mu nowe imig:

537 Por. K. Romaniuk, Mysli nie tylko biblijne. Czes¢ druga, dz. cyt., s. 84.

5% Por. K. Romaniuk, Powofanie w Biblii, dz. cyt., s. 15; ,, Proscie Pana zniwa...”, ,Niedziela” (Warszawska)
43(2000), nr 21, s. VI.

539 Por. Zasady formacji kaptariskiej w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia, Czestochowa 1999,
s. 31.

540 ppV 5.

541 por, K. Romaniuk, A. Jankowski, Kaplarstwo w Pismie Swietym Nowego Testamentu, Krakow 2010, s. 154,
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»A Jezus, wejrzawszy na niego, rzekl: Ty jestes Szymon, syn Jana, ty bedziesz nazywat
si¢ Kefas — to znaczy: Piotr” (J 1, 42). Ale takze Andrzej uczynit co§ z wlasnej
inicjatywy: zachecil swego brata do spotkania z Jezusem (por. J 1, 41-42)
,»1 przyprowadzit go do Jezusa” (J 1, 42). Na tym polega, wedtug papieza Jana Pawta Il
w pewnym sensie istota catego duszpasterstwa powotan w Kosciele, przez ktore otacza
on opiekg narodziny i rozw6j powotan kaptanskich, korzystajac z otrzymanych od
Chrystusa i Jego Ducha daréw, uprawnien, charyzmatéw i urzedu®*?. Wedhug biskupa
Romaniuka na miano powotanego w petlnym znaczeniu zastuguje cztowiek, ktory
odpowie pozytywnie na wezwanie Boga®®. Powolani czesto nazywani s3
,umilowanymi Boga”, poniewaz Chrystus ukochat kazdego cztowieka i wydal siebie
samego za wszystkich ludzi. Zatem wszyscy sg umilowani przez Boga. Wszyscy zatem

sa powotani do $wigtosci®*,

Powotanie to wedtug bpa Romaniuka tajemnica niczym nieskrepowanej woli
Boga. Powoluje On tych, ktorych chce. Powotanie jest Jego darem®®. Czesto Bog
wymawia imie tego, kogo powoluje (por. Rdz 15, 1; 22, 1; Wj 3, 4; Jr 1, 11)%%,
Wezwanie do kaplafstwa czy zycia zakonnego jest tajemnicg®’. Idac =za
przepowiadaniem proroka Izajasza, biblista stwierdza, ze powotanie to ,,namaszczenie
przez Ducha Swietego”>*®. Jednocze$nie zaznacza, ze caty lud Bozy powinien modli¢
si¢ 0 nowe powotania kaptanskie, zar6wno duchowni, jak i §wieccy. Jest to wedtlug
hierarchy pewna aktywno$¢ podejmowana przez czltowieka. Jezus wyraznie
zobowigzuje wszystkich, aby modlili si¢ o powotania kaptanskie: ,,Proscie Pana zniwa,
zeby wyprawil robotnikéw na swoje zniwo” (Mt 9, 38). Wszelkie modlitwy o powotania
kaptanskie powinny by¢ wedlug biskupa wytrwate, jak kazda modlitwa, o czym Jezus
moéwi zardwno wprost, jak 1 w przypowiesciach: ,,Proscie, a bedzie wam dane”

(Mt 7, 7). Kazdy dzien modlitw o nowe powotania powinien by¢ zarazem okazjg do

podjecia refleksji nad rolag kaplana w zyciu czlowieka wierzacego i okazja do

542 por, PDV 38.

543 Por. K. Romaniuk, Ze Sfowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 141,

54 por. K. Romaniuk, Ze stowem Bozym na co dzier. Tom 1..., dz. cyt., s. 65.

5 Zasady formacji kaptanskiej...., dz. cyt., s. 37.

546 por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzier. Tom II..., dz. cyt., s. 217-218.

%7 Por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 199; A. Skreczko, Otoczmy troskq powotania w
rodzinie, w: Stowo Boze w duszpasterstwie powolan..., dz. cyt., s. 115-117.

548 por. K. Romaniuk, Homilia na ,, Niedziele Biblijng” — 10.05.1998 r., WWP, VII, 1, s. 87.
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zrewidowania postawy ludzi §wieckich wobec instytucji kaptanstwa. Zatem jest to

kolejna aktywno$¢ cztowieka okre$lajaca droge $wigto$ci®*.

Niezwykle wazny wedtlug pasterza jest wlasciwy sposodb odnoszenia si¢ do
kaptanoéw. O atmosferze propowotaniowej w rodzinie w jego ocenie decyduje przede
wszystkim matka. Potwierdzeniem tego faktu sg liczne $wiadectwa kaptanow,
powolujacych si¢ na Swiadectwo wiary swoich matek. Kluczowe znaczenie ma takze

autorytet ojca i jego wktad w dzieto budzenia nowych powotan>*,

Powazng rol¢ w budzeniu 1 pielegnacji powotan kaptanskich i zakonnych
odgrywa rowniez szkota. W ramach edukacji szkolnej niezwykle doniostg rolg
odgrywaja nie tylko kaptani, ale takze S$wieccy katecheci 1 siostry zakonne.
Obowiazkiem ich sumienia wedtug autora jest nalezyte odnoszenie si¢ do wszelkich
zauwazalnych symptomow i niesSmiatych aspiracji powotaniowych u mtodych osob. Jest

to takze kolejna aktywno$¢ cztowieka podejmowana w drodze do $wigto$ci®®L.

Najwigksza jednak aktywno$¢ 1 odpowiedzialno$¢ za wszelkie dziatania
powotaniowe wedlug bpa Romaniuka spoczywa na kaptanach. To oni przede wszystkim
s odpowiedzialni przed Bogiem 1 calym ludem Bozym za troske o nowe powolania
kaptanskie i zakonne. To wiasnie duchowni w ocenie pasterza diecezji swoja postawa
powinni dawa¢ mlodym Iludziom do zrozumienia, ze w swoim kaptanstwie sa
szczesliwi, ze kochaja swoje kaptanstwo, ze warto poswieci¢ swoje zycie na stuzbe
Bogu i ludziom. To oni majg by¢ §wiadkami Jezusa. Pasterz podkresla, ze kazdy kaptan
powinien méwi¢ o sobie: statem sie dtuznikiem wobec Boga i ludzi (por. Rz 1, 14)%2,
Wiele w tym wzgledzie majg do zrobienia rowniez alumni, przygotowujacy si¢ do

kaptanstwa. Hierarcha zauwaza, ze klerycy, aktywnie odkrywajacy powotanie do stuzby

%49 Por. K. Romaniuk, W drodze do kaptaristwa i kaptafistwo, Warszawa 2002, s. 13-14; K. Romaniuk, Inspiracje
i skojarzenia..., dz. cyt., s. 279; K. Romaniuk, ,, Proscie Pana zniwa...”, dz. cyt., s. VI.

550 Por. K. Romaniuk, List ordynariusza Diecezji Warszawsko-Praskiej [Zaproszenie na swiecenia diakorskie i
kaptanskie], ,Niedziela” (Warszawska) 41(1998), nr 18, s. III; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt.,
s. 280.

551 Por. Pierwszy Synod Diecezji Warszawsko-Praskiej, Warszawa 2000, s. 130-131; K. Romaniuk, Inspiracje i
skojarzenia..., dz. cyt., s. 281.

552 por, K. Romaniuk, Homilia podczas Mszy Swietej z poswieceniem Krzyzma w Wielki Czwartek, WWP, 111, 1,
s. 84; K. Romaniuk, List ordynariusza Diecezji Warszawsko-Praskiej /Zaproszenie na swigcenia..., dz. cyt., s. ll1;
J. Warzeszak, U podstaw gorliwosci kaplanskiej w nauczaniu Jana Pawta II, Warszawa 1989, s. 138.
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w Kosciele, zachgcaja innych swoim mtodzienczym zapatem do odwaznego pojscia za

Jezusemb®®3,

Biskup ponadto podkresla, ze bardzo wazna jest atmosfera jaka kreuje ksigdz,
a szczegdlnie ksigdz proboszcz jako animator i pasterz wspolnoty parafialnej. Zycie
kaptanskie jest picknym darem samego Boga. To On wybiera i prowadzi, namaszcza
i uSwieca®?. Jan Pawel II w sztandarowym dokumencie o formacji do kaplanstwa
podkresla: ,,Nadszedt czas, by méwi¢ odwaznie o zyciu kaptanskim jako bezcennej
warto$ci, wspaniatej 1 uprzywilejowanej formie zycia chrzescijanskiego. Wychowawcy,
a szczeg6lnie duchowni, powinni bez Igku przedstawia¢ w sposob jasny 1 zdecydowany
powotanie do kaptlanstwa jako realng mozliwos¢ dla tych mlodych, ktérzy posiadaja
niezbedne dary i przymioty™®>°. Papiez jednocze$nie rozwiewa potencjalne obawy, ze
taka zachgta moglaby stanowi¢ dla miodych ludzi ograniczenie wolnosci wyboru.
Twierdzi natomiast, ze konkretna propozycja przedstawiona w odpowiedniej chwili

moze ich skloni¢ ,,do wolnej i autentycznej odpowiedzi .

Z powotaniem do $wigtosci mocno zintegrowane jest zycie konsekrowane.
Osoby konsekrowane w swym dazeniu do $wietosci powinny by¢ inspiracja dla kazdego
chrze$cijanina w pragnieniu doskonato$ci®®’. Bp Romaniuk, idac za Janem Pawlem Il,
podkres§la potrzebg rozbudzania w kazdym wierzacym prawdziwej tesknoty za
$wietoscig®®,

Pehnig zycia konsekrowanego w Kosciele, zardwno co do tresci, jak i formy, jest
zycie zakonne. Sobor Watykanski II zycie konsekrowane okresla nastgpujaco: ,,Rady
ewangeliczne dotyczace poswigconej Bogu czystosci, ubdstwa i postuszenstwa, jako
ugruntowane w stowach 1 przyktadach Pana, a zlecone przez Apostotow, Ojcow
I Doktorow Kosciota oraz pasterzy, sg darem Bozym, ktory Kosciodt otrzymat od swego

Pana i z taski Jego ustawicznie zachowuje. Sama za§ wiladza Kosciota pod

53 Por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 281.

554 Por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom ..., dz. cyt., s. 241-242.

55 PDV 39.

56 Tamze.

%7 Por. K. Romaniuk, “Céz statoby si¢ ze swiatem, gdyby nie bylo w nim zakonnikéw?”, ,Niedziela”
(Warszawska) 43(2000), nr 5, s. VI; VVC 39.

58 Por. K. Romaniuk, Dziert Wspélnot zakonnych, ,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 5, s. [; TMA 42.
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przewodnictwem Ducha Swictego zatroszczyla sie o to, aby je tlumaczyé,
praktykowaniem ich kierowac, a nadto ustanawiac stale, trwale formy zycia na radach
tych oparte. Stad tez wyrosty niby na drzewie, ktére si¢ cudownie i bujnie rozkrzewito
na roli Panskiej z danego przez Boga zalgzka, rozmaite formy zycia samotnego lub
wspolnego, rozmaite rodziny zakonne, ktore pomnazajg to, co stuzy zarowno pozytkowi

ich cztonkéw, jak i dobru calego Ciata Chrystusowego™>°.

Zycie zakonne od poczatkdw swego powstania traktowane bylo jako stale
I bezkrwawe mgczenstwo oraz jako przeobrazenie zycia w niebie. Mgczenstwo
W postaci zycia pokuty wyraza si¢ w catkowitym pojsciu za Chrystusem przez ciggle
I obwarowane $§lubami wyrzeczenie si¢ trzech podstawowych dobr $wiata, ktore sa
zwyklym celem trojakiej pozadliwosci: majatku 1 posiadtosci ziemskich (pozadliwos¢
oczu), przyjemno$ci zmyslowych (pozadliwos¢ ciata) oraz godnos$ci i zaszczytow
(pycha zywota). Wynikajace stad: uboOstwo, czysto$¢ 1 postuszenstwo sg wyrazem
pelnego nasladowania Jezusa Chrystusa w Jego zyciu, Wyrzeczenia oraz immolacji®®
Ojcu przez apostolska poshuge braciom®! Wazne jest, aby rad ewangelicznych nie

sprowadza¢ tylko do ubdstwa, postuszenstwa 1 czystosci, ale patrze¢ na nie znacznie

szerzej®®?,

Prawo kanoniczne stwierdza, ze zycie konsekrowane przez profesj¢ rad
ewangelicznych jest trwalg formag zycia, w ktorej wierni pod dziataniem Ducha
Swietego, nasladujac doktadniej Chrystusa, oddaja sie catkowicie umitowanemu nade
wszystko Bogu, azeby — po§wigceni z nowego i szczegdlnego tytulu dla chwaty Boga,
budowania Kosciota 1 zbawienia §wiata — osiggna¢ doskonata mitos¢ w stuzbie
Krolestwa Bozego 1, stawszy si¢ w Kosciele wyraznym znakiem, zapowiada¢ niebieska
chwate®®3. Bp Romaniuk podkreéla, ze ludzie, ktorzy oddali swoje zycie, ofiarujac je na

szczegoblng shuzbe Bogu, stanowia zapowiedz eschatologicznego wymiaru $wigtosci®®.

59 KK 43.

560 Immolacja — Ofiara Chrystusa, ktéra dokonala sie na krzyzu.

%1 Por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 226-227.

%2 pPor. K. Romaniuk, Dziern Wspélnot zakonnych, dz. cyt., s. I; A.J. Nowak, Osoba konsekrowana, Lublin 2006,
s. 17.

563 KPK kan. 573, § 1.

%4 Por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 29.
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Sw. Teresa z Avili zadata pytanie: ,,C6z staloby sie ze §wiatem, gdyby nie byto
w nim zakonnik6w?*°%. Papiez Jan Pawel II odpowiedziat na to pytanie w nastepujacy
sposob: ,,Gdyby zabrakto tego konkretnego znaku, nalezatoby si¢ obawiaé, ze ostygtaby
mito$¢ ozywiajaca caly Koscidl, ze stracilby swoja ostros¢ zbawczy paradoks

Ewangelii, ze s6] wiary zwietrzataby w $§wiecie ulegajacym sekularyzacji”®®,

Jan Pawet II w pionierskim dokumencie na temat zycia konsekrowanego
napisal: ,,Chrystus jest Pierwowzorem, w ktorym wszelka cnota osigga doskonato$¢.
Jego sposob zycia w czystosci, uboOstwie 1 postuszenstwie jawi si¢ bowiem jako
najbardziej radykalna forma zycia Ewangelig na tej ziemi, forma — rzec mozna — boska,
skoro przyjat ja On sam, Czlowiek-Bog, jako wyraz wiezi taczacej Jednorodzonego
Syna z Ojcem i z Duchem Swigtym. Oto dlaczego chrzescijanska tradycja méwita
zawsze o obiektywnej wyzszo$ci zycia konsekrowanego”®’. Bp Romaniuk stwierdza,

ze za ten dar ,,wyzszo$ci zycia konsekrowanego” nalezy wyraza¢ Bogu wdzigczno$é®%8,

Osoby, ktore poswiecily zycie Bogu, sa wedlug niego zobowigzane do
codziennej lektury Biblii®®. Poprzez codzienne czytanie Pisma $wictego cztowiek staje

si¢ bardziej cierpliwy, doznaje pociechy i z nadzieja patrzy w przyszto$¢®’.

Bp Romaniuk stwierdza, ze osoby poswiecone Bogu poprzez konsekracje
I ztozone Sluby rad ewangelicznych jeszcze bardziej upodabniajg si¢ do Chrystusa.
Poprzez $lub lub przyrzeczenie ubdstwa zrezygnowaly one z nieograniczonego
gromadzenia dobr materialnych, $wiadomie ograniczyly swoja wolnos¢ przez Slub
postuszenstwa 1 wyrzekty sie urokéw zycia rodzinnego. Biskup przypomina, ze osoby
te wybraty wieksze dobro. Doszly do wniosku, ze optaca si¢ poswieci¢ zycie Bogu,
wedlug ewangelicznego zapewnienia: ,,Kto chce znalez¢ swe zycie, straci je, a kto straci

swe zycie z mego powodu, znajdzie je” (Mt 10, 39). Pos§wigci¢ co$ to wedlug biblisty

565 Por. VC 104; K. Romaniuk, “Céz statoby sie ze swiatem..., dz. cyt., s. V1.

566 por. VVC 105.

67 Vv/C.18.

58 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 266; K. Romaniuk, “Céz statoby sie ze §wiatem..., dz.
cyt., s. VI.

569 Por. K. Romaniuk, O nasladowaniu Chrystusa, dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Do siéstr zakonnych..., dz. cyt.,
s. 12; K. Romaniuk, Dziern Wspélnot zakonnych, dz. cyt., s. I.

570 por. K. Romaniuk, Do siéstr zakonnych..., dz. cyt., s. 13; K. Romaniuk, ., Swiatlo wasze niech Jjasnieje na
oczach wszystkich ludzi” (Mt 5, 16), ,,Niedziela” 45(2002), nr 32, s. 6.
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pozbawi¢ si¢ czego$. Zatem Kosciot ma prawo bardziej na nich liczy¢ 1 wiecej po nich

sie spodziewacé®’t.

Te osoby przede wszystkim, wedlug bpa Romaniuka, zajmuja si¢ dziatalnosciag
misyjna, czyli najbardziej konkretnym wprowadzaniem w zycie nakazu misyjnego
Jezusa. Historia misyjnej dziatalno$ci Kosciota to w znacznej mierze dzieje zgromadzen
zakonnych. Ten wklad w gltoszenie Ewangelii - podkresla autor - optacaja czgsto ofiarg
wlasnego zycia®’?. Jan Pawel Il stwierdza: ,,Niezaleznie od roznorodnych charyzmatow
poszczegbOlnych instytutow [...], misyjnosS¢ jest wpisana w samo serce kazdej formy
zycia konsekrowanego™®’3. Autor zauwaza, ze zakonnicy i zakonnice albo cztonkowie
stowarzyszen zycia apostolskiego stanowig zdecydowang wickszo$¢ wérdd misjonarzy.

Zakony misyjne prowadzg dziatalno$¢ edukacyjng na roznych poziomach®’,

Dziatalnos$¢ charytatywna, ktora ma ogromne oddzialywanie na otoczenie, to
kolejna aktywno$¢ podejmowana przez osoby poswiecone Bogu. Wielkich dziet
charytatywnych nie mozna sobie wyobrazi¢ bez wiaczenia si¢ w nie instytutow
zakonnych i coraz czeSciej w ogdle osob zycia konsekrowanego®”. Potwierdzeniem
tego sa stowa Jana Pawla II, ktory w pionierskiej adhortacji na temat Zzycia
konsekrowanego Vita consecrata podkresla, ze osoby konsekrowane, ktore trwaja
w bliskiej relacji z Bogiem, sg w stanie nie$¢ konkretng pomoc ludziom, prowadzac
szkoty modlitwy, ¢wiczenia duchowne i rekolekcje, dni skupieni, dialog 1 kierownictwo
duchowe. To dziatanie pozwala ludziom wzrasta¢ w modlitwie, rozeznawa¢ wolg Boza
I podejmowac¢ odwazne decyzje, jakich wymaga od nich wiara. Ponadto zauwaza
papiez: ,,0soby konsekrowane z samej natury zycia zakonnego przynaleza do
dynamicznej dziatalno$ci Kosciota, ktory gorgco pozada Absolutu, jakim jest Bég, i jest

wezwany do $wietosci. Zakonnicy sa $wiadkami tej $wietosci”®%. Bp Romaniuk

571 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 266; ET 4, w: B. Hylla (oprac.), Zycie konsekrowane
w dokumentach Kosciola od Vaticanum II do Vita consecrata, Krakow 1998, s. 111.

572 por, K. Romaniuk, ,, Swiatlo wasze niech jasnieje..., dz. cyt., s. 6; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz.
cyt., s. 267; K. Romaniuk, Dziatalnosé misyjna Kosciota: Wokét Bulli oglaszajgcej Wielki Jubileusz, ,Niedziela”
(Warszawska) 42(1999), nr 19, s. II.

SBVC 25.

574 Por. K. Romaniuk, Dziatalnosé misyjna Kosciota..., dz. cyt., s. 1l; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz.
cyt., s. 267.

57 Por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 285.

576 por. VC 39; K. Romaniuk, Dzieri Wspolnot zakonnych, dz. cyt., s. 1.
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podkresla, ze Kosciot w Polsce ma wiele powodow, zeby czesto dziegkowa¢ Bogu za

osoby konsekrowane®"’.

Autor zwraca uwage na tych, ktorzy przyczynili si¢ do pielggnacji powotan
zakonnych, szczegodlnie podkreslajac rolg¢ dobrych chrzescijanskich rodzicow. Uwaza,
ze wielkim wyr6znieniem dla rodziny jest osoba powotana do wej$cia na droge rad
ewangelicznych. Jest to wedlug niego najpigkniejszy owoc milosci matzenskie;.
W podobny sposéb wypowiedzial si¢ Jan Pawet II: ,,Wy, rodzice, sktadajcie dzigki
Panu, jesli powotat jedno z waszych dzieci do zycia konsekrowanego (...). Rozpalajcie
w sobie pragnienie oddania Bogu jednego ze swych dzieci, aby stuzyto mitosci Bozej
2578

W $wiecie”®8. Swiety papiez konkluduje, ze to jest najpickniejszy owoc mitosci

malzenskiej: ,,C6z mogloby byé piekniejszym owocem waszej matzenskiej mitoéci”®’®,

Chronologicznie pierwszg patronka tych wszystkich, ktorzy wybrali droge rad
ewangelicznych, jest Maryja. Ona jako pierwsza poswigcita si¢ caltkowicie Bogu, stajac
si¢ pionierky zycia konsekrowanego. Dlatego tez autor stwierdza, ze Ko$cidt wybral
swieto Matki Gromniczne] na dzien uroczystego dzigkczynienia za dar zycia
konsekrowanego. Papiez Jan Pawet Il podkresla znaczacg role Maryi w ksztattowaniu
si¢ zycia poswieconego Bogu: ,,Wszystkie Instytuty zycia konsekrowanego zywig
przekonanie, ze obecno$§¢ Maryi ma podstawowe znaczenie zaréwno dla zycia
duchowego kazdej osoby konsekrowanej, jak 1 dla spojnosci, jednosci oraz wzrostu catej
wspolnoty. Maryja jest bowiem wzniostym przyktadem doskonalej konsekracii,

wyrazajgcej sie pelng przynaleznoécia do Boga i catkowitym oddaniem si¢ Jemu°¢,

Osoby oddane catkowicie Bogu poprzez konsekracje 1 zycie wedlug rad
ewangelicznych to wedlug bpa Romaniuka ludzie, ktorzy dos¢ wczesnie doszli do
przekonania, ze tylko Chrystus jest w stanie o$wietli¢ nalezycie drogi ich zycia, ze bez

Jego pouczen nie bedg w stanie zrozumie¢ sensu swojego zycia®®L, Jest to przekonanie,

577 Por. K. Romaniuk, “Céz statoby sie ze swiatem... dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz.
cyt., s. 267.

578 \/C 107.

579 K. Romaniuk, ,, Swiatlo wasze niech jasnieje..., dz. cyt., s. 6; Por. VC 107.

S80v/C 28.

%81 Por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 269; K. Romaniuk, Dzie#i Wspélnot zakonnych, dz.
cyt., s. I; Cz. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, Zabki 2000, s. 575-578.
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ktore juz wczesniej wyrazit w swoim nauczaniu Jan Pawet II: ,,Powotanie do zycia
konsekrowanego — mimo swoich wyrzeczen i do§wiadczen, a raczej wtasnie dzigki nim
— jawi si¢ na tle catego zycia chrzescijanskiego jako droga $wiatta, nad ktorg czuwa

spojrzenie Odkupiciela”®?,

Bp Romaniuk stwierdza, ze osoby po§wigcajace Bogu cate swoje zycie troszcza
si¢ nie tylko o wlasne uswigcenie, ale zobowigzuja si¢ na rézne sposoby, zwlaszcza
Swigtoscig zycia, do apostotowania, przyczyniajac si¢ w ten sposob do uswigcania

catego Ciata Chrystusa, czyli Ko$ciota®®3,

Jan Pawel Il w liscie skierowanym do osob konsekrowanych wyrazil to
W nastepujacy sposob: ,,powolanie cztowieka do konsekracji calego zycia pozostaje
W szczegdlnym zwigzku z po$wigceniem samego Chrystusa za ludzi”®*. Wspotczesny
swiat potrzebuje S$wiadectwa o0sO6b konsekrowanych, catkowicie oddanych

Chrystusowi®®.

Pasterz diecezji praskiej podkresla w swoim nauczaniu pasterskim ogromng role
zycia konsekrowanego oraz uwrazliwia na dzigkczynienie za ten pickny dar dla
Kosciota powszechnego. Wdzigcznos¢ za taske zycia konsekrowanego propaguje nade
wszystko Jan Pawet II: ,,Wszyscy zdajemy sobie sprawe, jakim bogactwem jest dla
wspolnoty kos$cielnej dar zycia konsekrowanego w calej rdéznorodnosci jego
charyzmatow 1 instytucji. Razem dzigkujemy Bogu za Zakony 1 Instytuty zakonne,
kontemplacyjne lub prowadzace dzieta apostolskie, za instytuty §wieckie i za inne grupy
0sob konsekrowanych, jak rowniez za tych wszystkich, ktorzy w ukryciu swego serca
oddaja sie Bogu®®. Jan Pawet II podkresla takze mito$¢ calego Ko$ciota do osob
poswieconych w radykalny sposob Bogu: ,,Pragne wyrazi¢ t¢ mitos¢, jaka Kosciot zywi

do was, do waszego powotania, do postannictwa, jakie spetniacie wsrod Ludu Bozego

582 \/C 40.

583 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 284.

584 Jan Pawet II, List apostolski Litterae encyclicae do wszystkich 0séb konsekrowanych we wspélnotach
zakonnych oraz instytutach $wieckich z okazji Roku Maryjnego, W: Dziefa zebrane, t. |11, Listy, Jan Pawet II, dz.
cyt., s. 281.

585 Por. K. Romaniuk, O nasladowaniu Chrystusa, dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, ,, Swiatlo wasze niech jasnieje...,
dz. cyt., s. 6; Jan Pawet I, List apostolski Litterae encyclicae..., w: Dziefa zebrane, t. I, Listy, Jan Pawet 11, dz.
cyt., s. 283.

86 \V/C 2.
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na tylu miejscach i na tyle sposobow. Wszystko to jest wielkim darem dla Ko$ciota™®’.

Zakony istniejg po to, aby dzickowaé¢ Bogu za dzieto zbawienia cztowieka®®, Autor
stwierdza, ze nie mozna by¢ zakonnikiem czy zakonnica, pozostajac na wlasnej ziemi,

w domu rodzinnym, trzeba ciagle by¢ w drodze, aby petnié¢ Wole Boza°®°.

6.2. USwigcajacy charakter pracy

Normy prawne stanowione przez cztowieka majg regulowaé zycie zar6wno
w wymiarze indywidualnym, jak rowniez spotecznym. Sposobem na zycie, wedlug bpa
Romaniuka, jest przede wszystkim Dekalog, czyli prawo ustanowione przez samego
Boga. To najlepszy sposéb i wybor na zycie w relacji do Boga. Jest w nim okre$lony
stosunek cztowieka do Boga, jak rowniez do blizniego. Dlatego, zauwaza pasterz, prawo
stanowione przez ludzi nie moze pozostawaé w sprzecznosci z Dekalogiem, ale

powinno stanowié jego rozwiniecie®%.

Dekalog zawiera wskazanie, aby dzien $wiety §wieci¢. Praca nie jest celem
samym w sobie, ale celem pracy jest uswigcenie cztowieka. Kazdy cztowiek posiada
niezbywalne prawo do pracy i udziatu w sprawiedliwym korzystaniu z jej owocow>%L,
Jednym z najwazniejszych obowiazkow sprawujacych wiladze jest zagwarantowanie
wszystkim godziwej pracy®®. Biskup w swoim nauczaniu wielokrotnie podkre$la, ze na
cztowieku cigzy obowigzek pracy. Tak zadecydowal sam Stwoérca, gdy oznajmit

cztowiekowi, aby czynit sobie ziemie poddang (por. Rdz 1, 28)°%. Praca wedtug niego

%87 Jan Pawet 11, List apostolski Litterae encyclicae..., w: Dzieta zebrane, t. |11, Listy, Jan Pawel 11, dz. cyt., s. 279.
588 pPor, K. Romaniuk, O nasladowaniu Chrystusa, dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Do sidstr zakonnych..., dz. cyt.,
s. 26; K. Romaniuk, ,, Swiatlo wasze niech jasnieje..., dz. cyt., s. 6.

589 por. K. Romaniuk, Do sidstr zakonnych..., dz. cyt., s. 33.

590 por., K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 222.

%1 Por. Pierwszy Synod..., dz. cyt., s. 55; K. Romaniuk, O swietosci niedzieli, ,Niedziela” (Warszawska) 41
(1998), nr 33, s. 1.

592 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 209.

593 Por. K. Romaniuk, Dozynki ogélnodiecezjalne — parafia Przemienienia Panskiego w Tluszczu, 1 wrzesnia
1996 r., WWP, V, 2, s. 77; K. Romaniuk, , Nie dreczy ich sumienie w chwilach odpoczynku”, ,Niedziela”
(Warszawska) 41(1998), nr 25, s. II.
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uswieca i prowadzi rowniez do wspierania ubogich i potrzebujacych®®. Kazdy cztowiek

powinien by¢ wrazliwy na drugiego, bedacego w trudnej sytuacji ekonomicznej>®.

Powotanie czlowieka do pracy swoje zrodlo ma w akcie stworczym Boga.
Stworzony bowiem na obraz i podobienstwo Boga (por. Rdz 1, 26), od poczatku
powotany jest do pracy, ktéra wyrdznia go od reszty stworzen. Jak stwierdza Jan Pawet
II, tylko cztowiek jest zdolny do pracy i tylko on ja wykonuje®®. Praca jako

wspotdziatanie ze Stworca, przyczynia sie do wzrostu godnosci osoby ludzkiej®®’,

Kazdy chrzescijanin powinien zapracowa¢ na swoje potrzeby materialne.
Cztowiek pracujacy w odpowiednich warunkach ¢wiczy swoje zdolno$ci naturalne
I udoskonala wtasng osobowos$¢. Praca daje rado$¢ zycia i tworzenia, jednoczesnie daje
mozliwo§¢ zapomnienia o deficytach egzystencjalnych. Ostatecznym sensem pracy
ludzkiej jest jej warto$¢ transcendentna: budowanie krolestwa Bozego na ziemi
i przygotowywanie szczesliwej wiecznosci®®. W, Kodeksie Swigtosci” znajduje sie
nastepujace polecenie: ,,Nie bedziesz uciskat blizniego, nie bedziesz go wyzyskiwat.
Zaplata najemnika nie bedzie pozostawa¢ w twoim domu przez noc az do poranka”
(Kpt 19, 13). Wedlug bpa Romaniuka w tym nakazie zawarte sg trzy postanowienia: po
pierwsze, zeby pracujacy nie byt uciskany; po drugie, by nie byt wyzyskiwany; 1 po
trzecie, zeby zaptata za prace byla wyplacana w odpowiednim czasie. Prawo to zawiera
takze tzw. Kodeks Deuteronomiczny: ,,Nie bedziesz niesprawiedliwie gnebil najemnika
ubogiego i nedznego, czy to bedzie brat twoj, czy przybysz, o ile jest w twoim kraju,
W twoich bramach. Tego samego dnia oddasz mu zaptatg, nie pozwolisz zaj$¢ nad nig
stoncu, gdyz jest on biedny 1 caltym sercem jej pragnie; by nie wzywal Pana przeciw

tobie, a to by ci¢ obcigzyto grzechem” (Pwt 24, 14-15). Ubodzy, biedni to wedtug

5% Por. K. Romaniuk, Homilia podczas Mszy Sw. z okazji Uroczystosci Ogélnodiecezjalnych w Siennicy, \WWP,
I, 2, s. 181.

5% Por. K. Romaniuk, Dozynki ogélnodiecezjalne..., dz. cyt., s. 77.

5% por. LE 1.

597 Por. K. Romaniuk, ,, Bedziesz pracowat w pocie czota” (Rdz 3, 17), ,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr
18, s. VI; J. Majka, Praca jako srodek doskonalenia cztowieka, W: Powotany do pracy. Komentarz do Laborem
exercens. Jan Pawel II, red. J. Krucina, Wroctaw 1983, s. 115.

5% por. K. Romaniuk, ,, Bedziesz pracowat w pocie czota”..., dz. cyt., s. VI; S. Witek, Teologia zycia duchowego,
dz. cyt., 373-374.
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biblisty ludzie najbardziej bezbronni i czesto takze niezaradni, o ktorych nalezy dbac

i troszczy¢ sie, wypehiajac przykazanie mitosci blizniego®®.

Bp Romaniuk zaznacza, ze etos pracy obowigzuje wszystkich, zaréwno
pracodawcow, jak 1 pracobiorcoOw. Praca powinna towarzyszy¢ catemu zyciu cztowieka,
z niej roOwniez powinien kazdy czlowiek uczynié¢ narzedzie zbawienia®®. Codzienne
zajecia nie powinny by¢ przeklenstwem, ale blogostawienstwem 1 drogg do
zbawienia®®. Autor naucza, ze kazdy kawatek chleba to nie tylko owoc pracy rak

ludzkich, lecz takze rezultat Bozej hojnosci i dar zyciodajnej ziemi®%?,

Praca wedlug biblisty ma charakter ambiwalentny: jest trudem, cigzarem ale
I potrzeba ludzkiej natury. Na Biblii opiera si¢ nauczanie Kosciota, ktory stwierdza, ze
praca jest sposobem na wspoélistnienie cztowieka z Bogiem jako swoim Stworca.
W swoim nauczaniu biskup przyznaje, ze po grzechu pierworodnym pracy towarzyszy
trud 1 zmeczenie. Jednoczesnie podkresla, ze Pismo Swigte nie daje zadnych podstaw,
zeby obowiazek pracy uwazac za Boze przeklenstwo. Wregcz przeciwnie - praca ma

uswiecaé cztowieka, ma stawa¢ si¢ blogostawienstwem na drodze do $wietosci®®,

6.3. Odpoczynek jako dar na drodze uswiecajace;j

Termin ,,0dpoczynek”, wedlug biskupa Romaniuka, stosunkowo rzadko
uzywany jest na okre$lenie szcze$cia wiecznego®®*. W znaczeniu biblijnym odpoczynek

to stan szczesliwosci, pokoju 1 sprawiedliwosci, wolny od wszelkiego zta. Odpoczynek

%9 Por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 209-210.

600 por. K. Romaniuk, ,, Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktérzy pracujecie...” (Mt 11, 28), , Niedziela” (Warszawska)
43(2000), nr 18, s. 1.

801 Por, K. Romaniuk, ,, Nie dreczy ich sumienie. .., dz. cyt., s. Il; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt.,
s. 212; Por. J. MajKka, Praca jako srodek doskonalenia cztowieka, W: Powotany do pracy..., red. J. Krucina, dz.
cyt., s. 118.

802 por. K. Romaniuk, Dozynki ogélnodiecezjalne..., dz. cyt., 2, s. 78.

603 por, K. Romaniuk, Blogostawienstwo czy przeklefistwo? Praca w Pismie Swietym, Katowice 1997, s. 96-97;
K. Romaniuk, ,, Nie dreczy ich sumienie..., dz. cyt., s. Il; S. Witek, teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 373.

604 por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzier. Tom II ..., dz. cyt., s. 212.
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mozliwy jest do osiaggniecia jedynie w Bogu. W zyciu cztowieka odpoczynek wraz

Z praca stanowi pewna calo$¢. Bég nakazuje mu jednocze$nie i prace, i odpoczynek®®,

Pismo $wigte wiele razy méwi nie tylko o pracy, ale takze o odpoczynku, nawet
o odpoczynku samego Boga. W zakonczeniu opisu $§wiata czytamy: ,,A gdy ukonczyt
W dniu sz6stym swe dzieto, nad ktérym pracowal, odpoczat dnia si6dmego po catym
swym trudzie, jaki podjat” (Rdz 2, 2). Autor Listu do Hebrajczykow, nawigzujac do tego
wydarzenia, mowi: ,,Kto bowiem wszedt do jego odpoczynku, odpocznie po swych
czynach, jak Bog po swoich” (Hbr 4, 10). Bp Romaniuk zauwaza, ze w Ewangeliach
nie ma informacji o odpoczynku Jezusa, ale jest zapis Jego wzruszajacej troski o
ucznidw utrudzonych gloszeniem dobrej nowiny: ,,On rzekt do nich: P6jdzcie wy sami

osobno na pustkowie i wypocznijcie nieco”(Mk 6, 31)8%,

Czlowiek zostat stworzony na obraz i podobienstwo Boze, dlatego powinien
nasladowac¢ Stworce, odtwarzajac w sobie Jego obraz takze poprzez siodmy dzien wolny
od pracy. Biskup podkresla, ze B6g zna kondycj¢ cztowieka, wie, jak jest staby, dlatego

potrzebuje odpoczynku i regeneracji sit®’.

Pasterz diecezji warszawsko-praskiej zauwaza, ze dobra i wydatna praca

608 "W zyciu czlowieka praca odgrywa doniostg

domaga si¢ racjonalnego odpoczynku
rolg. Nie mniejsze znaczenie ma takze odpoczynek. Autor podkresla, ze odpoczynek

jest z ustanowienia Bozego®.

Sprawowanie Eucharystii zwlaszcza w Dzien Panski, jest integralng czgscia
odpoczynku niedzielnego®®. Sam Bog odpoczat dnia siodmego, po calym swym trudzie

(Rdz 2, 2n)®'t. Bp Romaniuk zauwaza, ze Biblia od samego poczatku postuguje sic

895 por. A. Dylus, Odpoczynek, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt., s. 358; K. Romaniuk, Ze
Stowem Bozym na co dzien. Tom I1..., dz. cyt., s. 212.

86 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 204; K. Romaniuk, O swigtosci niedzieli, dz. cyt., s.
1.

807 Por. K. Romaniuk, Jak wypoczywaé i po co?, ,Niedziela” (Warszawa) 40(1997), nr 31, s. II; K. Romaniuk,
Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 211, por. Jan Pawet 11, List apostolski Dies Domini o $wigtowaniu niedziell,
Poznan 1998, s. 41.

608 por, K. Romaniuk, Biblijna teologia odpoczynku, dz. cyt., s. 5.

609 Por. K. Romaniuk, O swietosci niedzieli, dz. cyt., s. 1; K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 7;
S. Wyszynski, Duch pracy ludzkiej, Warszawa 1991, s. 105.

810 Por. K. Romaniuk, Blogostawienstwo czy przekleristwo? ..., dz. cyt., s. 36; K. Romaniuk, Katechizm nie tylko
dla dzieci i mlodziezy, Warszawa 1993, s. 44-45.

611 por. K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 6.
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antropomorfizmami w celu latwiejszego zrozumienia. Odpoczynek jest powigzany
Z pracg, nawet konkretniej - z ukonczeniem okreslonej pracy, poniewaz kazde dzialanie
tworcze, nawet to po ludzku ograniczone, daje prawo do zashuzonego odpoczynku®?,
Hierarcha podkresla, Ze na odpoczynek trzeba sobie zastuzy¢. W swoim nauczaniu

biblista powotuje sie na stowa autora Listu do Hebrajczykow (Hbr 4, 1-5. 11)%13,

Racjonalny odpoczynek wedtug biskupa to dowdd wyrozumiatosci dla samego
siebie i dla wlasnej duszy. Nie tylko praca, ale 1 odpoczynek ma sta¢ si¢ narzedziem
zbawienia. Potrzeba uswieca¢ si¢ urlopem, wakacjami, odpoczynkiem. Biblista
stwierdza, ze racjonalnego odpoczynku trzeba si¢ uczy¢. Pracoholicy pochtonieci zadza
gromadzenia przez prace dobr tego $wiata, czgsto wchodza w kolizje z piatym
przykazaniem, ktore zakazuje szkodzenia zdrowiu 1 zyciu. Ponadto wedtug autora nie
biorg oni pod uwage prawdy, ze cztowiek sktada si¢ z ciata i duszy, ktorej tez nalezy si¢
odpoczynek. Prawdziwy odpoczynek nie jest zaprzestaniem dzialania, odstgpieniem od
plandw dzialania, lecz dopelnieniem tego dziatania. Odpoczynek, czyli oderwanie si¢
od codziennych zaje¢, ma w ocenie biblisty podwojny cel: po pierwsze — stuzy
regeneracji®, czyli odtworzeniu energii zyciowych, jest jakby ponownym stworzeniem

cztowieka; po drugie — jest mozliwos$cig zajecia si¢ sprawami Boga i wlasnej duszy®®.

Dzien Panski to wedlug bpa Romaniuka czas przeznaczony na szczegdlne
przymnazanie chwaty Bozej. W tym dniu nalezy uczestniczy¢ we Mszy swietej, czytac
Pismo $wicte i prase¢ katolicka. Kazda niedziela to okazja do odprawienia mini
rekolekcji, czyli zadumy nad przesztodcia, terazniejszoscig 1 przyszilosciga wlasnego
zycia. Co jakis czas nalezy sprobowac¢ odpowiedzie¢ sobie na nast¢pujace pytania: jak
zylem dotychczas; jak wyglada, z czego sktada si¢ mdj dzien; jak powinienem sobie

zaplanowa¢ najblizsza i dalsza przyszto$é?6®

Autor zwraca jednocze$nie uwage, ze pisarze natchnieni w Biblii mowig

0 odpoczynku doczesnym, ale dajg wyrazny sygnal, ze chodzi o co$ glebszego

612 por. K. Romaniuk, Jak wypoczywacé..., dz. cyt., s. Il; K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 7.

813 Por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 19.

614 Por. A. Dylus, Odpoczynek, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt., s. 359.

615 Por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 203; K. Romaniuk, ,, Nie dreczy ich sumienie..., dz.
cyt., s. Il.

816 Por. K. Romaniuk, Jak wypoczywaé..., dz. cyt., s. II; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 213.
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- 0 skierowanie mys$li cztowieka ku odpoczynkowi wiecznemu, ktéry jest przewidziany
jako nagroda za uczciwe, dobre zycie ziemskie. Autor Listu do Hebrajczykoéw zauwaza
W sposob negatywny: ,,Ktorym to za$ poprzysiagl, ze nie wejda do Jego odpoczynku,
jesli nie tym, ktérzy nie byli postuszni? Widzimy zatem, iz nie mogli wejs¢ z powodu
niedowiarstwa” (Hbr 3, 18 -19). I dalej ten sam autor tylko juz w sposob pozytywny
mowi: ,,A zatem pozostaje odpoczynek szabatu dla ludu Bozego. Kto bowiem wszedt
do jego odpoczynku, odpocznie po swych czynach, jak Bog po swoich. Spieszmy sie
wiec wejs¢ do owego odpoczynku, aby nikt nie poszedl za tym samym przyktadem

niepostuszenstwa” (Hbr 4, 9-11)5%7,

Istote¢ odpoczynku samego Boga wedlug biskupa stanowi rado$¢ Stworcy z tego,
ze wszystko jest dobre, ze odpowiada Jego odwiecznym zamiarom. Cztowiek, dzieto
Boga, takze odpoczywa pelnig swego odpoczynku, kiedy jest zadowolony

z wykonanego dzieta®'8,

Wazne jest takze miejsce odpoczynku. O miejscu odpoczynku Boga traktujg
psalmy (por. Ps 132 (131), 8.13-14). Nie bez znaczenia Boég wybrat Syjon na miejsce
swego odpoczynku®® - Syjon, a przede wszystkim Swiatynie Jerozolimska.
Wystawianie Bozego Imienia to nieodigczna czes¢, aspekt pozytywny, wedlug biblisty,
odpoczynku ludzkiego. Ziemia obiecana, symbol odpoczynku ludzi, jest takze miejscem

odpoczynku Boga®°.

Réwnie waznymi elementami odpoczynku sga warunki ogdlnego dobrobytu
I bezpieczenstwa. Odpoczynek jest powigzany z wolnoscig cztowieka. Odpoczywac to
wedtug autora korzysta¢ ze swej wolnosci, by¢ cztowiekiem wolnym. Zajecia, ktére
codziennie wykonuje cztowiek, stanowig wedlug niego powazne ograniczenie wolnosci.
Biblia wprost stwierdza: ,,W trudzie bedziesz zdobywal pozywienie dla siebie”

(Rdz 3, 17). Odpoczynek to wedlug autora uwolnienie si¢ od obcej przemocy, od

817 Por. K. Romaniuk, O nasladowaniu Chrystusa, dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt.,
s. 204-205.

618 por. K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 8; S. Wyszynski, Duch pracy ludzkiej, dz. cyt., s. 106.

619 por. K. Romaniuk, ,, Nie dreczy ich sumienie..., dz. cyt., s. Il; K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 10.
620 por, K. Romaniuk, Jak wypoczywaé..., dz. cyt., s. Il; K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 11;
K. Romaniuk, O swigtosci niedzieli, dz. cyt., s. 1; S. Wyszynski, Duch pracy ludzkiej, dz. cyt., s. 107.
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fizycznych cierpien, bolu i niepewnosci jutra®?l. Ustanowienie szabatu to wyraz wielkiej
wspanialomys$lnosci Boga wzgledem cztowieka. Biskup zauwaza, ze wakacje, dni
wolne od pracy sg traktowane jako czas uwolnienia od ci¢zaru codziennych zaj¢¢. Nie
trzeba wstawa¢ o okre$lonej godzinie, nie trzeba robi¢ tego, na co nie ma ochoty.

Czlowiek jest wolny, niczym nieograniczony®??,

Jako zrédta wytchnienia (odpoczynku), przede wszystkim duchowego, biskup
podaje: prawo, madros¢ 1 mitos¢. Majg one rowniez wplyw na stan catej sfery fizycznej

czlowieka. Prawdziwa mito$¢ daje najpetniejsze wytchnienie®?3,

Kazdy doskonaty zal za grzechy, kazdy powr6t do Boga, to wedlug biblisty
antycypacja zmartwychwstania do zycia wiecznego, czyli odpoczynku wiecznego. Stan
prawdziwego odprezenia wedlug autora uwarunkowany jest przede wszystkim
spokojem sumienia. Kazdy chrzescijanin zostat zwolniony z wigzdéw grzechu po to, aby
sta¢ si¢ Swiadomie 1 dobrowolnie niewolnikiem Jezusa Chrystusa. Ograniczeniem
wolnosci chrzescijanina jest mito§¢ Boga i blizniego. Jest to tylko pozorne ograniczenie

wolnos$ci. Kazdy czyn wykonany z mito$ci nie ogranicza wolno$ci®?,

Drugi pozytywny aspekt szabatu to wedlug autora kult imienia Bozego. Jest to
wazniejszy aspekt. Szabat to inaczej ,,zwotanie §wigte”, ,,szabat dla Pana we wszystkich
waszych siedzibach” (Kpt 23, 3). ,,Zachowujcie szabat, ktory winien by¢ dla was
swietoscig” (Wj 31, 14). Szabat wedlug autora jest Swigtoscig, dlatego ze przybliza
cztowieka do Boga, ktory jest sama $wietoscia, przez modlitwe uwielbienia w czasie
wolnym od pracy. Autor wymienia trzy rodzaje szabatéw: szabat cotygodniowy, rok

szabatowy oraz Jubileusz szabatowy®?°.

Biskup zaznacza, ze stowo regeneracja to ponowne stworzenie. Czlowiek
uwolniony od wszystkiego, co stanowi smutne nastepstwo grzechu, w czasie kazdego

wlasciwego odpoczynku jest zndw stwarzany na obraz i podobienstwo Boze. Tak

621 por. K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 34.

622 por. K. Romaniuk, Jak wypoczywac..., dz. cyt., nr 31, s. Il; K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 20;
K. Romaniuk, ,, Przyjdzcie do Mnie wszyscy ..., dz. cyt. s. |.

623 por. K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 45.

624 por. K. Romaniuk, Jak wypoczywaé..., dz. cyt., s. Il; K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 73;
K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia biblijne, dz. cyt., s. 609.

625 por. K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 23.



123

regeneruje si¢ caty cztowiek. W ten sposob udziat cziowieka w odpoczynku Boga

stwarza podstawy do ponownych narodzin®2.

Nalezy zatem podkresli¢, ze odpoczywac to znaczy na ludzki sposéb istnienia
odstania¢ obraz Boga. Takie tez jest teologiczne uzasadnienie nakazu odpoczynku
szabatowego. Bog ,,odpoczal” po to, aby modgt odpoczywaé cztowiek. Cztowiek ma
odpoczywac takze po to, aby mogly odpoczaé¢ wszystkie poddane jego wladzy
zwierzeta. Jest to motywacja spoleczna ustanowienia szabatu. Niebo to nigdy
niekonczacy si¢ szabat. Ostatecznie chodzi o cztowieka, bo za Swigcenie dnia §wietego,
za przymnazanie chwaly Bogu, czeka na niego nagroda nieba®?’. Pasterz diecezji
warszawsko-praskiej zauwaza, ze troska o zbawienie powinna ,,zmgczy¢” czlowieka.
Zbawienie wedlug niego musi kosztowac. Stad swigtos¢ jako zjednoczenie z Bogiem
dokonuje si¢ na drodze uswigcajacej, a jej zwienczeniem jest wieczny odpoczynek

z Bogiem®%,

7. Eschatologiczny wymiar §wigtosci

Eschatologia jest dzialem teologii traktujacym o koncu cztowieka 1 $wiata,
0 rzeczach ostatecznych: ta eschata, tac. novissima, ultima — rzeczy ostateczne. Po raz
pierwszy nazwy ,,eschatologia sacra” uzyt Abraham Colov, teolog luteranski. Na jezyk
polski przettumaczono to jako ,,nauka o rzeczach ostatecznych” z zastrzezeniem, ze
stowo ,,rzecz” ma zakres powszechny. Dlatego eschatologia mowi nie tylko o rzeczach
jako przedmiotach, ale raczej o osobie ludzkiej, indywidualnej i zbiorowej, w aspekcie
finatu, kresu, ostatecznosci. Eschatologia swoim zakresem obejmuje takie zagadnienia,
jak: $mier¢ cztowieka, sad szczegdlowy po §mierci, stan posredni duszy ludzkiej miedzy
$miercia a sgdem powszechnym, czyS$ciec, paruzja, zmartwychwstanie ciat, sad

ostateczny, piekto, niebo, nowe niebo i nowa ziemia, zycie wieczne. ,,Eschatologia”

6% por. K. Romaniuk, Jak wypoczywaé..., dz. cyt., s. 1l; K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 28;
K. Romaniuk, ,, Wypetni¢ nakaz gloszenia stowa” ..., dz. cyt., s. 205; K. Romaniuk, O nasladowaniu Chrystusa,
dz. cyt., s. VI.

827 por. K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 37; K. Romaniuk, O $wigtosci niedzieli, dz. cyt., s. 1.

628 por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 19-20; K. Romaniuk, O nasladowaniu
Chrystusa, dz. cyt., s. VI.
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jest terminem wieloaspektowym 1 wieloznacznym. Dzisiejsze rozumienie pojecia
eschatologii zaliczane jest coraz cze¢sciej do naczelnych kategorii nauk o cztowieku

i $wiecie i nie jest mozliwe zrozumienie eschatologii bez historii®?°.

Biskup w swoim nauczaniu czg¢sto podejmowal tematyke eschatologii
indywidualnej, zwiazanej z tajemnica $mierci. Smieré cztowieka jest wielka
tajemnica®®. Smier¢ wedlug niego nalezy do przyszlosci, czekajacej na kazdego
cztowieka. Cztowiek jednak nie czeka na $mier¢, ale na przysztos¢ lepsza od
terazniejszosci. Czujno$¢ wedlug autora jest jedynym lekarstwem na niewiedze

eschatologiczng®®!,

Sam termin okreslajacy $mieré jest niesprecyzowany i wieloznaczny. Smieré
okreslana jest w rozny sposob. W rozumieniu potocznym znaczy zakonczenie zycia
cztowieka. To czas ustania wszystkich procesow biologicznych w organizmie ludzkim.
Wyréznia si¢ Smier¢ kliniczng, czyli ustanie czynnosci uktadu krazenia 1 oddychania,
chociaz organizm moze jeszcze powrdci¢ do zycia dzigki zabiegom ratujgcym. Jest
takze $mier¢ biologiczna, ktora jest przede wszystkim ,,zniesieniem czynnosci catego
moézgu w wyniku ustania czynno$ci pnia mézgowego”®3?. Ponadto znana jest $mier¢
psychiczna, $mier¢ moralna lub spoteczna, $mier¢ duchowo-religijna, S$mierc
W znaczeniu ascetyczno-metaforycznym, $mier¢ w znaczeniu Misteryjno-zbawczym,
$mier¢ absolutna w znaczeniu teologicznym jako absolutne juz wyjscie z doczesnej
czasoprzestrzeni do stanu wiecznosci. Smieré jest tajemnica naturalng i religijna,

dlatego w historii obecne byly rdzne jej ujecia i interpretacje®2,

Inne spojrzenie to teoria ostatniej decyzji. Wedlug niej $mier¢ biologiczna
stwarza ,,miejsce 1 czas” dla czynu najwyzszej, ostatecznej wolnosci duchowej. Dusza,
oddzielajac si¢ od ciala, budzi si¢ do pelnej swej duchowosci, zwlaszcza poznania

I chcenia. Poznanie i chcenie zostaje zwolnione od ograniczen ziemskiej egzystencji.

629 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 799.

630 por. K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt., s. 146: K. Romaniuk, Zycie wieczne, PKat 77(1989), nr 44,
s. 1.5.

831 por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzieh. Tom I..., dz. cyt., s. 9; K. Romaniuk, Dziern Wszystkich
Swietych i Dzieri Zaduszny, PKat 80(1992), nr 22, s. 1.8.

832 Tak twierdzi m.in. prof. med. Janusz Bielak.

633 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 11, dz. cyt., s. 821; G. Gozzelino, Smier¢, w: Encyklopedia
chrzescijanstwa..., red. nacz. G. Ambrosio, dz. cyt., s. 698-700.
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W momencie $mierci nastepuje spotkanie z Bogiem i1 mozliwo$¢ podjecia decyzji
0 wlasnym losie wiecznym: zbawienia lub niezbawienia. Zwolennikami tej teorii sg

m. in. M. A. Krapiec oraz A. Nossol®34,

Zycie i $émier¢ naleza do podstawowych tematow religijnych. Wedtug Pisma
swietego Jezus Chrystus przez swoje Wcielenie przyjat na siebie wszystkie tajemnice
cztowieka. Doswiadczyt takze $smierci (Flp 2, 6-7). Chrzes$cijanin umiera w Panu
i w Nim zmartwychwstaje (Rz 6, 3nn.)®%°. | Bég nas, umartych na skutek wystepkow,
razem z Chrystusem przywrocit do zycia. Laska bowiem jestescie zbawieni. Razem tez
wskrzesit 1 razem posadzit na wyzynach niebieskich — w Chrystusie Jezusie” (Ef 2, 5-
6). Objawienie wskazuje na prawdg, ze Jezus Chrystus pokonat Smier¢ cztowieka przez
swoja Smier¢ 1 swoje zmartwychwstanie: ,,Jako ostatni wrog zostanie pokonana §mierc.
Wszystko bowiem rzucit Bég pod stopy Jego” (1 Kor 15, 26-27). Dlatego
,blogostawieni”, ktorzy w Panu umierajg” (Ap 14, 13). W Katechizmie czytamy, ze
»smier¢ zostala przemieniona przez Chrystusa. Takze Jezus, Syn Bozy, przeszedt przez
cierpienie $mierci, wlasciwej dla kondyc;ji ludzkiej. Mimo swej trwogi przed $Smiercig
przyjat ja aktem catkowitego 1 dobrowolnego poddania si¢ woli Ojca. Postuszenstwo
Jezusa przemienito przeklenstwo $mierci w blogostawienstwo (por. Rz 5, 19-21)%,
Dlatego chrzescijanstwo stawia tez¢ niestychanie radykalng: $mier¢ nie jest

637 W swojej $mierci Chrystus bierze na siebie

przeklenstwem, ale btogostawienstwem
smier¢ kazdego cztowieka na ziemi, nie tylko wierzacego chrze$cijanina: ,,Tajemnica
losu ludzkiego ujawnia sie najbardziej w obliczu $mierci”®%®. W pewnym sensie $mieré¢
cielesna jest naturalna, ale dzigki wierze wiemy, Ze jest ona ,zaplata za grzech”
(Rz 6,23; Rdz2,17). Dla tych, ktérzy umierajg w tasce Chrystusa, jest ona

uczestniczeniem w Smierci Pana, by moc takze uczestniczy¢ w Jego Zmartwychwstaniu

(por. Rz 6, 3-9: Flp 3, 10-11)%.

834 por. K. Romaniuk, Skgd wiadomo..., dz. cyt., s. 4; C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 823.

835 por. K. Romaniuk, O nasladowaniu Chrystusa, dz. cyt., s. VI.

63 KKK 1009.

837 Por. K. Romaniuk, ,, Nasza Ojczyzna jest w niebie” (Flp 3, 20), ,Niedziela” (Warszawska) 46(2003), nr 22,
s. I11. VI; C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I1, dz. cyt., s. 826.

638 KDK 18.

639 KKK 1006.
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Smieré jest wydarzeniem absolutnie jednorazowym i niepowtarzalnym, to
znaczy jedna 1 niepowtarzalna jest $Smier¢ kazdej jednostki ludzkiej oraz jedyna
I niepowtarzalna jest $mieré powszechna tej samej ludzko$ci: ,,Postanowione

cztowiekowi raz umrze¢, a potem sad” (Hbr 9, 27)%40,

Powotanie czlowieka do zycia ziemskiego nie jest jego ostatecznym
powolaniem. Celem zycia czlowieka jest zjednoczenie z Bogiem, czyli $wieto$¢®4L,
Zjednoczenie z Bogiem moze dokona¢ si¢ jedynie w wymiarze eschatologicznym.
Bp Romaniuk, podejmujgc probe wyjasnienia tego zagadnienia, ujmuje eschatologiczny
wymiar §wigtoSci w trzech stopniach: $mier¢, sad ostateczny, rzeczy ostateczne.
Swiadomo$¢ $mierci, sadu ostatecznego, piekla, czy$éca i nieba ma uwrazliwiaé
cztowieka, aby widziat swdj ostateczny cel, a takze pamig¢tat, ze jego zycie wieczne,
swietos¢ ksztaltuje si¢ kazdego dnia. Cztowiek boi si¢ $mierci, bo jest ona czyms$
zhlym®4?,

Spokdj, wytchnienie duszy to zgodno$¢ ludzkiego zycia z wolg Boza,

643

prowadzaca ostatecznie do eschatologicznej wspdlnoty z Bogiem Jedng

Z zasadniczych prawd eschatologicznych jest to, ze cztowiek zostat stworzony do

wiecznego szczescia®,

8. Wspolczesne wzory swigtosci

Swiadectwo zycia $wietych jest jednym z argumentéw wiarygodnosci
chrzeécijanstwa®®. Wyniesienie na ottarze btogostawionych i $wietych to zacheta
skierowana do wszystkich wierzacych. Koscioél pragnie w ten sposob przedstawié

konkretne wzory do nasladowania. Blogostawieni i kanonizowani majg wskazywac, jak

840 por. K. Romaniuk, ,, Z prochu jestes...”, , Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 10, s. VI.

841 por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 222; K. Romaniuk, ,, Teraz i w godzine
Smierci naszej”, ,,Niedziela” (Warszawska) 40(1997), nr 43, s. 1.

842 por, K. Romaniuk, Zycie wieczne, dz. cyt., s. 1.5; A. Oberstar, Swietos¢ chrzescijanina..., dz. cyt., s. 93.

643 por. K. Romaniuk, Biblijna teologia, dz. cyt., s. 87; K. Romaniuk, Ostatnie stowo nie nalezy do $Smierci,
,»Niedziela” 31(1988), nr 44/45, s. 1.12.

644 por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzier. Tom II..., dz. cyt., s. 43; K. Romaniuk, Biblijna teologia,
dz. cyt., s. 88.

845 por. T. Pikus, Swietos¢ a wiarygodnosé chrzescijanstwa, dz. cyt., s. 330.
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nalezy zy¢, postepowa¢ i1 by¢ dobrym cztowiekiem. Wedlug autora dotykamy tu
tajemnicy Wcielenia przedwiecznego Slowa. Pan Bo6g nas stworzyt na obraz
I podobienstwo swoje. Jednakze ludzie nie potrafili odtwarza¢ swoim zyciem obrazu
Boga, dlatego stat si¢ On czlowiekiem, zeby pokaza¢ cztowiekowi na przykladzie
wlasnego zycia, jak powinno si¢ ,,by¢ cztowiekiem”. Bp Romaniuk stwierdza, ze
btogostawieni i1 kanonizowani sg wynoszeni na oltarze, jakby wywyzszani, zeby lepiej
ich byto wida¢, po to aby wszystkich uczy¢ sztuki bycia ludzmi. By¢ cztowiekiem,

wedtug autora, to znaczy i8¢ przez zycie i dobrze czyni¢54,

Pasterz zauwaza, ze imiona Swigtych, ktore otrzymujemy na chrzcie §wigtym,
maja nam przypomina¢ o $wietosci, o wielkiej warto$ci nieba; majag w nas wzbudzié¢
tesknote za niebem. Wedlug autora warto si¢ czasem zastanowi€, co czuja nasi
patronowie niebiescy, gdy my, ich podopieczni, niszczymy si¢ roznymi natogami
i wymawiamy Bogu miejsce zamieszkania w naszym wnetrzu®’. Niebo nie powinno
byé tematem zenujacym®®. Jest miejscem albo stanem naszego przeznaczenia®.

Wazne jest szczere pragnienie nasladowania btogostawionych i $wigtych®,

Blogostawieni i §wigci wyniesieni na ottarze wedtug autora sg juz wlasnos$cia
catego Kosciota®!. Biskup Romaniuk stwierdza, ze beatyfikacje i kanonizacje to nie
tylko nagroda dla wynoszonych na ottarze, ale takze wyzwanie dla wszystkich zyjacych,

aby ich nasladowa¢5?

. Sg one dokonywane po to, aby uwielbia¢ wielko$¢, madrosc
I mitosierdzie Boga, objawione w zyciu niektorych ludzi, zeby Bogu za te przejawy Jego
niezwyktych przymiotow podzickowaé, zeby tez okaza¢ cze$¢ tym, ktorzy Boga

mitowali nade wszystko®?3,

Btogostawieni 1 §wieci to wedtug biblisty ludzie, ktorzy pewnego dnia znalezli

W swoim zyciu to, co uznawali za absolutnie najwazniejsze i temu odkryciu pozostali

646 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 170-171.

847 por. K. Romaniuk, Homilia wygtoszona na Cmentarzu Brédnowskim ..., dz. cyt., s. 148.

648 por. K. Romaniuk, Homilia w czasie Uroczystosci Wniebowziecia..., dz. cyt., s. 178.

849 por. K. Romaniuk, Kazanie podczas 82 rocznicy ,, Cudu nad Wistg”, WWP, XII, 2, s. 71.

850 por. K. Romaniuk, Homilia wygtoszona w Katedrze Praskiej ..., dz. cyt., s. 91.

851 Por. K. Romaniuk, Stowo na zakorczenie diecezjalnego etapu procesu beatyfikacyjnego Stugi Bozego Ks.
Ignacego Klopotowskiego, Katedra Warszawsko-Praska, 1 pazdziernika 1992 r., WWP, 1, 2, s. 139.

852 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 89.

853 Por. K. Romaniuk, O nasladowaniu Chrystusa, dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt.,
s. 170.
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niezachwianie wierni do konca. Sag to ludzie silnej woli, ktéra zakorzeniona jest

w milosci do Jezusa Chrystusa®4,

Jako wzor wspodlczesnej $wigte] pasterz proponuje Matke Marie Angele
Truszkowska. Ta btogostawiona siostra zdaniem biskupa jest przyktadem wiary i silnej
woli. Odnalazta ona drogocenng perte, skarb i wytrwale dazyta, aby ten skarb zdoby¢
w swoim zyciu. Pragneta zawsze by¢ blisko Boga, nigdy si¢ z Nim nie rozstawac.
W swoim zyciu wiele zawdzigczata rodzinie - $wigtobliwej; od najmlodszych lat

mowiono jej o tym, co stanowi prawdziwg warto$¢ w zyciu®®,

Przyktadem czlowieka, ktéry przeszedl przez zycie dobrze czynigc jest
bt. ks. Ignacy Klopotowski, zalozyciel Siostr Loretanek. Przez ostatnie lata swego zycia
byl on proboszczem przy kosSciele §w. Floriana, ktoéry obecnie jest katedra diecezji
warszawsko-praskiej. Z samarytanska mitoscig troszczyt si¢ o ludzi ubogich
i bezdomnych®®. Dla opieki nad nimi sprowadzit z Krakowa duchowych synéw i corki
Sw. Brata Alberta. Oddat si¢ réwniez apostolstwu stowa Bozego przez prace
wydawniczg®’. Cate kaplanskie zycie ks. Klopotowskiego wypetione bylo troskg
0 ubogich 1 usilnym staraniem o rozpowszechnienie drukiem stowa rzetelnej prawdy,
Bozej prawdy®®®. Bp Romaniuk uwazat, ze dzialalnos$¢ tego Blogostawionego stanie si¢
programem duszpasterskim nowej diecezji warszawsko-praskiej. Autor wyrazat
nadziej¢, ze dwie wielkie pasje zyciowe tego kaptana: troska 0 ubogich
I rozpowszechnianie  drukiem stowa Bozego stang si¢ ogolnodiecezjalnym

i dlugoterminowym programem duszpasterskim®®,

85 Por. K. Romaniuk, Homilia wygtoszona podczas diecezjalnego Zlotu mlodziezy w Ossowie, WWP, VIII, 2,
s. 97.

85 por. K. Romaniuk, Homilia wygtoszona w Katedrze Praskiej ..., dz. cyt., s. 91.

8% por. Korbuszewska S., Bielecka K., Marchelak F. (oprac.), Z wiarg w przysztosé. W Jubileuszowym Roku 100-
lecia powstania Zgromadzenia Siostr Loretanek, Warszawa 2020, s. 12.

857 Por. Jan Pawel II, Homilia podczas liturgii stowa, Warszawa-Praga, 13 czerwca 1999, w: Dziefa zebrane, t. IX,
Homilie..., Jan Pawel 11, dz. cyt., s. 850-852; K.T. Bielecka, Wiele czyni, kto wiele kocha. Duchowosé¢ bt. Ks.
Ignacego Kfopotowskiego, Warszawa 2014, s. 55-58.

88 por. Korbuszewska S., Bielecka K., Marchelak F. (oprac.), Z wiarqg w przysztosé..., dz. cyt., s. 21-22.

89 Por. K. Romaniuk, Sfowo na zakoriczenie diecezjalnego etapu..., dz. cyt., s. 139; K.T. Bielecka, Wiele czyni...,
dz. cyt., s. 10-12.
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Bp Romaniuk wskazywat, ze mitosierdzie i prawda tworzyly dewiz¢ zyciowsa
ks. Klopotowskiego®®. Kultywowaniem pamieci o ks. Klopotowskim zajmuja sie
Siostry Loretanki, ktére najwigcej swoich placowek, tacznie z Domem Generalnym,
posiadajag na terenic diecezji warszawsko-praskiej. Biskup wyrazal nadzieje, ze
ks. Ktopotowski bedzie ogloszony pierwszym btogostawionym diecezji warszawsko-
praskiej. Tak tez si¢ stato dnia 19 czerwca 2005 r. w Warszawie podczas Kongresu
Eucharystycznego. Ordynariusz zauwaza, ze ks. Klopotowski pozostawit jakby ciag
dalszy swego istnienia, nie tylko we wspomnieniach potomnych, lecz takze w postaci
preznie rozwijajacego si¢ Zgromadzenia Siostr Loretanek, ktore sam powolal do
istnienia®®!. Koéciét zakonny w Loreto, gdzie spoczywaja doczesne szczatki
ks. Ktopotowskiego, zostal podniesiony do godnosci diecezjalnego sanktuarium

maryjnego®?,

Kolejnym wzorem wspotczesnego swigtego jest Prymas Tysiaclecia kardynat
Stefan Wyszynski, bohaterski obronca nie tylko Kosciota, ale i duchowych wartos$ci
Polski. Byt bezkompromisowy i odwazny w relacjach z wtadzami komunistycznymi.
Bp Romaniuk w prébie scharakteryzowania duchowej sylwetki Prymasa wymieniatl na
pierwszym miejscu bezkompromisowos$¢ 1 przygotowanie Prymasa na najgorsze
wydarzenia®®. Byl on nieustannie zatroskany o prawo do gloszenia Ewangelii. Walczyl
niestrudzenie o narodowe dobra i kulture¢ polska. Byl roztropnie umiarkowany,
zwlaszcza w okresie po Soborze Watykanskim II, zyskujac tytul: ,,Prymas
Umiarkowania i Roztropno$ci”®4. Odznaczat si¢ wielkim nabozefstwem do Maryi, stad

nazywany byt przez wielu, szczegdlnie za granicg, ,,Prymasem Maryjnym’®%5,

Prymas Wyszynski nauczat calym stylem swojego zZycia 1 sposobem

wypelniania postugi pasterskiej. Byt zatroskany o zagwarantowanie Kosciolowi

860 por, K. Romaniuk, Stowo na zakornczenie diecezjalnego etapu..., dz. cyt., s. 140; K.T. Bielecka, Wiele czyni,...,
dz. cyt., s. 59-61.

%61 por. K. Romaniuk, Sfowo na zakorniczenie diecezjalnego etapu..., dz. cyt., s. 139; K.T. Bielecka, Wiele czyni...,
dz. cyt., s. 62-63.

662 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 176.

663 por. K. Romaniuk, Homilia w XX rocznice Smierci Prymasa Tysigclecia, WWP, X, 1, s. 139.

664 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 158.

885 Por. K. Romaniuk, Soli Deo [Stowo Boze wygtoszone 28 maja 2001 roku, w 20. Rocznice Smierci kard. Stefana
Wyszynskiego], ,,Vita Consecrata. Pismo Zycia Konsekrowanego” 4(2001), nr 7-8, s. 16-18; K. Romaniuk,
Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 154.
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w Polsce prawa do gloszenia Ewangelii. Autor zaznacza, ze Kardynal Wyszynski nie
domagat si¢ dla Kosciota Zadnych przywilejow, ale nie ustgpowal, gdy trzeba byto

bronié¢ wolnoéci dostepu z ewangelijnym oredziem do ludzi 6.

Wedtug bpa Romaniuka byt on cztowiekiem wytezonej, niezmordowanej pracy.
Swiadcza o tym jego pisma zebrane w kilkudziesieciu tomach, nie wszystkie jeszcze
opublikowane, jak réwniez zeznania wielu §wiadkéw codziennych zaje¢ Prymasa®’.
Przeprowadzil on nardd polski bezpiecznie przez ,,Morze Czerwone”. Dzieki Jego
inicjatywie rozpoczelo si¢ 1 trwa po dzien dzisiejszy pielgrzymowanie po wszystkich
diecezjach i parafiach Polski kopii Cudownego Obrazu Matki Bozej Czgstochowskie;j.
Wielka Nowenna opracowana w wigzieniu przez Prymasa przyczynita si¢ do ozywienia

wiary w narodzie polskim®,

Biskup cytuje Prymasa, ktory sam siebie okreslit w nastepujacy sposob: ,,Jestem
catkowicie ulegly woli Ojca, ktory 1 tak dat mi duzo lat Wam stuzy¢, 1 woli Syna, ktory
sam jeden ma wieczne kaplanstwo i je przydziela 1 przekazuje innym. Jestem ulegly
wobec Ducha Swietego dlatego, ze moje zycie wewnetrzne bylo w trojcy Swiete;.
| jestem ufny wobec Matki Najswietszej, z ktorg si¢ zwigzatem w wiezieniu w Stoczku
i wszystko przez Jej Dtonie sktadam ku chwale Trojcy Swietej®%. Jednocze$nie autor
zauwaza, ze Prymas podkreslal, Zze jego droga byta zawsze droga Wielkiego Pigtku na
przestrzeni trzydziestu pigciu lat stuzby w biskupstwie, za ktoérg byt Bogu bardzo

wdzieczny®®,

Pod koniec swego trzyletniego pobytu w wi¢zieniu, doktadnie 4 pazdziernika
1956 r., Prymas Tysigclecia napisat stowa: ,,Brak megstwa jest dla biskupa poczatkiem
kleski. Czy jeszcze moze by¢ apostolem? Przeciez istotne jest Swiadectwo Prawdzie!
A to zawsze wymaga me¢stwa. Przyszto$¢ nalezy do odwaznych, ktorzy ufaja i dziataja

z mocg, nie do bojazliwych i niezdecydowanych”®?,

666 por. K. Romaniuk, Homilia w XX rocznice Smierci Prymasa..., dz. cyt., s. 137.

667 Por. K. Romaniuk. Stowo pasterskie na Rok Prymasa Tysigclecia, WWP, X, 1, s. 124,
668 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia biblijne, dz. cyt., s. 160.

669 Tamze, s. 165.

670 Por. tamze.

671 por. K. Romaniuk, Homilia w XX rocznice Smierci Prymasa..., dz. cyt., s. 140.
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Wedlug bpa Romaniuka nieustepliwos¢ w sprawach wiary i moralnosci,
heroiczna wiernos¢ Ewangelii 1 nauce Kosciota stanowig rys najbardziej
charakterystyczny dla sylwetki duchowej Prymasa Tysigclecia. Dlatego tez zyskal on
miano ,,Prymasa nieztomnego”®’?. Byl cztowiekiem bardzo odwaznym, gotowym na
wszystko. Swoje uwiezienie przewidzial znacznie wczesniej, zanim stalo si¢ 0no
faktem. Pragnal, aby jego kaptani byli rowniez przygotowani na wszystko. Mowit do
nich: ,,Ja wcale nie zagdam od was, zebyscie koniecznie pozostali na wolnosci. Bede
dumny z tego, jesli dane wam bedzie znosi¢ wiezy dla Chrystusa®”®. Bp Romaniuk

podkresla w swoim $wiadectwie o Prymasie jego wielkg odwage®’.

Kolejng cecha Kardynala Wyszynskiego jest, wedlug autora, jego bardzo
szczegoOlna mito$¢ do Matki Bozej, ktérej oddal na wlasnos¢ siebie samego 1 catg swoja
postuge®’®. Bardzo mu zalezato, aby w podobnym kulcie Matki Bozej uczestniczyli jak
najliczniej wierni. Do osiggni¢cia tego celu miaty stuzy¢ propagowane przez Prymasa
manifestacje poboznosci maryjnej, jak np. wedrowka kopii Cudownego Obrazu Matki
Bozej Czgstochowskiej po wszystkich parafiach polski. Kardynal Wyszynski swoje
hasto biskupie Soli Deo - ,,stuzy¢ jedynemu Bogu” - sprecyzowal, dodajac okreslenie:
Per Mariam - ,,przez Maryj¢”. Z kopiag obrazu Matki Bozej Czestochowskiej Prymas
nie rozstawat si¢ nawet w podrézach do Rzymu®’®. Chlubit sie tym, Zze nazywano go
~Prymasem Maryjnym”. Prymas niezmiennie wierzyl, ze ,Maryja zwyciezy”.
Bp Romaniuk podkreslat, ze Kardynat Wyszynski, tak jak Jego poprzednik Prymas
August Hlond, wszystko zawierzyt Matce Naj$wietszej®’’. Bezgranicznie uwierzyl
w ,,Jej wszechmocno$¢ u Boga”. Owocem tego byto oddanie siebie samego oraz catego
Kosciota w macierzynska niewole Matki Bozej. Jak zauwaza autor, Prymas Tysiaclecia

doczekat si¢ zwyciestwa, ktore przyszio przez Maryje®78.

672 por. K. Romaniuk, Soli Deo..., dz. cyt., s. 16-18; K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Rok Prymasa..., dz. cyt.,
s. 123.

673 Por. K. Romaniuk, Homilia w XX rocznice Smierci Prymasa..., dz. cyt., s. 138.

674 Por. K. Romaniuk, Mysli prawie tylko niebiblijne. Czes¢ czwarta, Warszawa 2016, s. 53;K. Romaniuk, Soli
Deo..., dz. cyt.,, s. 17-18; E. K. Czaczkowska, Kardynat Wyszyrnski, Biografia, Krakow 2013, s. 184-189.

675 por. K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt., s. 138.

676 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Rok Prymasa..., dz. cyt., s. 123.

77 Por. K. Romaniuk, Homilia w XX rocznice $mierci Prymasa..., dz. cyt., s. 138; K. Romaniuk, Litania
Loretanska..., dz. cyt., s. 62; K. Romaniuk, Soli Deo..., dz. cyt., s. 16-18.

678 por. K. Romaniuk, Litania Loretarnska..., dz. cyt., s. 62-63.
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Kolejng cechg charakteru Prymasa byla wedlug biskupa Kazimierza jego
niezwykta wrazliwos¢ na los cztowieka pokrzywdzonego. Walczyt niezmordowanie
0 wolnos¢ 1 prawa ludzkie. Ubolewal nad wyzyskiem robotnika i chtopa polskiego,
domagal si¢ sprawiedliwosci spolecznej®’®. Bp Romaniuk przypomina, ze Kardynata
Wyszynskiego nazywano takze ,Prymasem roztropnego umiaru”. Z rozwaga

wprowadzal w Polsce posoborowe reformy, zwlaszcza liturgiczne®®,

Umitowanie Ojczyzny to kolejna cecha duchowosci Prymasa. Byt on wielkim
patriotg. Dopiero po jego $mierci, nawet w §rodowiskach mu wrogich, nazywano go

mianem jednego z najwiekszych patriotéw polskich®8l,

Pasterz diecezji warszawsko-praskiej zauwaza, ze Kardynat Wyszynski umiat
trafnie i dalekosieznie odczytywac znaki czasu. Jako socjolog z wyksztatcenia wiedziat,
ze publiczne manifestowanie wszelkich postaci sacrum miato olbrzymie znaczenie®®?,
Byl to jeden z najskuteczniejszych sposobdéw ratowania wiary. Ta umiejgtnosé
odczytywania znakoéw czasu kazata Prymasowi podpisa¢ w roku 1950 porozumienie
miedzy Kosciotem a Panstwem, przygotowac oredzie do biskupow niemieckich
I zajmowa¢ umiarkowane stanowisko w udzielaniu porad Solidarnosci w pierwszych
latach jej istnienia®3.

Bp Romaniuk przypomniat o$wiadczenie Jana Pawta II: ,,Gdyby nie Prymas

Tysiaclecia, nie bytoby papieza Polaka’%8*

. Duchowe przestanie Prymasa Tysiaclecia
zawiera si¢ w jego pismach i cechach charakterystycznych jego bogatej osobowosci,
a takze w stylu codziennego zycia i wypehianiu postugi duszpasterskiej®®. Jan Pawel
IT podkreslal, ze $wieci sa ,.ku naszemu zawstydzeniu” i ,,ku naszej mobilizacji”, a to

oznacza, ze ich przyktad powinien nas zachecaé do ich nasladowania®®.

679 Por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Rok Prymasa..., dz. cyt., s. 123.

880 por. K. Romaniuk, Homilia w XX rocznice Smierci Prymasa..., dz. cyt., s. 139.

81 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Rok Prymasa..., dz. cyt., s. 123.

882 por. K. Romaniuk, Homilia w drugim dniu VIII Tygodnia Spotecznego, WWP, X, 1, s. 127.

883 Por. K. Romaniuk, Soli Deo..., dz. cyt., s. 16-18; K. Romaniuk, Homilia w XX rocznice Smierci Prymasa..., dz.
cyt., s. 139.

884 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Rok Prymasa..., dz. cyt., s. 120.

885 por. K. Romaniuk, Homilia w XX rocznice Smierci Prymasa..., dz. cyt., s. 139.

886 por. K. Romaniuk, Mysli prawie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 65.
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Doswiadczenie poszczegdlnych §wigtych nie moze by¢ bezwiednie kopiowane,
ale czerpigc inspiracje, wzorce, mozna wyznaczy¢ okreslone zasady wazne dla
wszystkich, ktorzy daza do $wietosci i szukaja konkretnego punktu odniesienia®®’. Do
tej mysli nawigzuje takze Jan XXIII: ,,Z cnoty $wietosci muszg brac to, co istotne, a nie
rzeczy przypadkowe. Nie jestem $w. Alojzym 1 nie moge si¢ uswieci¢ w ten sam sposob,
lecz tak, jak tego wymaga moje odmienne jestestwo, moj charakter i moje warunki. Nie

moge by¢ sztywna i martwa kopig choéby najdoskonalszego wzoru®%

. Papiez
zaznacza, ze czerpanie ze skarbca $swietych Kosciota powinno zaktada¢ element
tworczej inspiracji ich zyciem, a nie tylko proste nasladownictwo, pozbawione

dostosowania do indywidualnych warunkow i mozliwosci kazdego cztowieka.

9. Patriotyczny wymiar §wigtosci

Patriotyzm to bezwarunkowe umitowanie ojczyzny polaczone z heroiczng
gotowoscig poswiecenia dla niej swych sit, zdolnosci, z zyciem wiacznie. Patriotyzm to
nie tylko uczucia, ale i czyny. W teologicznym ujeciu patriotyzm ma wysokg ceng cnoty
1 Scistego obowigzku moralnego. Wzorem praojcoéw Izraelitéw, ktorzy do swej ziemi
odnosili si¢ jak do daru Boga i symbolu Jego krélestwa, chrzescijanie analogicznie

powinni odnosi¢ si¢ do wlasnej ojczyzny®°.

Biskup Romaniuk w swoim nauczaniu pasterskim czesto kultywuje pamieé
0 poleglych za ojczyzne, dajac w ten sposob wyraz szacunku dla narodowych tradycji.
Podkresla, ze umitowanie przesztosci, ktora sktada si¢ z chwalebnych zwycigstw, ale
réwniez i bolesnych porazek, stanowi cenng narodowg wartos¢, do ktorej szanowania

wszyscy sg zobowigzani i uprawnieni. Wedlug autora w tym zobowigzaniu wyraza si¢

87 Por. J.W. Gogola, Teologia komunii..., dz. cyt., s. 105.

688 Jan X X111, Dziennik duszy, Krakow 1965, s. 147.

889 por. T. Sikorski, Patriotyzm, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt. s. 392; por. G. Madry, Mtodos¢
Jjako czas dokonywania wyboréw zyciowych w swietle wiary, WSP nr 2(44)2019, rok XIV, s. 83.
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mito$¢ do ojczyzny®®. Jest ona takze przedmiotem Bozych nakazow®®!. Polacy
prawdziwie mitujacy ojczyzne czesto umierali za nig takze z pobudek religijnych®%2,
Autor podkresla, ze wszyscy Polacy w pewnym sensie Zyja za cen¢ zycia polegtych
W obronie ojczyzny. Obecnos¢ w miejscach naznaczonych krwig, takich jak np. Ossow,
a takze modlitwa potwierdza zbiorowg trosk¢ o przekazywanie zastug poleglych
nastepnym pokoleniom. Z postawy poleglych nalezy uczy¢ sie mitosci do Ojczyzny®®,
Biskup przestrzega przed ideatami ,,socjalistycznego internacjonalizmu”, ktore prawie
przez pot wieku wpajano mtodziezy, a ktore mialy zastapi¢ przykazanie mitosci wtasnej
Ojczyzny. Ordynariusz nazywa Ojczyzne ,,matkg”%%*. Czlowiek pozbawiony ojczystych
korzeni godny jest wigkszego politowania niz najbardziej osierocone dziecko. Pasterz
Uwaza, ze bez mitosiernej interwencji Boga w dzieje Polski odzyskanie upragnionej
wolnosci statoby si¢ niemozliwe po ponad stuletniej niewoli. Dlatego dzien 15 sierpnia
powinien wedlug autora pozosta¢ na zawsze $wietem narodowe] wdzigczno$ci za
wielkie dzieto milosierdzia Bozego®®. Prawdziwy chrzescijanin — §wiety — to przede

wszystkim dobry patriota®®®.

Biskup podkresla, ze prawdziwy patriotyzm to obeznanie z przeszloscig
i autentyczna troska o przyszto$¢ Ojczyzny®®’. Pamieé o polegtych za Ojczyzne ma na
zawsze pozosta¢ przedmiotem narodowej troski. Polegli Zotnierze w pelni zastuzyli na

to, aby pamietaé o ofierze ich zycia®%,

Papiez Jan Pawetl Il podczas liturgii stowa przed Katedrag $w. Floriana

powiedziat: ,,Wobec tych, ktorzy polegli w bitwie o Warszawe, w Cudzie nad Wisla,

6% por. K. Romaniuk, Kazanie podczas Trzeciego Ogélnodiecezjalnego Zlotu Miodziezy w Ossowie 17 wrzesnia
1994 r., WWP, 111, 2, s. 189; K. Romaniuk, O polskosci naszej wiary, nadziei i mitosci, GN 66(1989), nr 30, s.
1.3.

691 Por. K. Romaniuk, Homilia podczas Mszy $w. z okazji IV Ogélnodiecezjalnego Zlotu Mlodziezy w Ossowie dn.
16 wrzesnia 1995 r., WWP, IV, 2, s. 92; K. Romaniuk, Czy Pismo S’wigte uczy patriotyzmu?: Biblia w reku
chrzescijan, Wdr 17(1989), nr11/12, s. 89-93.

892 por. K. Romaniuk, O drugiej wojnie swiatowej po raz pieédziesigty ésmy, ,,Niedziela” (Warszawska) 40(1997),
nr 35, s. 1; K. Romaniuk, Uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa 1997 r., WWP, VI, 1, s. 88.

8% por. K. Romaniuk, Homilia na dorocznym Zlocie Mtodziezy w Ossowie, WWP, V1, 2, s. 67.

6% por. K. Romaniuk, O drugiej wojnie..., dz. cyt., s. 1; K. Romaniuk, Homilia podczas Jubileuszu Diecezjalnego
w 80 Rocznice ,, Cudu nad Wistg”, Osséw, 15 sierpnia 2000, WWP, IX, 2, s. 94-97. K. Romaniuk, Homilia na
dorocznym Zlocie Miodziezy ..., dz. cyt., s. 67.

8% Por. K. Romaniuk, Kazanie podczas 82 Rocznicy ,, Cudu nad Wistq”, dz. cyt. s. 72.

6% Por. J. Kotak, Nie lekajcie sie swietoscil..., dz. cyt., s. 19.

897 Por. K. Romaniuk, Homilia w czasie uroczystosci Wniebowziecia..., dz. cyt., s. 179.

6% por. K. Romaniuk, VII Ogélnodiecezjalny Zlot Mtodziezy w Ossowie 19 IX 1998 r., WWP, VII, 2, s. 106;
K. Romaniuk, Czy Pismo Swiete uczy patriotyzmu?..., dz. cyt., s. 89-91.
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zaciggnalem szczegdlny dtug wdziecznosci (...)”%%°. Cud nad Wista dokonal sie
15 sierpnia, czyli w uroczystos¢ Wniebowziecia Matki Bozej. To wydarzenie wedtug
autora obliguje, aby mito$¢ do Ojczyzny taczy¢ z kultem Matki Bozej Krolowej
Polski’®. Cud ten dokonat si¢ za sprawa Matki Bozej tak jak kiedy$ pierwszy cud

w Kanie Galilejskiej .

Na nowg diecezje¢ warszawsko-praskg Opatrznos¢ Boza, wedtug papieza Polaka,
nalozyta obowigzek podtrzymywania pamieci tego wielkiego wydarzenia w dziejach
narodu polskiego i catej Europy’®?. Podczas pielgrzymki do Polski i do nowej diecezji
warszawsko-praskiej przed katedrg na warszawskiej Pradze Jan Pawet 11 powiedziat:
»(...) Wwasze] nowej diecezji warszawsko-praskiej, gdzie znajduje si¢ Radzymin i
gdzie sg $lady tego olbrzymiego wysitku zolnierzy, oficerow, generatow, marszatka,
wszystko to razem [pamig¢ o poleglych] jest tam wpisane w te mogity, ktore po nich

pozostaty”%,

Biskup zaznacza dwie powinno$ci wobec polegltych z mitosci do Ojczyzny
w roku 1920. Po pierwsze - szczera wdzigczno$¢ za wspaniatomys$ing ofiarg ich zycia,
po drugie - troska o to, aby pami¢¢ o nich byla przekazywana z pokolenia na

pokolenie™4,

Jednym ze wspotczesnych wzoréw mitosci do Ojczyzny jest Kks. Ignacy
Skorupka. Ordynariusz przypomina, ze dzigki jego bohaterskiej postawie zwycigstwo
w Ossowie zyskalo miano ,,Cudu nad Wislg”’®. Wszyscy, a w szczegdlnos$ci mtodzi

ludzie, powinni go nasladowa¢ w jego sposobie odnoszenia si¢ do gltosu Bozego

69 Jan Pawel 11, Homilia podczas Liturgii Stowa, Warszawa-Praga, 13 czerwca 1999 r., w: Dziela Zebrane, t. IX,
Homilie..., Jan Pawet I, dz. cyt., s. 853.

0 por, K. Romaniuk, VII Ogélnodiecezjalny Zlot..., dz. cyt., s. 106; K. Romaniuk, Przed 80. rocznicqg Cudu nad
Wistq, ,,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 33, s. VL.

01 por. K. Romaniuk, Homilia wygtoszona w rocznice Cudu nad Wistq w Ossowie, WWP, V111, 2, s. 90.

792 Jan Pawel 11, Homilia podczas Liturgii Stowa, Warszawa-Praga, 13 czerwca 1999 r., w: Dzieta Zebrane, t. IX,
Homilie..., Jan Pawet 11, dz. cyt., s. 850; K. Romaniuk, Co wiernym Diecezji Warszawsko-Praskiej polecit Ojciec
Swiety?, , Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 34, s. II; K. Romaniuk, O obowigzku podtrzymywania pamieci:
Z nauczania papieskiego na Pradze, ,,Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 39, s. V1.

798 Jan Pawel 11, Homilia podczas Liturgii Stowa, Warszawa-Praga, 13 czerwca 1999 r., w: Dzieta Zebrane, t. IX,
Homilie..., Jan Pawet II, dz. cyt., S. 853.

704 por. K. Romaniuk, Homilia podczas Jubileuszu diecezjalnego w 80 rocznice ,, Cudu nad Wistg ..., dz. cyt.,

s. 95; K. Romaniuk, Homilia wygtoszona podczas diecezjalnego Zlotu..., dz. cyt. s. 95; K. Romaniuk, Inspiracje

i skojarzenia..., dz. cyt., s. 400-401.

%5 Por. K. Romaniuk, Homilia na dorocznym Zlocie Miodziezy..., dz. cyt., s. 67; K. Romaniuk, Inspiracje i
skojarzenia..., dz. cyt., s. 381-382.
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powotania. Z wielkim szacunkiem potraktowal on Boze wezwanie, otoczyt opieka,
pielegnowal w sobie ziarno powotania, chociaz kosztowato go to wiele wysitku.
Ponadto odznaczat si¢ szczegdlnym zatroskaniem o losy Ojczyzny. Postanowit
zaangazowa¢ si¢ W zmagania z wrogiem, ktéry zagrazat dopiero co odzyskanej
wolnos$ci. Zgromadzit wokot siebie mtodziez gimnazjalng, gtownie ze szkot Pragi,
przede wszystkim z gimnazjum Wtadystawa IV. Przygotowywat ja duchowo do walki
I byt z walczacymi na pierwszej linii, gdzie ponidst $mier¢. Jako kaptan odznaczat si¢
wielka poboznoscia, ztozyl w ofierze wlasne zycie na ottarzu bardzo szczegdlnym
- mtodzienczego umitowania Ojczyzny. Kiedy polegt, miat zaledwie dwadziescia kilka
lat’®. Biskup stwierdza, ze od ks. Skorupki nalezy uczy¢ si¢ szacunku dla glosu Bozego
i prawdziwego umilowania Ojczyzny’%’. Pasterz zaznacza, ze na diecezji warszawsko-
praskiej spoczywa takze obowigzek pielegnowania pamigci o ks. Ignacym Skorupce.

Pragnie, aby ks. Skorupka stat si¢ czastka tradycji narodowo-diecezjalnej’®,

796 por, K. Romaniuk, Homilia wygtoszona podczas diecezjalnego Zlotu..., dz. cyt., s. 96.

07 Por. tamze, s. 97; K. Romaniuk, Stowo pasterskie na setng rocznice urodzin ks. Ignacego Skorupki 1893-1993,
WAW 75(1993), nr 9, s. 564-566; J.M. Bartnik, E.J.P. Storozynska, Matka Boza faskawa a Cud nad Wistq,
Warszawa 2011, s. 209-210.

%8 por. K. Romaniuk, Sfowo pasterskie na setng rocznice urodzin ks. Ignacego Skorupki, WWP, 11, 2, s. 166-168;
Ks. Ignacy Skorupka urodzit si¢ w Warszawie 31 lipca 1893 r. w Warszawie. Jego ojciec Adam w mtodosci
pragnat zosta¢ kaptanem. Ignacy juz jako kilkuletni chlopiec zostal ministrantem w parafialnym koS$ciele
Wszystkich Swietych w Warszawie. Ukonczywszy szkole podstawows, Ignacy uczyt sie dalej w Gimnazjum
Chrzanowskiego w Warszawie, a nast¢pnie w szkole $redniej Kowalskiego. Ukonczywszy piata klas¢ Gimnazjum,
wstapit do Warszawskiego Seminarium Duchownego. W seminarium pehnit funkcje ceremoniarza. Dziesigtego
listopada 1912 roku otrzymatl $wiecenia mniejsze, a dwa lata pozniej, w kosciele Sw. Krzyza w Warszawie
$wiecenia subdiakonatu’®. Jako subdiakon zostat postany na studia do Akademii Duchownej w Petersburgu.
Swiecen kaptaniskich nie mogt otrzymaé ze wzgledu na miody wiek. Pobyt w Petersburgu okazat sie catkowita
porazka dla Ignacego. Nie zdal wymaganych egzaminow, nie ukonczyt studiow specjalistycznych i nie uzyskat
zadnego dyplomu. Diakonat otrzymat w lipcu 1915 roku, a $wigcenia kaptanskie w styczniu 1916 roku z rgk
arcybiskupa Cieplaka, na kilka miesigcy przed $miercig matki. Po $wigceniach pracowat na réznych placéwkach
duszpasterskich, najpierw w Bogorodsku pod Moskwa wsrdd tamtejszych Polakéw, a potem przez dwa lata w
Klincach koto Homla, zyskujac ogromna wdzigcznos$¢ i uznanie wsérod wiernych. Po powrocie do Polski, co
umozliwita mu zwycigska inwazja Niemiec na Rosje, wbrew oczekiwaniom nie otrzymal zatrudnienia w
Warszawie. Zostat skierowany jako wikariusz do L.odzi, do parafii Przemienienia Panskiego, a nastepnie rozpoczat
prace jako prefekt w Gimnazjum przy ul. Polnej. W roku 1919 pracowat przez kilka miesigcy w parafii Ojrzanow
koto Grodziska Mazowieckiego. W tym samym roku otrzymal nominacj¢ na notariusza i archiwiste Kurii
Metropolitalnej Warszawskiej. Rozpoczat takze nauczanie religii w Szkole Kolejowej przy ul. Chmielnej 31.
Zamieszkal wowczas na Pradze jako kapelan w tzw. Ognisku Rodziny Maryi, czyli w Domu Sidstr przy ul.
Zamojskiego 30. W roku 1920 biskup polowy Stanistaw Gall ustanowil ks. Ignacego Skorupk¢ tzw. lotnym
kapelanem garnizonu praskiego. Dnia 12 sierpnia ks. Ignacy wyspowiadal si¢ u Ojcéw Kapucynéw na ul.
Miodowej. W nocy napisal testament, w ktorym znajduje sie zdanie: ,,Dlug za wpisy szkolne sptacam swoim
zyciem. Za wpojong mito$¢ do Ojczyzny ptace mitoscig serca”. Dnia 13 sierpnia 1920 roku wraz ze swoimi
zohierzami, gtownie z warszawskimi gimnazjalistami, ks. Ignacy znalazl si¢ na froncie w okolicach Ossowa koto
Kobylki. Polegl dnia 14 sierpnia w wigili¢ Uroczystosci Wniebowzigcia Matki Bozej. Wedtug swiadectw przed
$miercig zachgcajac zotnierzy do walki, zdotal jeszcze zaintonowaé piesn Serdeczna Matko. W przeddzien
pogrzebu ks. Ignacego Skorupki, dnia 16 sierpnia, Kurier Warszawski pisat: ,,Zgon jego na polu chwaty $wiadczy
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Kolejnym przyktadem cztowieka oddanego Ojczyznie jest general Haller. To
takze wedlug biblisty wzorzec godny nasladowania w prawdziwie patriotycznym
umitowaniu Ojczyzny’®, a takze w prostej, zywej poboznos$ci, przejawiajacej sie
w postawie autentycznego rozmodlenia. W kronikach z lat dwudziestych, w prasie
Z roku 1920 mozna znalez¢ relacje o tym, jak generat w drodze na odsiecz Radzyminowi
zatrzymat si¢ w Minsku Mazowieckim 1 modlit si¢ przed obrazem Matki Bozej
W kosciele parafialnym. Mial wtedy oswiadczy¢, ze jesli przy pomocy Bozej uda si¢
pokona¢ wroga, to wrédci przed ten sam obraz, aby podzigkowa¢ Matce Najswietszej za
zwyciestwo. Dotrzymat stowa 1 przybyt ponownie do Minska Mazowieckiego. Generat

Jozef Haller to prawdziwy patriota, cztowiek modlitwy i zaufania Bogu’°.

W swoim nauczaniu biskup okreslit powinnosci wobec ojczyzny. Pierwsza
zZ nich jest pamig¢¢ o posiadaniu ojczyzny. Obowiazkiem ludzi, zwlaszcza wierzacych,
swiadomie zdgzajacych do Swigtosci, jest troska o §wiadomos¢ posiadania ojczyzny nie
tylko ziemskiej, ale i wiecznej. Dalej - ojczyzng trzeba darzy¢ mitoscig. Te druga
powinnos¢ podkresla takze Katechizm Kosciota Katolickiego, zaznaczajac, ze ,,mitos¢
ojczyzny i stuzba dla niej wynikajg z obowigzku wdziecznos$ci i porzadku mitosci” "L,
Autor stwierdza, ze w praktyce wyrazem mitosci ojczyzny jest troska o jej dobre imieg,
a takze polityczne 1 materialne dobra. Wyrazem patriotyzmu i umitlowania ojczyzny jest
takze troska o zapoznanie si¢ z jej historig. Obowigzkiem obywateli, zwlaszcza
wierzacych jest modlitwa za ojczyzng. Jednak najwazniejszg powinnoscig wobec ziemi
ojcoOw jest wedhug hierarchy prawe i1 uczciwe zycie kazdego obywatela. Idac za
nauczaniem Ko$ciota, podkreslat on, ze wszyscy obywatele maja obowigzek wraz

z wltadzami cywilnymi partycypowa¢ w dobru spoteczenstwa w duchu prawdy,

sprawiedliwos$ci i wolnosci’*?,

wymownie przed catym §wiatem o zgodzie serdecznej migdzy polskim ludem prawowiernym, a polskim klerem...
Ksigdz Skorupka zostal po$miertnie odznaczony krzyzem Virtuti Militari. Zostat pochowany na Cmentarzu
Powazkowskim w Warszawie; por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie na setnq rocznice urodzin ks. Ignacego
Skorupki, WWP, 11, 2, s. 167-168; K. Romaniuk, Co wiernym Diecezji..., dz. cyt., s. Il

99 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 392-393.

10 por. K. Romaniuk, Homilia wygtoszona podczas diecezjalnego Zlotu..., dz. cyt., s. 97.

11 KKK 2239; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 387.

12 por. KKK 2239; por. K. Romaniuk, tamze, s. 389-390.
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Gléwnym tematem, ktory podkresla autor w swoim nauczaniu, jest $wigtos¢
chrzeécijanina ze szczegdlnym uwzglednieniem mitosierdzia Boga. Bp Romaniuk,
nauczajac o powotaniu powszechnym cztowieka do $wigtosci, korzysta zard6wno ze
Starego, jak i Nowego Testamentu. Czgsto przytacza wzory swietych zawarte na kartach
Pisma $wigtego, ze szczeg6lnym uwzglednieniem Maryi i Apostota Pawta. Droga do
swigtosci to wedhug niego radykalizm w praktykowaniu stow Chrystusa i nasladowania
Go w pehieniu woli Ojca™3. Swigtosé cztowieka uwarunkowana jest znajomoscia
Pisma $§wigtego, jak rowniez zachowywaniem Przykazan Bozych w codziennym zyciu.
Swiety cztowiek to bohater, heros wprost nieludzkiej sity woli. Istota $wieto$ci opiera
si¢ na harmonii wszystkich cnét w ich heroicznym stopniu. Swigty chrze$cijanin to
cztowiek, dla ktorego najwieksza radoscig zycia jest wypetnianie woli Bozej. Pasterz
diecezji podkresla, ze zrodlem szczgécia jest praktykowanie i dzielenie $wigtosci
z innymi. Swigtos¢ wedtug niego realizowana jest we wspolnocie, nigdy w pojedynke.
Istote Swietosci autor okresla w trzech punktach: poznanie Boga, kochanie Go i wierne

stuzenie Mu.

13 Por. K. Romaniuk, O nasladowaniu Chrystusa, dz. cyt., s. VI.
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Rozdziat 111

EKLEZJALNA FORMACJA CHRZESCIJANINA

Formacja kazdego chrze$cijanina dokonuje si¢ we wspolnocie Kosciota. Troska
0 rozw(j wiary 1 pomnazanie wiedzy o Bogu 1 Kosciele jest jednym z najwazniejszych
obowigzkow takze $wieckich, aby mogli petniej stowem i czynem $wiadczy¢ 0 SWojej
wierze w srodowiskach, do ktérych sg posytani. Wierni swieccy $wiadomi daréw
otrzymanych od Boga maja troszczy¢ si¢ o ich wykorzystanie nie tylko dla wlasnego
dobra, lecz takze dla dobra catej wspolnoty wiernych, ktérej czeScig jest przede

wszystkim parafia i diecezja’*.

Zasadniczym miejscem, gdzie realizuje si¢ chrze$cijanskie powotlanie do
$wigtosci, sa sprawy tego §wiata: zycie rodzinne, praca zawodowa. Swieccy maja dazyé
do przepojenia §wiata duchem Ewangelii, aby wszyscy ludzie mogli zy¢ w godnosci

i sprawiedliwosci’®.

W niniejszym rozdziale zostanie poddana analizie struktura Kosciota lokalnego,
w ktorym chrzesdcijanin podejmuje droge do $§wigtosci. Wyjasnione zostang pojecia:
misterium 1 hierarchiczno$¢ Kos$ciota, stanowigce podstawg mitosci chrzescijanina do
Kos$ciota lokalnego, w ktorym realizuje si¢ duszpasterstwo parafialne. Na koniec

poruszona zostanie sprawa troski o Kosciot lokalny i obowigzkéw wzgledem niego.

1. Zakorzenienie chrzescijanina w strukturze Kosciota
powszechnego

Powszechnos$¢ (katolicko$¢) Kosciota wyraza si¢ w Chrystusowym wezwaniu:

,ldZcie 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha

"4 Por. Pierwszy Synod..., dz. cyt., s. 55.
15 por. KPK, kan. 225.
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Swietego” (Mt 28, 19). Gldownym motywem misji Ko$ciota jest mitos¢ Boga do kazdego

czlowieka objawiona w Jezusie Chrystusie’2°.

Kosciot od samego poczatku jest sanktuarium wiary i miejscem przekazywania
jej. W nim przez chrzest chrzeécijanin zanurzony jest w paschalnej tajemnicy $mierci
I zmartwychwstania Chrystusa, ktora wyzwala z niewoli grzechu, daje wolno$¢
i wprowadza do komunii z Bogiem w Tréjcy Swietej’"’. Chrzeécijanin jest zanurzony
W komuni¢ z innymi w wierze. Sobor Watykanski Il przypomina o tym w nastepujacy
sposob: ,,Podobato si¢ jednak Bogu uswigeca¢ 1 zbawi¢ ludzi nie pojedynczo,
Z wylaczeniem wszelkich wzajemnych powigzan, lecz ustanowi¢ ich jako lud, ktory
uznatby Go w prawdzie i Jemu $wigcie stuzyl”’ 18, Kosciot jest powszechny, bo nie ma
zbawienia, ktore dokonaloby si¢ bez zadnego z nim zwigzku, nie ma innej drogi do
zjednoczenia chrzeécijanina z Bogiem®®. Ko$ciot jawi sie jako communio ludzi

z Bogiem Ojcem i miedzy soba w Jezusie Chrystusie, moca dzialania Ducha?,

1.1. Misterium Kosciota

Termin ,misterium” wskazuje na rzeczywistos¢, ktora z natury jest
niepoznawalna do konca. W odniesieniu do misterium Kosciota bedzie pozostawat jakis
margines tajemnicy. Sobor Watykanski I nazywa Kosciot ,,powszechnym sakramentem
zbawienia”’?!. Sformutowanie z Konstytucji dogmatycznej o Koéciele nie podwaza
tradycyjnego rozrdznienia na siedem sakramentow, ukazuje ono bowiem Kosciot
bedacy w pewnym sensie ,niejako” sakramentem, ktory jest manifestacja Bozego
dziatania na rzecz czlowieka. Sakrament to widzialny znak dziatania Bozego w celu
uswiecenia cztowieka. Znak w przeciwienstwie do symbolu nie tylko odwotuje si¢ do

niewidzialnej rzeczywistosci, ale takze jg uobecnia. W takim znaczeniu Kos$ciot jest

18 Por, K. Romaniuk, Kosciol jako wspélnota, PKat 80(1992), nr 16, s. 1; KKK 851.

17 Por. Benedykt XV1, Moje duchowe dziedzictwo, Czestochowa 2013, s. 81-82.

8LGO.

19 por. K. Romaniuk, Kosciof jako swiete zwotanie. Osséw 2001, ,Niedziela” (Warszawska) 44(2001), nr 37,
s. VI; D. Kowalczyk, Rozwazania, dz. cyt., 78.

720 Por. K. Romaniuk, Kosciol jako wspélnota, dz. cyt., s. 1; L. Siwecki, Sakramenty a Kosciét jako communio,
SDR, t. 6, 2004 r., s. 90.

21 por. LG 48, por. LG 1.
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pra-sakramentem’?2, Ko$ciot jako misterium zbawcze nie ma i nie moze mieé¢ definicji
w S$cistym znaczeniu. Wszelkie okreslenia zaktadaja ogdlnie, ze Kosciot jest

,,Zorganizowana spotecznoscia religijng” %,

Wedlug bpa Romaniuka na szczegdlng uwage zastuguje to, ze w zadnym
z okreslen dotyczacych Kosciota, nie dochodzi do glosu idea ,,zwotywania”, ktora jest
bardzo wyrazna w greckich terminach: ,,ecclesia”’?* lub , klete”. Obydwa te okreslenia
pochodza od ,.kaleo” tzn. ,,wotam”, ,,wzywam”. Szczegdlnego charakteru sakralnego
nabierajg te okreslenia w potaczeniu z przymiotnikiem ,S$wiety” — ,hagios”.

W Piecioksiegu’?® , klete” wystepuje tylko w takim potaczeniu’2.

.Swiete zwotanie” dokonuje si¢ na polecenic samego Boga lub Jego
wystannikow, np. Mojzesza czy Jozuego. Zwotanie wedtug autora, zwlaszcza Swigte,
nigdy nie dokonuje si¢ samo, zawsze jest ktos, kto jest jego sprawcg. Pod tym wzgledem
istnieje dos¢ zasadnicza roznica pomig¢dzy ,,zwotaniem” a ,,zgromadzeniem”. Do
zgromadzen wedtug biblisty cze¢sto dochodzi samorzutnie, bez konkretnego polecenia
z czyjejkolwiek strony. ,,Zwolania” sg najczgsciej zaplanowane, przewidziane z gory co
do ich przebiegu i ewentualnych nastgpstw. Bp Romaniuk stwierdza, ze Kosciot Jezusa
Chrystusa jest przede wszystkim zwolaniem’?’. | Zwotaniem $wietym” jest Ko$ciot
przez sprawowanie kazdej Eucharystii’?8, Pasterz podkresla jednoczesnie, ze Sprawca

owego zwolania jest Chrystus’?°.

22 Por. S. Stasiak, R. Zawila, A. Malachowski (oprac.), ABC teologii..., dz. cyt., s. 205-206; A. Stomkowski,
Teologia zycia duchowego w swietle Soboru Watykanskiego II, oprac. M. Chmielewski, Zabki 2000, s. 68.

2 por. K. Romaniuk, Kosciét jako swiete zwotanie..., dz. cyt., s. VI; C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I1, dz.
cyt., s. 57.

724 Pojecie ,ecclesia” jest zwykltym okresleniem Koséciota w Nowym Testamencie, jako wspdlnoty powstatej w
wyniku dziatalno$ci Jezusa Chrystusa. Termin ,,ecclesia” pochodzi od starotestamentalnego zrodtostowu ,.kahal”,
thumaczonego zwykle jako zgromadzenie ludu w znaczeniu ogélnym, por. J. Ratzinger, Kosciof wspolnotq, thum.
W. Zycinski, Lublin 1993, s. 20; P. Wolczynski, Klasyczne okreslenia Kosciota w teologii kardynata Josepha
Ratzingera, w: ,,Studia Diecezji Radomskiej”, T. VI(2004), s. 102; K. Romaniuk, Ze Stowem BoZym na co dzien.
Tom Il..., dz. cyt., s. 35.

725 K sigga ztozona z pieciu ksigg (Rdz, Wj, Kpt, Lb, Pwt) tworzacych Tore, nazwa pochodzi od gr. he pentateuchos
biblos; w terminologii nowotestamentalnej jest to tzw. Prawo (gr. ho nomos); por. X. Léon-Dufour, Pigcioksigg,
w: Stownik Nowego Testamentu, X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 480.

726 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 193; K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien.
Tom Il..., dz. cyt., s. 222; J. Krucina, Wartosci podstawowe wobec Ewangelii, Wroctaw 1995, s. 101-102.

27 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 194; K. Romaniuk, Koscié? jako wspéinota, dz. cyt.,
s. 1.

28 por, K. Romaniuk, Homilia na diecezjalnym Zlocie miodziezy w Ossowie, WWP, X, 2, s. 136; K. Romaniuk,
Kosciol jako swigte zwolanie..., dz. cyt., s. VI.

29 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 194.
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Po Soborze Watykanskim II toczy sie spér, jaka definicja Kosciota jest
najbardziej adekwatna™°: Cialo Mistyczne’!, Lud Bozy, wspolnota, $wigtynia Ducha
Swietego czy sakrament zbawienia. Wedtug ks. Bartnika nalezy przyjaé¢ stanowisko
syntetyczne, ktore stwierdza, ze wszystkie idee uzupelniaja si¢, chociaz najbardziej
wyrdzniaja sie w okre$leniach: ,,Lud Bozy”"% oraz ,,Ciato Mistyczne”’3. Okreslenie
,Lud Bozy” oddaje bardziej aspekt historyczny, socjalny 1 empiryczny, a ,,Mistyczne
Cialo” oddaje lepiej wewnetrzny, pneumatologiczny 1 nadprzyrodzony wymiar
Kosciota. Wskazuje, ze celem tajemnicy Wcielenia Syna Bozego 1 Jego dziela
zbawczego bylo i pozostaje inkorporowanie w Siebie catej ludzkiej rodziny dla chwaty
Ojca 1 zbawczego uszczesliwienia ludzi w komunii mitosci trynitarnej: Ojca, Syna

i Ducha Swigtego’.

Okreslenie ,,Lud Bozy” posiada wielkie znaczenie w teologii
Ratzingera, ktory proponuje dla lepszego zrozumienia tego okreslenia cofniecie si¢ do
genezy tej idei. Okreslenie ,,Lud Bozy” wywodzi si¢ z Biblii i poczatkowo okreslato
ono narod izraelski, wybrany przez Boga z mitosci. Izrael przyjmuje t¢ mitos¢ Boga, co
znajduje wyraz w podporzadkowaniu si¢ Bogu i Torze”®. Nie brakuje réwniez

teologdw, ktorzy za najlepsze okreslenie KosSciota uwazaja ,,wspdlnote” (koinonia,

30 Kosciot — okreslenie posiadajace charakter instytucjonalny. Pochodzi z jezyka greckiego (lac. ecclesia). Posiada
bardzo bogate i bardzo szerokie znaczenie, si¢gajace starotestamentalnego ,kahal” — ,zgromadzenia ludu
wybranego”. ,,Najogdlniej méwiac, Kosciot jest to wspodlnota wyznawcow Jezusa Chrystusa”, por. S. Stasiak, R.
Zawita, A. Matachowski (oprac.), ABC teologii..., dz. cyt., s. 201.

781 Okreslenie Koéciota Ciatem Chrystusa wskazuje na zywotno$¢ misterium paschalnego i sposoéb Jego obecnosci
wsrdd ludzi, por. E. Ozorowski, Kosciéf — zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984, s. 54.

™2 Lud Bozy — termin biblijny, siegajacy swoja tradycja ST. Na oznaczenie ,Jludu” Zydzi postugiwali sie
zasadniczo dwoma wyrazeniami: ,,am” (gr. laos) i ,,2o0j” (gr. ethne). Pierwsze uzywano na oznaczenie narodu
izraelskiego w przeciwienstwie do innych narodéw okreslanych jako ,,gojim” (ethne). Przez uzycie ztozenia ,,am
Jahwe” (laosTheou) podkreslano godno$¢ ludu powolanego i utrzymywanego w istnieniu przez Boga. Po
zmartwychwstaniu Chrystusa Jego uczniowie uwazali siebie za nowy lud Bozy, gromadzacy si¢ ze wszystkich
narodow. W NT, gdzie okreslenie to uzyte jest 555 razy, zanika rozréznienie miedzy ,,laos” i ,,ethne”. Nowy lud,
Kosciot, staje si¢ wobec catej ludzkosci reprezentantem i $wiadkiem uobecniajacym nowe przymierze. Do tego
tez terminu okreslajacego Koscidt powraca Sobor Watykanski II w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium: ,,podobato si¢ jednak Bogu uswigca¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej
wzajemne]j miedzy nimi wi¢zi, lecz uczyni¢ z nich lud, ktoéry by Go poznawal w prawdzie i zboznie Mu stuzy!”,
KK 9, por. S. Stasiak, R. Zawita, A. Matachowski (oprac.), ABC teologii..., dz. cyt., s. 201.

8 Mistyczne Ciato — okre$lenie probujace ukaza¢ Kosciodt od strony mystagogicznej. Jego autorem jest $w. Pawet,
ktory w listach wigziennych przedstawia Kosciot jako Cialo Chrystusa. Mysl t¢ podejmuja Ojcowie Kosciota,
okreslajac wspolnote wierzacych w Chrystusie mianem ,,prawdziwego ciata Chrystusa”. Dopiero przetom IX i X
wieku przynosi okreslenie Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa. Stato si¢ tak na skutek koniecznosci
obrony dogmatu o rzeczywistej obecnosci Chrystusa w Eucharystii. W okresie §redniowiecza zanika to okreslenie
i dopiero teologowie XIX i XX w. (S. Tromp, M.D. Koster), a przede wszystkim papiez Pius XII w encyklice
Mystici Corporis Christi, przywrocili mu nalezne miejsce w interpretacji natury Kosciota, por. S. Stasiak,
R. Zawita, A. Matachowski (oprac.), ABC teologii..., dz. cyt., s. 201-202.

3 Por. W. Stomka, Duchowos¢ kaptanska, Lublin 1996, s. 71.

35 Por. J. Ratzinger, S6/ ziemi. Chrzescijarnistwo i Koscidt katolicki na przetomie tysigcleci, ttum. G. Sowinski,
Krakow 1997, s. 162.
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communio) albo wrecz ,,wspdlnote wspdlnot”. Jednak wedtug ks. Bartnika samo stowo
,»Wwspolnota” nic nie znaczy; trzeba je koniecznie dookresli¢: wspolnota ,.kogo” lub
,,czego”*®, Bp Romaniuk w swoim nauczaniu potwierdzal te teze, ze KoSciotem nie
mozna by¢ w pojedynke. Kosciot jest wspdlnota, a poszczegdlne jednostki sg tylko

czastkami Ko$ciota™’.

Mimo Ze nie ma Scistej definicji KosSciola, najbardziej wyraza go okreslenie typu
personalistycznego. Laczy ono w sobie plaszczyzne teoretyczng i praktycznag oraz
przedmiotow3a i podmiotowa. Zatem Kos$ciot jest spotecznoscig osob, zwigzang w relacji
indywidualnej 1 zbiorowej w sposéb realny z Osobg Jezusa Chrystusa 1 Jego dzielem
w Duchu Swietym i uzyskujaca najwyzsza podmiotowo$é zbiorowa w zakresie

odkupienia i zbawienia®.

Misterium Kosciota jest jedno 1 zarazem wielopostaciowe. Koscioty
,partykularne” 1 ,lokalne” to najwigksze odkrycie eklezjologiczne Soboru
Watykanskiego II.  Jest to jednak rzeczywisto§¢ bardzo skomplikowana
i niedostatecznie opracowana’®. W ujeciu Katechizmu ,,pojecie «Ko$cioly 0znacza
zgromadzenie liturgiczne, a takze wspdlnote lokalng lub catg powszechng wspolnote

wierzacych”740,

Analizujac teksty biblijne oraz nauk¢ Ojcéw Kosciota, mozna postawié teze, ze
Jezus Chrystus ,,tworzyt” Koscidt przez cate swoje zycie. Poczagwszy od momentu
Wcielenia przez roézne wydarzenia z jego zycia, takze Meke, Smier¢

i Zmartwychwstanie, az do zestania Ducha Swietego’*!.

Fundamentem Kosciota jest tajemnica Wcielenia. To wlasnie unia
hipostatyczna, czyli zjednoczenie dwoch natur: boskiej i ludzkiej w jednej Osobie

Boskiej Syna Bozego, stanowi ten fundament. Kos$cidt to przeciez wspolnota czlowieka

73 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 58; K. Romaniuk, Kosciéf jako wspélnota, dz. cyt.,
s. 1.

737 Por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 24; K. Romaniuk, ldea braterstwa w
Biblii, dz. cyt., s. 73-74; K. Romaniuk, Koscidét jako swiete zwolanie..., dz. cyt., s. VI.

7% por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. II, dz. cyt., s. 60.

739 por. K. Romaniuk, Kosciot jako swiete zwotanie..., dz. cyt., s. VI; C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I1, dz.
cyt., s. 62.

740 KKK 752; por. K. Romaniuk, Kosciét jako wspélnota, dz. cyt., s. 1.

™1 Por. S. Stasiak, R. Zawila, A. Matachowski (oprac.), ABC teologii..., dz. cyt., s. 202.
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Z Bogiem 1 czlowieka z czlowiekiem w Bogu. Po tym jedynym w swoim rodzaju
zdarzeniu w historii zbawienia Jezus Chrystus ustanawia Kosciot etapami, z ktorych
kulminacyjnym jest Jego Zmartwychwstanie i zestanie Ducha Swietego. Pierwszy etap
to powotanie uczniow (por. Lk 5, 10-11.27-28); drugi to wybdr Apostotow (por.
1k 6, 12-16); trzeci to rozestanie uczniow (por. Lk 9, 1-6; 10, 1-12), czwarty -
ustanowienie sakramentow: chrztu (por. Mt 28, 19), Eucharystii (por. Mt 26, 26-29),
pokuty (por. J 20, 22-23), kaptanstwa (por. Lk 22, 19) i pozostalych w nieokreslonych
precyzyjnie momentach; piaty etap to budowanie wspélnoty apostotdow, uczniow
I wiernych w nawigzaniu do starotestamentalnego ludu wybranego; szosty -
wyposazenie Kosciola w jego ,konstytucje”, jaka sa dwa przykazania mitosci (por.
Mt 22, 36-40); siodmy - przekazanie prymatu $w. Piotrowi (por. Mt 16, 18-19); 6smy -
Ostatnia Wieczerza 1 ustanowienie Eucharystii, ktore stanowig apogeum zbawczego
dzieta Chrystusa. Warto przy tym podkresli¢, ze Mowa Arcykaptanska i umycie nég sa
modelem diakonii w Kosciele, bedacej wzorem nie tylko postgpowania wiernych, ale
takze sprawowania wiadzy. Dziewiaty etap ustanawiania Ko$ciola to Meka i Smier¢
Jezusa, do ktorej w sposob oczywisty nawigzuje Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy,
a ktora wedtug papieza Piusa XII miata stanowi¢ moment kulminacyjny ustanowienia

42 Wedtug ks. Rogowskiego nie byta ona ostatecznym celem zycia Chrystusa;

Kosciota
byta nim chwata i uwielbienie w niebie - do czego Chrystus otwiera dost¢p dla
wszystkich ludzi. Kolejny dziesigty etap to Zmartwychwstanie Chrystusa, ktore jest
momentem kulminacyjnym w procesie budowania Kosciota przez Jezusa. Wreszcie
ostatni etap to Wniebowstapienie i zestanie Ducha Swigtego, ktore stanowi dopetnienie

tajemnicy Zmartwychwstania’*,

42 por. MCCh 90-91; K. Romaniuk, Kosciét jako swiete zwotanie..., dz. cyt., s. V1.

43 Ks. Roman E. Rogowski (1936-2023), profesor zwyczajny, dr hab. teologii, wyktadowca teologii dogmatycznej
na Papieskim Wydziale Teologicznym we Wroctawiu oraz w Metropolitalnym Wyzszym Seminarium
Duchownym we Wroctawiu. Por. S. Stasiak, R. Zawita, A. Matachowski (oprac.), ABC teologii..., dz. cyt., s. 203-
204.
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1.2. Hierarchiczno$¢ Kos$ciola

Pseudo-Dionizy Areopagita w V-VI wieku nazwal ,hierarchia”’* urzad
I wladze w Koéciele. Jako dar od Chrystusa tworzy ona i reguluje zycie chrzescijanskie.
Podstawg hierarchii jest historyczna Osoba Jezusa Chrystusa jako objawiony wyraz
spotecznej woli zbawczej Boga, ktéra okresla Ewangelie krolestwa, Kosciot
I przepowiadanie, wiare, nadzieje i mitos¢, kontynuuje proces tradycji KosSciota, strzeze
tozsamos$ci, autentyczno$ci 1 nieskazonosci chrzescijanstwa, dotyczy nauczania,

doktryny, wychowania, $wigto$ci i samorealizacji chrze$cijanina w $wiecie’®.

Hierarchia ma charakter trojstopniowy: biskup, prezbiter, diakon. Papiez
natomiast jest znakiem glowy Kosciota, ktorg jest sam Chrystus. Przejawami tej
struktury sg takze zakony 1 zgromadzenia zakonne, ktore nie sg bezposrednio
Z ustanowienia Chrystusa, sg jednak realizacja trzech rad ewangelicznych: czystos$ci,
ubostwa i postuszenstwa, ktore propagowal Chrystus’#®. Hierarchia ma mieé charakter
stuzebny w KoSciele, ktérego gldwny trzon stanowi laikat, tworzacy stany Kosciota’™’.
Jest to struktura z ustanowienia Chrystusa, przez Ducha Swigtego utrzymywana
w istnieniu. On, dziatajac jak chce, udziela charyzmatow zarowno urzedowej hierarchii,
jak i laikatowi: ,,Charyzmat w sensie najszerszym jest wezwaniem Bozym skierowanym
do jednostki ludzkiej 1 zarazem uzdalniajacym ja do okresSlone; sluzby
we wspdlnocie” ', Dar ten jednak wymaga otwarcia si¢ obdarowywanego czlowieka,
jego wspodlpracy z Bogiem. Rozdawnictwo charyzmatow ma zatem charakter
powszechny. Problem polega jedynie na ich rozpoznaniu i realizowaniu. Duch Swiety
udziela charyzmatow w zaleznos$ci od potrzeb Kosciota’®. Rola struktury hierarchicznej

w odniesieniu do rzeczywisto$ci charyzmatycznej jest kluczowa. Przede wszystkim ma

pomaga¢ w odczytywaniu charyzmatéw i pomaga¢ w ich realizowaniu. Ma takze

744 Hiera arche — $wiety poczatek, zasada, zrodlo, moc, pierwszefistwo, por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka,
t. 1, dz. cyt., s. 181.

5 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, dz. cyt. s. 181-182.

46 Por. S. Stasiak, R. Zawila, A. Malachowski (oprac.), ABC teologii..., dz. cyt., s. 206.

47 Por. K. Romaniuk, Kosciof jako swiete zwotanie..., dz. cyt., s. VI.

8 Por. S. Stasiak, R. Zawila, A. Malachowski (oprac.), ABC teologii..., dz. cyt., s. 213.

9 por. K. Romaniuk, Namaszczenie kosciota, ,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 8, s. VI: K. Romaniuk,
Teologia poszczegdlnych daréw Ducha Swietego, W: Program duszpasterski na rok 1997/1998, Katowice 1997,
S. 260-265.
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czuwad, by nie pojawily sie bledy, wynaturzenia i naduzycia’®. Przestrogg dla hierarchii

sg stowa §w. Pawla Apostota: ,,Ducha nie gascie” (1 Tes 5, 19).

Bazujac na nauczaniu Kosciota, bp Romaniuk wiclokrotnie przestrzegat przed
pokusg  demokratyzacji  Kosciota™!.  Odrzucenie  podstawowych  struktur
hierarchicznych rozbija Ko$ciot widzialny 1 destabilizuje zycie Ewangelig Chrystusa.
Istotng cecha struktury hierarchicznej Kosciota jest jej charakter osobowy, oparty na
relacji miedzy Osobg Jezusa Chrystusa z wszystkimi Osobami Troéjcy a osobg hierarchy
oraz indywidualng i spoleczng osoba chrzeécijanina’?. Eklezjalna formacja
chrzescijanina moze dokonywac si¢ tylko w warunkach zachowania postuszenstwa

hierarchii Kosciota.

1.3. Przynalezno$¢ do Kosciota jako Ludu Bozego

Sw. Cyprian, biskup Kartaginy, broniac jednosci Kosciota, wypowiedziat
znamienne zdanie: ,,poza Koéciotem nie ma zbawienia”’®3, Dodatkowo zaakcentowat to
w dziele O jednosci Kosciola katolickiego, piszac: ,,Kto odlacza si¢ od Kosciota, taczy
si¢ z cudzotoznicg 1 pozbawia wszystkiego, co mu 6w Kosciot da¢ obiecuje; zrywajac

z Ko$ciotem Chrystusowym, rezygnuje na zawsze z Chrystusowej nagrody” ">,

Joseph Ratzinger stwierdza, Zze istniejg rdzne sposoby przynaleznosci do
Kosciota, a kazdy ochrzczony ma jakie§ uczestnictwo w Kosciele. Z kwestig
przynaleznosci do Kos$ciota i jego ekumenicznym wymiarem S$cisle zwigzane jest

zagadnienie zbawienia’™>.

Bp Romaniuk zauwaza, ze w eklezjologii posoborowej zanika pojecie Kosciota

jako Mistycznego Ciata Chrystusa. W dokumentach soborowych i posoborowych

0 Por. S. Stasiak, R. Zawita, A. Malachowski (oprac.), ABC teologii..., dz. cyt., s. 214-215.

1 Por. K. Romaniuk, Notatki z lektury ,, Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw”. Wielki Czwartek 1994 r.,
WWP, 1III, 1, s. 100, por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw. Tekst i
komentarze, Tarnow 1995, s. 76-77.

2 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, dz. cyt. s. 182-183.

758 Sw. Cyprian, List 73, 21; Por. S. Stasiak, R. Zawita, A. Matachowski oprac., ABC teologii..., dz. cyt., s. 215.
754 Sw. Cyprian, O jednosci Kosciota Katolickiego, Sandomierz 2021, s. 23.

5 Por. J. Ratzinger, Kosciét — znak wsréd narodoéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, w: Opera Omnia VI11/1,
dz. cyt., s. 280-281.
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publikacjach stosuje si¢ okreslenie KosSciota jako ,,ludu Bozego”. Biblista uzasadnia to
zjawisko powrotem do obrazu zaczerpnigtego ze Starego Testamentu i1 nastgpnie
przyjetego przez autorow Nowego Testamentu. Okreslenie Kosciota mianem ,,Judu
Bozego” to wedlug autora wyrazna cigglo$¢ obydwu Testamentéw 1 wyeksponowanie

roli laikatu?®.

2. Swiadomos$é obecnosci chrzescijanina w obrebie Kosciota
lokalnego

Kazdy cztowiek ochrzczony wiaczony jest do wspdlnoty Kosciota. Chrzest jest
sakramentem, przez ktéry staje si¢ on chrzescijaninem. Chrzescijanstwo zas, jak
zaznacza Joseph Ratzinger, jest we wszystkim zwigzane z KoSciotem. Nie istnieje
chrzescijanstwo z gruntu indywidualne - by¢ chrzescijaninem znaczy zawsze naleze¢ do
catego Chrystusa i tym samym do Kosciota. Poniewaz jest jeden Kosciol, kazdy
chrzescijanin musi byé cztonkiem Kosciota’™. Swiadomo$é obecnosci chrzescijanina
w Kosciele prowadzi do prawdziwego zaangazowania na rzecz calej wspolnoty.
Bp Romaniuk stwierdza, ze na mocy samego prawa kanonicznego za wszelkie dzialania
duszpasterskie w diecezji ostatecznie ponosi odpowiedzialno$¢ biskup ordynariusz,
takze inni biskupi (biskup pomocniczy), takze kaptani i w pewnym sensie takze wszyscy

wierni’s,

2.1. Pojecie Kosciota lokalnego

Dokumenty Soboru Watykanskiego II wprowadzily mato znane pojecia

w dotychczasowej eklezjologii i prawie: ,Kosciot lokalny”™® i | Kosciot

%6 K. Romaniuk, W drodze do kaptanstwa..., dz. cyt., s. 66.

57 Por. J. Ratzinger, Opera omnia. Kosciof — znak wsréd narodow, pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, VIII/I,
Lublin 2013, s. 279.

8 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, Warszawa 2001, s. 11.

KK 23.
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partykularny”’®, Pojecia te zawieraja tre$¢ teologiczng i nie pokrywaja sie ze znanymi
z Kodeksu czeéciami i podziatem Kosciota™®l. Ks. prof. Jozef Krukowski, wybitny
polski kanonista, zauwaza, ze w dokumentach posoborowych formutowanych w jezyku
kanonistycznym przewaza uzycie terminu ,,Ko$ciot partykularny”’®2. Jan Pawel Il na
oznaczenie tej rzeczywistosci eklezjalnej, jaka jest ,,Kosciot partykularny”, postuzyt sie
terminem ,,diecezja”’®® i ,,eparchia”’®. Zatem termin ,Kosciol lokalny” (nazywany
partykularnym lub miejscowym) stosowany jest przez KPK jako synonim diecezji jako
wspolnoty chrzescijan w jednos$ci wiary i sakramentéw z ich biskupem, wyswigconym

w sukcesji apostolskiej”’®°.

Bp Romaniuk zauwaza, ze w stosunkowo niedlugim czasie po
zmartwychwstaniu Jezusa powstato duzo wspolnot chrzesécijanskich. Dlatego sw. Pawet
apostot byt nieustannie zajety odwiedzaniem nowych wspdlnot lub pisaniem do nich
listoéw. Autor stwierdza, ze za tworzeniem nowych wspdlnot przemawialy dwa wzgledy:
po pierwsze — spotecznosci zbyt wielkich, ktorych nie mozna juz bylo nalezycie
obstuzy¢, po drugie — odrebnej specyfiki, jaka posiadata kazda ze wspolnot. Byly gminy
ztozone gltéwnie z nawrdconych Zydow (Kosciol jerozolimski) i gminy, w ktérych
przewazali poganochrze$cijanie, czyli wyznawcy Chrystusa nawroceni z poganstwa

(Ko$ciodt antiochenski)”®,

Te same racje, wedlug autora, a gldwnie pierwsza z nich, przemawialy za
utworzeniem w 1992 roku diecezji warszawsko-praskiej’®’. Gtéwnym celem bylo to,
aby biskup diecezjalny i kaptani byli blizej wiernych, zeby ich lepiej obstuzyli. To

Kosciol lokalny, diecezja, parafia jest miejscem, gdzie chrzescijanin osiaga $wieto$¢’®,

780 KK 13.

81 Por. J. Glemp, Problem identyfikacji KoSciota lokalnego i partykularnego, Prawo Kanoniczne 21(1978) nr 3-

4, s. 26.

%2 Por, J. Krukowski, Relacje miedzy Kosciolem Powszechnym a Kosciotami partykularnymi w nauczaniu i
ustawodawstwie Jana Pawta I1, w: Roczniki nauk prawnych, t. XVII, nr 1/2007, s. 109.

763 por. KPK kan. 368.

764 por, KKKW kan. 177.

65 KKK 833; por. 894-896, 1369; KK 22-23, 26-27; KL 41.

766 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 182.

67 Diecezja warszawsko-praska zostala utworzona w ramach reorganizacji struktur koscielnych w Polsce, na
podstawie bulli Totus Tuus Poloniae Populus ogloszonej przez papieza Jana Pawta II dnia 25 marca 1992 roku,
por. Pierwszy Synod..., dz. cyt., s. 12. Pierwszym ordynariuszem nowej diecezji zostal mianowany bp Kazimierz
Romaniuk, dotychczasowy biskup tytularny Sicca Veneris i biskup pomocniczy Archidiecezji Warszawskiej.

788 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 182.
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2.2. Struktura diecezji

Swieto§¢ chrzescijanina ksztaltowana jest w okreslonym czasie i miejscu.
Potrzebuje zatem uporzadkowanych struktur administracyjno-duszpasterskich. Prawo
kanoniczne, opisujac diecezje, stwierdza, ze jest to ,,Czes¢ Ludu Bozego, powierzona
pasterskiej pieczy biskupa z wspotpracujagcym z nim prezbiterium, tak by trwajac przy
swym pasterzu i zgromadzona przez niego w Duchu Swietym przez Ewangelic
I Eucharystie, tworzyta Kosciot partykularny, w ktorym prawdziwie obecny jest i dziata
jeden, $wiety, katolicki i apostolski Kosciot Chrystusa™’®®, Widzialng glowa Koéciota
lokalnego jest biskup diecezjalny, zwany tez biskupem ordynariuszem, ktérego prawa
i obowiazki okres§la KPK''°, Najblizszym wspotpracownikiem biskupa diecezjalnego
jest biskup pomocniczy, ktéry powinien wspiera¢ go w catym zarzadzaniu diecezja,
a takze zastepowaé¢ w zadaniach duszpasterskich. W zarzadzaniu diecezjg biskupa
ordynariusza wspomaga takze Kuria diecezjalna, na ktorej czele stoi kanclerz.
W kierowaniu diecezja biskup korzysta rowniez z pomocy rady kaplanskiej’’* i rady

konsultorow’ "2

Bp Romaniuk jako ordynariusz wlozyt ogromny wysitek w tworzenie struktur
administracyjno-duszpasterskich diecezji warszawsko-praskiej. Do nich nalezy

Kapitula Katedralna’”® w Warszawie i Kapituta Kolegiacka w Radzyminie’"*

. Kapitula
Katedralna zostala erygowana specjalnym dekretem Stolicy Apostolskiej. 4 marca
1993 roku biskup ordynariusz dokonat uroczystej instalacji jej pierwszego personalnego

sktadu’™. Szczegdtowe prawa i obowigzki cztonkéw kapituty zostaty okreslone

769 KPK kan. 369.

0 KPK kan. 381-402.

"l Rada kaptanska reprezentuje duchowienstwo calej diecezji, stanowi ciato doradcze biskupa; strukture i
funkcjonowanie rady kaptanskiej okre$la statut, oparty na wskazaniach prawa kosScielnego, por. Pierwszy Synod...,
dz. cyt., s. 73.

72 Rada konsultoréw wybierana jest sposrod rady kaplanskiej poprzez nominacje biskupa diecezjalnego, por.
Pierwszy Synod..., dz. cyt., s. 73.

73 por. KPK kan. 504.

74 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie z okazji uroczystosci instalacji Kanonikéw Kapituly Katedralnej
Warszawsko-Praskiej, WWP, I, 1, s. 89.

5 Por. tamze; Kapituta Katedralna zostata ustanowiona w Katedrze na mocy dekretu Stolicy Apostolskiej z dnia
21 sierpnia 1992 roku, por. WWP, 1992, 1, s. 76.
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w zatwierdzonym statucie. Kapituta katedralna ma obowigzek uczestniczy¢
w uroczystej liturgii eucharystycznej, sprawowanej przez biskupa w bazylice
katedralnej z okazji waznych uroczystosci koscielnych i diecezjalnych’’®. Pierwsza
uroczystos$cig po dokonaniu instalacji Kapituty katedralnej i kolegiackiej byta pierwsza
rocznica powstania diecezji warszawsko-praskiej i zarazem dzien zawierzenia diecezji
mitosierdziu Bozemu 25 marca 1993 roku w Uroczysto$¢ Zwiastowania Panskiego’’’.
Zdaniem bpa Romaniuka przynalezno$¢ do Kapituly powinna by¢ traktowana jako
wyraz uznania dla poszczego6lnych kanonikow, dla ich postawy kaptanskiej i rzetelnej,

ofiarnej pracy dla dobra ludu Bozego diecezji warszawsko-praskiej’’®.

Kapitula Kolegiacka w Radzyminie’’®, podobnie jak Kapitula Katedralna
w Warszawie, ma si¢ przyczynia¢ przede wszystkim do usSwietniania kultu Bozego,
zwlaszcza w wigksze uroczystosci 1 $wieta. Autor stwierdza, ze dodatkowe
zobowigzania dla Kapituly Kolegiackiej wynikaja z tego, ze ma ona swojg siedzibe
w Radzyminie, ktorego historia zwigzana jest z ,,Cudem nad Wistg”. Fakt ustanowienia
kapituty w Radzyminie ma si¢ przyczynia¢ do podniesienia rangi tego regionu,
a zwlaszcza samego miasta Radzymina. Ponadto Kapituta Kolegiacka ma za zadanie
zatroszczy¢ si¢ o uroczyste obchody rocznicy ,,Cudu na Wisly” 15 sierpnia
I przypadajacej w tym samym dniu Uroczystosci Matki Bozej Zwycigskiej, gldwnej
Patronki diecezji warszawsko-praskiej. Przynalezno$¢ do tej kapituty powinna by¢

przyjmowana jako wyraz uznania dla ofiarnej pracy i wlaéciwej postawy kaptanskiej .

Szczegblnym obowiagzkiem wszystkich kaptanow jest troska o uswigcanie

poprzez osobistg asceze 1 wlasciwe wykonywanie postugi pasterskiej dla duchowego

18 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie z okazji uroczystosci instalacji Kanonikéw..., dz. cyt., s. 89.

17 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie przed Zawierzeniem Milosierdziu Bozemu Diecezji Warszawsko-
Praskiej, WWP, 11, 1, s. 90.

78 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie z okazji uroczystosci instalacji Kanonikéw..., dz. cyt., s. 90.

7 Por., Pierwszy Synod..., dz. cyt., s. 74.

80 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie z okazji uroczystosci instalacji Kanonikéw..., dz. cyt., s. 91; bp Romaniuk
8 grudnia 1992 roku podpisat dekret podnoszacy Swiatynie Przemienienia Panskiego w Radzyminie do rangi
Kolegiaty i ustanowit przy niej Kapitute Kolegiacka, por. WWP, 1992, 11, s. 181. Instalacja kanonikow tej Kapituty
miata miejsce w pierwsza rocznicg¢ powstania Diecezji, 25 marca 1993 roku, por. WWP, 1993, |, s. 64;
M. Solarczyk (oprac.), Diecezja Warszawsko-Praska 1992-2002, w: Jubileuszowy Informator Diecezji..., red.
R. Kaminski, W. Lipka, dz. cyt., s. 71-88.
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dobra wiernych. Owocno$¢ postugi kaptanow zalezy w duzej mierze od ich zycia

duchowego’®.

2.3. Teologia duszpasterstwa w jednosci z duchowoscia
formacyjng

Za Kosciot partykularny odpowiedzialno$¢ ponosi biskup diecezjalny, ktéry
powinien zatroszczy¢ si¢ o wypracowanie i wymodelowanie wlasnej koncepcji
duszpasterstwa. Zadanie to wedtug bpa Romaniuka jest w pewnym sensie ulatwione,
poniewaz ordynariusz diecezji otrzymuje wiele wskazan oraz instrukcji przede
wszystkim ze Stolicy Apostolskiej i z sesji plenarnych episkopatu. Jednak kazda
diecezja ma swoje odrebne uwarunkowania, ktore domagaja si¢ uwzglednienia ich
w dziataniach duszpasterskich. Autor opowiada si¢ za zréznicowaniem koncepcji
duszpasterzowania’®. W Polsce po drugiej wojnie $wiatowej prowadzone byto
duszpasterstwo defensywno-rewindykatywne’83. Pociagneto ono za sobg wiele ofiar, jak
$mier¢ ks. J. Popietuszki, internowanie 1 wigzienie kaptanow. Bylo to duszpasterstwo
bardzo kosztowne, ale i zarazem owocne; takie, ktore nie pozwolitlo zobojetniec
spoleczenstwu pod wzgledem religijnym i patriotycznym. Przyczynito si¢ ono w duze;j
mierze do uratowania tozsamosci narodowo-religijnej, a takze do kultywowania odwagi
cywilnej duchowienstwa i wiernych. To duszpasterstwo wyrabiatlo w ludziach
odpowiedzialnos¢ za Kosciot i Ojczyzne. Negatywnag jednak jego cecha byta

powierzchowno$¢ dogmatyczna i gloszenie Stowa, ktore stawato sie de facto walka’®4,

Pierwszy Synod diecezji warszawsko-praskiej stwierdza, ze wszyscy wierni,
stosownie do swego stanu, mozliwosci duchowych, intelektualnych i materialnych,

powinni wypetnia¢ obowigzki zard6wno wobec Kosciota powszechnego, jak

81 por. K. Romaniuk, O formacji duchowienstwa polskiego, HD 56(1987), nr 1(203), s. 1-7; Pierwszy Synod...,
dz. cyt. s. 59.

82 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 11-12.

8 Duszpasterstwo defensywno-rewindykatywne to wedlug bpa Romaniuka dzialania z jednej strony
zachowawcze z elementami obrony (apologia wiary, Kosciota), a z drugiej - egzekwujace, wymagajace od
wiernych pewnych postaw wobec Boga i Ko$ciota, por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 61.

8 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 64, por. K. Romaniuk, Co tydzier nie tylko o Biblii, dz.
cyt., s. 176-178.
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i partykularnego, do ktorego naleza’®.

Wszystkim wiernym przystuguja prawa
okre$lone w ustawodawstwie zaréwno powszechnym, jak i partykularnym’®. Na
wszystkich wiernych spoczywa obowigzek nie tylko dazenia do doskonato$ci osobiste;,
lecz takze do podejmowania wysitkOw, majacych na celu uswiecenie swiata. Wierni sg
zobowigzani do ciagtego poglebiania swojej formacji chrzescijanskiej jako sposobu na

osigganie coraz wickszej doskonato$ci duchowej’®’,

2.3.1. Biskup a duchowienstwo diecezjalne

Biskup otoczony przez swoich kaptandw uobecnia wérod wiernych Chrystusa.
W Obrzedzie swigcen biskupich znajduja si¢ takie oto stowa: ,,W biskupie otoczonym
przez swoich kaptanow jest obecny sam nasz Pan Jezus Chrystus”’®. Pasterz diecezji
warszawsko-praskiej przypomina, ze kierowanie kaptanami powinno mie¢ charakter
stuzebny. W stosunku do kaptanow biskup ma by¢ pasterzem, ma troszczy¢ si¢ o ich

78 Wynika to z racji $wiccen

duchowg egzystencje i czuwac nad ich bezpieczenstwem
biskupich: ,,Biskupstwo to obowigzek, a nie zaszczyt, a biskup ma raczej pomagac, a nie
przewodzi¢”’®, Bp Romaniuk stwierdza, ze w praktyce nie jest latwo by¢ ojcem
I przetozonym kaptandow, a doktadniej: nie jest tatwo by¢ ojcem i przetozonym

niektérych kaptanow’®!

. Biskup czesto doznaje wigcej utrapien od swoich braci w
kaptanstwie niz od ludzi $wieckich. O utrapieniach ze strony kaplanow pisal takze

papiez Jan XXIII: ,,Przyczyna tych utrapien nie sg Bulgarzy (sic!), dla ktérych pracuje,

8 Por. Pierwszy Synod..., dz. cyt., s. 5; KPK kan. 209 § 2.

78 por. KPK kan. 209-223.

787 Por. Pierwszy Synod..., dz. cyt., s. 53.

88 Pontyfikat Rzymski. Obrzedy $wiecen Biskupa, Prezbiterow i Diakonéw, wyd. drugie poprawione, Katowice
2019, s. 22.

78 por. K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt., s. 71; K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 22;
K. Romaniuk, W trosce o kaptanéw, ,Niedziela” 61 (2018), nr 24, s. 30.

0 Pontyfikal Rzymski..., dz. cyt., s. 23-24.

1 por. K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt., s. 71; J.M. Verlinde, Duchowosé kaptariska w nauczaniu
Jana Pawla II, tham. G. Kania, Warszawa 2004, s. 185; J. Watroba, Permanentna formacja duchowa kaptanow
w Swietle soborowych i posoborowych dokumentow Urzedu Nauczycielskiego Kosciota (1963-1994),
Czgstochowa 1999, s. 238-239.
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lecz centralne organa administracji koscielnej. Jest to rodzaj umartwienia 1 upokorzenia,

ktorego sie nie spodziewatem i ktory mi sprawia wiele, wiele cierpienia”’®?.

Biskup ordynariusz powinien podejmowaé wspotprace z duchowienstwem
pracujacym na terenie okreslonej diecezji. Dla kazdego biskupa ordynariusza istotna jest
sprawa personalna diecezji. Przede wszystkim chodzi 0 najblizszych
wspotpracownikow, ktorych dobor jest rzecza szczegdlnej wagi. Wedtug autora to na
najblizszych wspotpracownikach, czyli tzw. urzednikach kurialnych w znacznym
stopniu spoczywa dzielo administrowania catg diecezja. Ordynariusz, nie zwalniajac
siebie z gtdéwnej odpowiedzialno$ci za dziatania duszpasterskie, powinien przedstawiac
swoje koncepcje duszpasterskie najblizszym wspotpracownikom. Autor podkresla
potrzebe zachowania klarownosci sugestii i brania odpowiedzialnosci za rozpoczete
dzieta duszpasterskie, a takze czuwania nad sposobem ich realizacji i stopniem
wprowadzania ich w zycie. Jednoczesnie przestrzega przed obojetnoscig biskupa na

ustalone i wdrozone programy duszpasterskie’®,

W swojej koncepcji administrowania diecezjag bp Romaniuk proponuje
organizacj¢ niezbedng do wykonywania potrzebnych zadan. Nie jest zwolennikiem zbyt
duzej ilosci komisji kurialnych 1 permanentnych sesji, ktore usprawnityby proces
inicjowania dziatan duszpasterskich. Uwaza, ze bogactwo i oryginalno$¢ pomystow
nalezy ceni¢, ale uzgadnianie wielu r6znych stanowisk jest czasowo zbyt pracochtonne

i ostatecznie mato efektywne’®,

Obok roli ksiezy kurialistow hierarcha podkresla bardzo wazna rolg ksiezy
dziekandéw, bedacych pomocnikami w zarzadzaniu diecezjg. Oni bezposrednio, a takze
poprzez duchowienstwo dekanalne sg najlepiej zorientowani w rzeczywistosci
diecezjalnej. Dziekani utatwiajg biskupowi zarzadzanie catg diecezja, dlatego ich dobor

jest jednym z wazniejszych zadan personalnych dla ordynariusza diecezji’®.

Do obowiazkéow ksiezy dziekandw nalezy przekazywanie, realizacja i

koordynacja zarzadzen 1 apeli biskupa, powiadamianie o reakcjach na proponowane

792 Jan XXI11, Dziennik duszy, dz. cyt., s. 238; K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt., s. 72.

9 por. K. Romaniuk, W trosce o kaptanéw, dz. cyt., s. 30; K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 13.
9 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 13.

% Por. tamze, s. 14; K. Romaniuk, O doniostosci urzedu dziekana, WAW 71(1989), nr 1-2, s. 60-64.
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dziatania duszpasterskie oraz o szczegdlnych potrzebach wiernych. Dziekani swoimi
sugestiami moga wptywaé¢ na korekte pomystéw i metod duszpasterskiej postugi
w diecezji, a takze na planowanie translokat personalnych Sg oni wybierani przez

biskupa z parafii tzw. dziekanskich, na czele ktorych stoi proboszcz’®.

Najblizszym wspotpracownikiem proboszcza w parafii jest wikariusz. Wedtug
bpa Romaniuka nalezy przy przenoszeniu ksi¢zy wikariuszy zastosowaé prawo rotacji,
oparte na trzyletnim cyklu. Podstawa do zastosowania tego prawa jest wedtug niego
sprawiedliwos¢ 1 doswiadczenie duszpasterskie w roznych parafiach: matych 1 duzych,

wiejskich i miejskich, w warunkach dobrych i skromnych”®’.

Specjalny problem w relacji biskup - duchowienstwo diecezjalne stanowi
sprawa ksiezy, ktdrzy z racji osiggniecia wieku emerytalnego lub pogarszajacego si¢
stanu zdrowia albo jeszcze innych przyczyn majg przejs¢ w stan spoczynku. Autor
stwierdza, ze odchodzacym na emerytur¢ proboszczom biskup powinien zostawic
mozliwo§¢ wyboru pomiedzy pozostaniem w dotychczasowej parafii w charakterze
emeryta, co jednak uwarunkowane bytoby zgoda nowego proboszcza, a przeniesieniem
do Domu Ksi¢zy Emerytow. Biskup w tej kwestii pozostawia mozliwosci jeszcze
innych rozwigzan, jak np. zamieszkanie u rodziny, ale tylko w wyjatkowych

sytuacjach’®,

Reasumujac, bp Romaniuk podkresla pozytywne cechy polskiego
duchowienstwa, takie jak: pracowito$¢, zaangazowanie, $Sciste powigzanie z ludem,
obowigzkowos¢, zdyscyplinowanie, stosunkowa duza wierno$¢ powotaniu. W trudnych
przypadkach relacji biskup - duchowienstwo autor zaleca przede wszystkim
powsciagliwos¢, powotujac si¢ na $w. Pawla, ktory kategorycznie nakazuje: ,,Przeciwko

b

prezbiterowi nie przyjmuj oskarzenia, chyba ze na podstawie dwu lub trzech swiadkow’

7% por. K. Romaniuk, Klerycy — Kapfani - Biskupi, Warszawa, 1991, s. 132-133; K. Romaniuk, Medytacje
pastoralne, dz. cyt., s. 14.

97 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 11; K. Romaniuk, Duszpasterstwo polskie — wczoraj i
dzis, GN 67 (1990), nr 42, s. 1.3; K. Romaniuk, W trosce o kaptanéw, dz. cyt., s. 30.

%8 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 15; Zasady formacji kaptanskiej...., dz. cyt., s. 124.
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(1 Tm 5, 19). To zalecenie wedtug niego jest stuszne w $§rodowiskach, w ktorych moze

dochodzi¢ do celowego oczerniania prezbiterow .

2.3.2. Biskup a seminarium duchowne

Seminarium duchowne jest instytucjg bardzo wazng dla biskupa ordynariusza

diecezji, a takze dla catego ludu Bozego®®

. Ma ono wychowywa¢ do stuzenia Bogu
i gloszenia Ewangelii ludziom8, Prawo koscielne okre$la, ze w kazdej diecezji
powinno byé wyzsze seminarium duchowne®?, ktére stanowi ,,zrenice biskupiego

803 § | serce kazdej diecezji”8%

oka . To seminarium przygotowuje przysztych kaptanow,
bez ktérych pomocy sam biskup niewiele moze zdziata¢®®. Funkcjonowanie
seminarium zwigzane jest z posiadaniem wystarczajacych $rodkéw materialnych,
odpowiednich pomieszczen, a takze z odpowiednig kadrag moderatoréw i pracownikow

seminarium?s08,

Diecezja jest w peini zorganizowana wtedy, gdy posiada wlasne wyzsze
seminarium duchowne®”’. Kiedy diecezja przezywa brak powotan przez dtuzszy okres,
co doprowadza do zamknigcia wlasnego seminarium, wtedy jej przyszio$¢ jest
zagrozona jako samodzielnej jednostki koscielno-administracyjnej®®. Zdaniem
bpa Romaniuka posiadanie wtasnego seminarium przyczynia si¢ w duzym stopniu do
budzenia nowych powotan kaptanskich®”. Dokonuje si¢ to przede wszystkim poprzez

postuge klerykéw w macierzystych parafiach, jak réwniez w parafiach praktyk

9 Por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 24; K. Romaniuk, Synod biskupéw: Dlaczego o formacji
kleru?, PKat 78(1990), nr 38, s. 1.4.5.

80 por. K. Romaniuk, Klerycy — Kaptani - Biskupi, dz. cyt., s. 80-81; K. Romaniuk, Kaptanistwo i nauka, Krakow
2017, s. 71; Zasady formacji kaptanskiej...., dz. cyt., s. 42-43; tamze, s. 70-71.

801por, K. Romaniuk, Kaptarstwo ksiezy naukowcéw, Warszawa 2007, s. 38-39.

802 KPK, kan. 237 § 1.

803 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 253.

804 Por. K. Romaniuk, Pierwsze Wyzsze Seminarium Duchowne Diecezji Warszawsko-Praskiej, Warszawa 2001,
s. 3.

805 Por. Zasady formacji kaptanskie;j..., dz. cyt., s. 42-43.

806 por, K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 16.

807 Por. Zasady formacji kaptanskiej...., dz. cyt., s. 6062; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s.
254,

808 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 16.

809 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 254.
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duszpasterskich, oraz poprzez rdzne akcje powotaniowe organizowane w seminarium.
Pasterz stwierdza, ze seminarium jako wyzsza uczelnia staje si¢ bardzo waznym
miejscem w diecezji. Odgrywa istotng role o$rodka kultury i wiedzy religijnej®*°.

Seminarium duchowne to takze miejsce pracy dla kaptanow, ktorzy ukonczyli

studia specjalistyczne w kraju lub za granica®'l,

Kazdy ordynariusz diecezji
zobowigzany jest do troski o posiadanie 1 ciggte uzupetnianie kadry ksiezy naukowcow,
wychowawcow 1 formatorow nowych pokolen kaptanow®2, Wedlug biskupa
Romaniuka najwazniejszym zadaniem w programie naukowo-wychowawczym

kazdego seminarium duchownego jest umacnianie i ozywianie wiary®3,

Odpowiedzialno$¢ biskupa za funkcjonowanie seminarium duchownego
dzielona jest z calym ludem Bozym. Troska o nowe powotania kaptanskie powinna
dotyczy¢ wszystkich diecezjan®4. Wierni §wieccy maja prawo wiedzie¢, jak wychowuije
sie ksiezy®'®. Rodzice powotanych do kaplanstwa lub zycia konsekrowanego powinni
modli¢ si¢ przede wszystkim o wrazliwo$¢ na przykazania Boze i koscielne swoich
dzieci. Wrazliwos¢ ta to wedhug autora minimum moralne, ktore zwykto si¢ suponowac

u kandydata do kaptanstwa®?®,

Biskup diecezjalny powinien by¢ permanentnie zaangazowany w atmosfere
Zycia seminaryjnego poprzez czeste wizyty w seminarium, kontakty z formatorami,
profesorami, wychowawcami, a takze alumnami. Autor proponuje, zeby biskup
ordynariusz spotykat si¢ regularnie z diakonami w ramach pogadanek ascetyczno-

pastoralnych8’,

Hierarcha jest przeciwnikiem tzw. ,,bezstresowego wychowania” w seminarium,

ktore jest zwigzane z modelem ,kaptanstwa latwiejszego”®'®. Stwierdza, Zze nalezy

810 Por. K. Romaniuk, Pierwsze Wyzsze Seminarium..., dz. cyt., s. 3-5; K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz.
cyt., s. 17.

811 por, K. Romaniuk, Klerycy — Kaptani - Biskupi, dz. cyt., s. 79; Zasady formacji kaptanskiej...., dz. cyt., s. 69;
K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 255.

812 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 17; K. Romaniuk, Kapfarstwo i nauka, dz. cyt., s. 81-83.
813 Por. K. Romaniuk, W drodze do kaptanstwa..., dz. cyt., s. 33; K. Romaniuk, Kaptanstwo i nauka, dz. cyt., s. 92.
814 Por. Zasady formacji kaptanskiej...., dz. cyt., s. 43.

815 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 117-18.

816 por. K. Romaniuk, Co tydziet nie tylko o Biblii, dz. cyt., s. 191.

817 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 19.

818 por. K. Romaniuk, Kapfaristwo i nauka, dz. cyt., s. 72.



157

powr6ci¢ do modelu ,,kaptanstwa trudniejszego”, ktory z samej definicji zaktada walke
ze stabo$ciami i ograniczeniami®'®. Do takiego modelu kaptanstwa zacheca sztandarowy
dokument dotyczacy formacji: ,,Wychowawcy, a szczeg6lnie duchowni, powinni bez
leku przedstawia¢ w sposob jasny 1 zdecydowany powotanie do kaptanstwa jako realng
mozliwo$¢ dla tych mlodych, ktorzy posiadaja niezbedne dary i przymioty. Nie nalezy
si¢ obawiac, ze w jakis sposob skrepuje to mtodych lub ograniczy ich wolnos¢, wprost
przeciwnie: wyrazna propozycja, przedstawiona w odpowiednim momencie, moze si¢
okaza¢ decydujacym czynnikiem, ktory sktoni miodego cztowieka do wolnej i
autentycznej odpowiedzi”®. Wydaje sie to trudne, ograniczajace wolno$é, jednak
wszelkie regulaminy, nakazy i zakazy w praktyce pomagaja trwa¢ w wiernosci
wzgledem powotlania Bozego. Kaplanstwo latwiejsze jest takim tylko z pozoru.
Ewangeliczne wymagania zachecaja do podjecia okreslonego wysitku: ,,Wielu mtodych
odczuwa 1 wyraza potrzebe religii oraz zycia duchowego. Rodzi si¢ w ten sposdb
pragnienie doswiadczenia pustyni i statej lektury stowa Bozego oraz poglgbiania wiedzy
teologicznej”?!. To wymaga samodyscypliny i r6znych ograniczen®??, Nie jest fatwo
by¢ dobrym czlowiekiem, ale jeszcze trudniejsza rzecza jest by¢ dobrym kaptanem.
Nieustannie nalezy modli¢ si¢ o to, aby nigdy nie zabraklo w Kosciele kaptanow
swietych jak Pawet Apostot, madrych jak wielki Tomasz z Akwinu i pokornych jak §w.

Wincenty a Paulo®?3,

Bp Romaniuk proponuje pieciopunktowy program wychowania seminaryjnego.
Pierwszy punkt to: wrazliwo$¢ na przykazania Boze i ko$cielne. Kandydat na kaptana
powinien by¢ gotéw zachowywaé przykazania Boze, aby byl elementarnie uczciwy.
Powinien by¢ cztowiekiem moralnie zdrowym. Drugi punkt to otwarcie na drugiego
cztowieka. W punkcie trzecim pasterz wskazuje, ze kandydat do kaptanstwa powinien
by¢ homo Dei - cztowiekiem Bozym, ,,m¢zem Bozym”. Element czwarty stanowi, ze

kandydat ma by¢ minister reconciliationis, ministrem pojednania. Chodzi o powigzanie

819 Por. K. Romaniuk, Trudne czy tatwe kaptanstwo?, PAS 3(2000), nr 8, s. 146-148; K. Romaniuk, Medytacje
pastoralne, dz. cyt., s. 19.

820 ppV 39; K. Romaniuk, ,, Proscie Pana zniwa...”, dz. cyt., s. VI.

81 ppvo.

822 por. K. Romaniuk, Co tydzier nie tylko o Biblii, dz. cyt., s. 206n; K. Romaniuk, W trosce o kaptanéw, dz. cyt.,
s. 30.

823 por. K. Romaniuk, Kapfaristwo i nauka, dz. cyt., s. 73.
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postugi kaptanskiej ze zbawczym dzielem Jezusa, z postugg jednania. Postuga
w konfesjonale to wedlug autora chleb powszedni kaptana. Pigty punkt to relacja
Z Maryja jako Wychowawczynia powotlan kaptanskich, a przede wszystkim jako
Matka8?4,

Program formacji seminaryjnej ordynariusz proponuje zastosowac¢ juz podczas
pierwszej wstepnej rozmowy z kandydatem do seminarium. To réwniez zacheta do
realizacji programu dla rektora, ojcéw duchownych 1 pozostalych formatoréw

seminaryjnych®2,

W seminarium wszystko powinno dokonywac si¢ za wiedzg i1 aprobatg biskupa.
Do niego nalezy ostateczne zaakceptowanie programu wychowawczego seminarium.
Biskup ma aktywnie uczestniczy¢ w procesie przygotowania alumnéw do kaplanstwa.
Autor proponuje, aby ordynariusz prowadzit w seminarium wyktady z teologii
pastoralnej dla diakonow, a takze wprowadzil i pielegnowat zwyczaj codziennego
odprawiania Mszy §wigtej] w asy$cie zmieniajacych sie kolejno diakondéw, z ktorymi po
Mszy $w., podczas $niadania mozna odby¢ pozyteczng rozmowe. SKrutynium
przeprowadzone przez biskupa przed prezbiteratem to wedlug autora sprawdzian

shusznos$ci lub niestusznosci stosowanego programu wychowania seminaryjnego®2.

Z analizy nauczania bpa Romaniuka mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze
seminarium jako instytucja formacyjna ma przede wszystkim dwa zadania:
wychowywac do stuzenia Bogu i wspoétczucia ludziom. Wedlug niego jest to szczegdlna
koncepcja wychowania ze wzgledu na drugi cel wychowania, jakim jest wychowanie
do wspolczucia. Cztowiek wspodtczujacy, wspotodczuwajacy jest wtedy najbardziej
»dla” drugiego cztowieka. Nie jest to tylko sprawa uczu¢, stwierdza autor, ale jest to
bardzo konkretne dziatanie. Wyraza si¢ ono w dostarczaniu zbawiennej wiedzy,
uswiadamianiu i wyprowadzaniu z bledow. Zatem seminarium duchowne ma doniosta

role w drodze chrze$cijanina do $wigtoéci®?’.

824 Por. K. Romaniuk, Biblia o niektérych sakramentach swietych, Warszawa 2000, 5.76-78; K. Romaniuk, Klerycy
— Kapfani - Biskupi, dz. cyt., s. 74-77.

825 por. K. Romaniuk, ,, Proscie Pana zniwa...”, dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Biblia o niektorych sakramentach,
dz. cyt., s. 79.

826 por. K. Romaniuk, Biblia o niektérych sakramentach, dz. cyt., s. 82.

827 por. K. Romaniuk, Kapfarstwo ksiezy naukowcéw, dz. cyt., s. 39.
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2.3.3. Biskupie postugi duszpasterskie

Na mocy samego prawa kanonicznego za wszelkie dziatania duszpasterskie
w diecezji ostatecznie ponosi odpowiedzialno$¢ biskup ordynariusz. Biskupi przejeli
nastepstwo po kolegium Apostotow w dziedzinie nauczania 1 pasterzowania. W stanie
biskupim przedtuza sie, we wspdlnocie ludu Bozego, trwanie grona apostolskiego®?®.
Odpowiedzialno$¢ za duszpasterstwo w diecezji ponosza takze inni biskupi

pomocniczy, kaptani i wierni §wieccy®?°.

Wedlug bpa Romaniuka z postug biskupich duszpasterskich w terenie
statystycznie na pierwszym miejscu jest udzielanie sakramentu bierzmowania.
Potwierdzeniem tego jest czestotliwos¢ tej postugi 1 liczebnos¢ wiernych, jaka si¢ z nig
wigze8, Poprzez udzielanie bierzmowania szafarz tego sakramentu powinien
pozostawaé w bardzo bliskiej relacji z Duchem Swigtym. Trzecia Osoba Trojcy Swietej
pozostaje ciagle nie do konca poznana. Stanowi to duzy problem w samym
przygotowaniu kandydatéw do bierzmowania i wplywa na poziom ich wiedzy

religijne;j®3!.

Kolejng postugg biskupa jest udzielanie §wigcen kaptanskich. Autor zaznacza,
ze za kazdym razem jest to wyjatkowe przezycie dla szafarza tego sakramentu. To
wlasnie w chwili §wiecen biskup staje si¢ ojcem duchowym neoprezbiterow. Sam
moment wyczytywania imion i nazwisk staje si¢ nawigzaniem do relacji Marka
Ewangelisty: ,,Potem wyszedl na gore i przywotatl do siebie tych, ktorych sam chciat, a
oni przyszli do Niego. I ustanowil Dwunastu, aby Mu towarzyszyli, by mogt wysytac
ich na gloszenie nauki. I by mieli wltadze¢ wypedza¢ zle duchy. Ustanowil wiec
Dwunastu: Szymona, ktoremu nadat imi¢ Piotr, dalej Jakuba, syna Zebedeusza, i Jana,
brata Jakuba, itd.” (Mk 3, 13n.). Wyczytywanie imion i nazwisk kandydatow do

prezbiteratu to wedlug Biskupa poczatek aktu stworczego, nowy poczatek zycia

828 Por. Pontyfikat rzymski. Obrzedy Swiecen ..., Katowice 1999, s. 15.
829 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 11.

830por. K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt., s. 37.

81 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 25-26.
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oddanego Bogu. Zostaje on potwierdzony w momencie, gdy kandydaci do $wigcen, po
zakonczeniu Litanii do Wszystkich Swietych, podnoszg sie z ziemi, w ktérej pogrzebali
wszystkie swoje sprawy, zmartwychwstajagc do nowego zycia. Dla autora to
jednoznaczne skojarzenie ze sceng przywotania uczniéw opisang przez Marka
Ewangeliste: ,,Potem wyszedl na gorg 1 przywotat do siebie tych, ktorych sam chcial,
a oni przyszli do Niego” (Mk 3, 13). Wezwanie po imieniu w tradycji biblijnej byto
aktem stworczym, powotaniem cztowieka do innych zadan, do nowego sposobu bycia.
Wyczytywanie nazwisk kandydatéw do kaptanstwa to zatem wedtug biblisty nie tylko
sprawdzenie obecnosci, lecz poczatek nowego aktu stworczego, w ktorym biskup

832

udzielajacy $wigcen kaptanskich jest ojcem 1 wspottworcg®>. Mysl te autor rozwija na

bazie wypowiedzi $w. Pawla na temat ojcostwa duchowego (por. 1 Tes 2, 7-12)8%,

Udzielanie sakramentu bierzmowania cz¢sto ma miejsce w ramach wizytacji
kanonicznych, ktore sg kolejng przestrzenig postugi duszpasterskiej biskupa. Autor
stwierdza, ze jest to bardzo wazny rodzaj postugi biskupa z uwagi na mozliwosé¢
spotkania si¢ W niecodziennej sytuacji z cata wspolnota parafialng z proboszczem na
czele. Wizytacja kanoniczna biskupa to nawigzanie do Chrystusowego wedrowania
I nauczania. Dekret soborowy ,,O pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele”
stwierdza: ,,Cigzy przede wszystkim na biskupach obowigzek zblizania si¢ do ludzi,
szukania ich i podtrzymywania z nimi rozmowy”#4. Tak czynili rowniez Apostolowie
po zestaniu Ducha Swigtego. Wizytacje kanoniczne siegaja swoimi poczatkami czasow
Jezusa 1 Apostotow 1 sg jakby z ustanowienia Jezusa. W ten wilasnie sposob Jezus,
a potem Apostolowie przyblizali czlowieka do Boga. Zatem biskupi tez wizytuja

wspolnoty wiernych, aby zmniejszy¢ dystans pomiedzy ludzmi a Bogiem?®.

Kolejng postuga duszpasterskg biskupa sg uroczyste zakonczenia misji
parafialnych, jak réwniez doroczne rekolekcje adwentowe lub wielkopostnie, a takze

odpusty patronalne parafii i kosciotow. Te wydarzenia duszpasterskie sg bardzo wazne,

832 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 27-28; K. Romaniuk, Trudne czy tatwe kaptanstwo?, PKat
78(1990), nr 8/9, s. 2.3; K. Matwiejuk, Troska biskupa o stowo Boze, W: Stowo Boze w Kosciele, red.
R. Kuligowski, M. Jagodzinski, D. Swend, Warszawa 2009, s. 113-114.

833 por. K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt., s. 46-47.

84 ChD 13; K. Matwiejuk, Troska biskupa o stowo Boze, w: Stowo Boze w Kosciele, red. R. Kuligowski,
M. Jagodzinski, D. Swend, dz. cyt., s. 118.

85 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 29-30.
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poniewaz dajg okazje do poznania wspOlnoty parafialnej ztozonej z duszpasterzy

i wiernych. Biskup jako ,,dobry pasterz poznaje swoje owce” (por. J 10, 14)83,

Do postug duszpasterskich biskupa naleza takze poswiecenia roznego rodzaju
obiektow, takich jak m. in. place pod budowg¢ kosciolow, nowe koscioty, plebanie,
dzwony, cmentarze, nowe szkoly, a takze inne obiekty. Wsréd tych postlug na
szczegOlng uwage zasluguje konsekracja, czyli poswiecenie nowo zbudowanego

koSciota, z racji na obrzed, ktory temu po$wieceniu towarzyszy®’.

W obrzedach réznych poswiecen dokonywanych przez biskupa chodzi przede
wszystkim o ozywienie wiary w opiekuncza dobro¢ i wszechmoc Boga, a takze
0 przypomnienie Jego prawa wilasnosci do wszystkiego, co stworzone. Wiara wedlug
autora wyraza si¢ w przeswiadczeniu, ze wokot poswiecanych przedmiotéw i miejsc
powstaje nadprzyrodzona strefa szczegdlnej opieki Bozej. Poswiecenie przedmiotow
I miejsc to takze wedhug bpa Romaniuka mini rekoncyliacja; to przywracanie pierwotnej
doskonatos$ci przedmiotom i miejscom wedtug stow wypowiadanych przez Boga po ich
stworzeniu: ,,I widziat Bég, ze byly dobre” (por. Rdz 1, 4, 10, 12, 18). Wszystkie

pos$wiecenia sg zrodlem chrze$cijanskiego optymizmu®®,

Hierarcha uwaza, ze w postudze biskupa wskazana jest pewna powsciagliwosc
w korzystaniu z mediéw publicznych. Ta powsciaggliwos¢ uwarunkowana jest po
pierwsze opcja polityczng, po drugie - pokusg zaistnienia nie sprawy, a 0soby. Biskup

nie powinien ustawicznie by¢ w mediach®%,

2.4. Duszpasterstwo parafialne jako proces formacyjny

Nazwa parafia wywodzi si¢ z jezyka greckiego paroikia i nawigzuje do

»zamieszkiwania przy” w sensie bliskosci lub czasowosci. W Kosciele nazwa ta jest

836 Por. K. Romaniuk, Duszpasterstwo parafialne — wezoraj i dzis, GN 67(1990), nr 42, s. 1.3; K. Romaniuk,
Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 30-31.

87 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 31; K. Romaniuk, Namaszczenie kosciota, dz. cyt., s. VI.
838 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 38.

89 por. K. Romaniuk, Media konieczne do zbawienia? (1), ,,Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 23, s. 1I; (2),
nr 24, s. 11; K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 40-41.



162

uzywana od IV w. na okreSlenie podstawowej jego wspoOlnoty. Za parafig
odpowiedzialny jest zwykle jeden kaptan, proboszcz lub administrator stojacy na jej
czele®. Parafia jest wspolnota wiernych, potaczonych nawzajem wiezami wiary, kultu
1 mitosci, utworzong na sposob stalty w kosciele partykularnym, nad ktorg troske
pasterska biskup diecezjalny powierza proboszczowi. Parafia jest powotana do
wypeienia zadan ptynacych z prorockiej, kaptanskiej 1 krolewskiej misji Chrystusa,
w ktorej uczestnicza wszyscy wierni, stajac si¢ wspolnotg wspdlnot. W parafii wierni
gromadzg si¢ na niedzielnej celebracji Eucharystii 1 wtajemniczenia w zycie liturgiczne.
Parafia jednoczy wiernych w rodzing dzieci Bozych 1 umozliwia im praktyke wzajemne;j
mitoéci 1 dobroci. Wedlug dokumentéw Pierwszego Synodu diecezji warszawsko-
praskiej wierni powinni mie¢ do kosciota parafialnego nie dalej niz 3-5 km, a parafia
powinna liczyé nie wiecej niz 10 000 mieszkancow®*L. Proboszcz jako pasterz i ojciec
parafii sprawuje sakramenty §wigte, glosi stowo Boze, sprawuje piecze nad zyciem
duchowym wiernych 1 zarzadza parafig. Powinien on dobrze zna¢ swych parafian

i problemy swojej parafii®*.

Postuga duszpasterska ma utatwia¢ wszystkim tworzacym wspolnote parafialng
spetnianie praktyk religijnych, a tym samym dazenie do jak najScislejszego
zjednoczenia z Chrystusem poprzez wiar¢ 1 styl codziennego zycia. Duszpasterstwo
parafialne ma uwzglednia¢ konkretng sytuacje i mozliwosci danego $rodowiska
Z wszystkimi jego uwarunkowaniami, odznacza¢ si¢ otwartoscig, dynamizmem
I poszukiwaniem efektywnych metod docierania do ludzi. W postudze duszpasterskiej
wazne jest dobro duchowe catej wspolnoty parafialnej. Dokumenty Pierwszego Synodu
diecezji warszawsko-praskiej podkreslaja, ze szczegdlnie wazne sg potrzeby duchowe
matych grup modlitewno-formacyjnych z poszanowaniem ich charyzmatow dla

wspolnego dobra parafii®®,

840 por. H.J. Kaczmarski (oprac.), Rozwdj sieci parafialnej na terenie dzisiejszej diecezji warszawsko-praskiej (X-
XXI wiek), w. Jubileuszowy Informator Diecezji..., red. R. Kaminski, W. Lipka, dz. cyt., s. 56; S. Lanza, Parafia,
W: Encyklopedia chrzescijanistwa..., red. nacz. G. Ambrosio, dz. cyt., s. 542.

81 por. Pierwszy Synod..., dz. cyt. s. 81.

832 por. K. Romaniuk, Duszpasterstwo parafialne..., dz. cyt. s. 1.3; Pierwszy Synod..., dz. cyt. s. 83.

83 Por. K. Romaniuk, Listy do kaptana, Warszawa 1990, s. 19-21; Pierwszy Synod..., dz. cyt. s. 90-91;
K. Romaniuk, Duszpasterstwo polskie..., dz. cyt., s. 1.3.
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Duszpasterstwo parafialne zawiera duszpasterstwa specjalistyczne, takie jak:
duszpasterstwo charytatywne, obejmujace nie tylko ludzi chorych i cierpigcych, ale
nade wszystko ludzi ubogich; duszpasterstwo rodzin; duszpasterstwo dzieci
I mlodziezy; duszpasterstwo 0sob uzaleznionych itp. Bp Romaniuk podkresla, ze
dzialalnos¢ charytatywna w parafii powinna zawsze naleze¢ do priorytetow

duszpasterskich®4,

W duszpasterstwie parafialnym, w zespotach modlitewno-formacyjnych,
grupach 1 ruchach koscielnych dokonuje si¢ permanentna formacja chrzescijanina, ktory
dazy do $wietosci®®. Autor zauwaza, ze duszpasterstwo parafialne wtedy jest owocne,

gdy parafia moze poszczycié si¢ posiadaniem powotan kaptaniskich lub zakonnych®4®,

2.4.1. Ruchy, wspolnoty 1 grupy parafialne

,Ruch” to termin uzywany w szerokim znaczeniu, bowiem w jezyku koscielnym
dazy si¢ obecnie do rozrdéznienia miedzy stowarzyszeniami, ruchami i grupami.
Stowarzyszenia to zwigzki, majace struktur¢ organiczng, o charakterze
instytucjonalnym, jak np. Akcja Katolicka. Grupy religijne sg zwigzkami o wymiarach
zawezonych, ktore cechujg si¢ spontaniczno$cig przynaleznosci 1 rdznymi
konfiguracjami. Ruchy to formacje charakteryzujace si¢ elementem jednoczacym, ktory
stanowi zywe przylgnigcie do okreslonych idei i wspdlnego ducha, jak np.
Neokatechumenat. Istniejg rowniez ruchy apostolstwa rodzinnego, misyjnego, Odnowy

w Duchu Swigtym®¥’.

W encyklice Redemptoris missio Jan Pawel II napisal, ze w XX wieku
w Kosciele nastgpit wielki rozwd) ruchéw koscielnych, obdarzonych ogromnym
dynamizmem. Ruchy te stanowig prawdziwy dar Bozy dla nowej ewangelizacji.

Zachecal, aby je szerzy¢, tak aby przywrdci¢ zywotnos¢ zyciu chrzescijanskiemu

84 por, K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 52.

85 por. Pierwszy Synod..., dz. cyt. s. 93-97.

86 por, K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 37; K. Romaniuk, Rola swieckich w budzeniu powotan do
kaptanstwa, ,Niedziela” 34(1991), nr 41, s. 5.

87 por. R. Gerardi, Ruchy koscielne, W: Encyklopedia chrzescijanstwa..., red. nacz. G. Ambrosio, dz. cyt., s. 649.
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i ewangelizacji®*®. Ruchy kos$cielne, dziatajace wewnatrz Ko$ciota, oddaja sie na stuzbe
Ewangelii 1 daza do stworzenia w spoleczenstwie bardziej braterskich i1 solidarnych
stosunkow poprzez dawanie chrze$cijanskiego $wiadectwa zycia®®. Sobor Watykanski
IT definiuje ,,$wieckich” jako wiernych, ktorzy nie sg czlonkami stanu duchownego
I zakonnego prawnie okreslonego w Kosciele. Sg to ludzie, ktorzy poprzez sakrament
chrztu na swoj sposob stali si¢ uczestnikami kaptanskiej, prorockiej i krolewskiej misji

Chrystusa®®,

Jan Pawet I w adhortacji Christifideles laici podat kilka zasadniczych kryteriow
ruchu kos$cielnego. Naczelnym jest dgzenie do swigtosci, wierno$¢ nauczaniu Kosciota,
trwata 1 autentyczna komunia z papiezem i biskupami, podjecie zadan apostolskich

Ko$ciota oraz zaangazowanie w rzeczywisto$¢ §wieckg®?.

Bp Romaniuk stwierdza, ze obfito$¢ najrozmaitszych ruchéw, drog, wspolnot
I grup modlitewnych to zjawisko znamienne dla dziejow Kosciota gtownie z drugiej
polowy XX wieku. Wedlug niego to dobry znak tamtego czasu, §wiadczacy o tym, ze
ciagle nie brakuje ludzi, ktorzy powaznie traktujg sprawy wiecznego zbawienia. Ludzie
ci, dobrze uformowani przez swoich kierownikéw duchowych, mys$lg i zabiegaja
0 zbawienie takze bliznich. W ten sposob dzigki nim, a doktadniej wszelkim ruchom,
wspolnotom formacyjno-modlitewnym, grupom, caly $wiat moze stawac si¢ coraz

bardziej krolestwem Jezusa Chrystusa®?

. Autor zauwaza, ze nalezy dzickowa¢ Bogu za
otwarto$¢ wspdlnot, grup, ruchéw, w ktorych wiele oséb otrzymuje statg formacje
eklezjalng i ubogaca si¢ dobrami nadprzyrodzonymi. Od jednych wspdlnot mozna
nauczy¢ si¢ wickszego umitowania Biblii, od innych wiekszej ,,przyjazni” z Duchem

Swietym, jeszcze od innych pielegnowania kultu Matki Bozej®.

Jednym z ruchow w diecezji warszawsko-praskiej jest Akcja Katolicka, ktora

zostala powotana po to, aby promowac¢ zycie oparte na Ewangelii. Proponowane przez

88 por. RMi 72.

89 por, K. Romaniuk, Duszpasterstwo parafialne..., dz. cyt., s. 1.3.

80 pPor. LG 31; M. Tatar, Duchowosé¢ misyjna Swieckich, w: Lumen Gentium, Zeszyty Misjologiczne, red.
J. Rézanski, nr 173, rok XXXVII, 2/2017, Warszawa, S. 7-8.

81 Por. ChL 30.

82 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 271.

83 por. K. Romaniuk, Duszpasterstwo parafialne..., dz. cyt., s. 1.3; K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt.,
s. 273.
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nig sposoby dzialania stwarzajg mozliwosci pomniejszania zla 1 pomnazania dobra na
swiecie. Przynalezno$¢ do Akcji Katolickiej ma na celu budowanie wickszej
swiadomosci odpowiedzialno$ci za rodzine, parafie, diecezje, Ko$ciol, a przede
wszystkim uwrazliwienie na moralne oblicze calej Ojczyzny. Czlonkowie Akcji
Katolickiej wedlug pasterza bgda owocnie prowadzi¢ swoj apostolat, kiedy beda
profesjonalistami w wykonywanym zawodzie - szczegdlnie dotyczy to tych, ktorzy

854

zaangazowani sg w dziatania polityczne®”. Biskup podkresla ogromne znaczenie tego

stowarzyszenia dla funkcjonowania wspolnoty parafialnej i kondycji calego narodu®®.
Zacheca cztonkow Akcji Katolickiej do sledzenia dokumentow publikowanych przez
Europejski Instytut Etyki Politycznej w Lovanium®®, doksztalcania w znajomosci
katolickiej nauki spotecznej i odwaznego reagowania na wszelkie nieprawidtowosci

W zyciu spotecznym.

Zarowno catej Akcji Katolickiej, jak i poszczegdlnym jej cztonkom, wedlug
biskupa, powinno =zaleze¢, by stawa¢ si¢ coraz wyrazniejszym osrodkiem
opiniotworczym, nie tylko w $rodowisku lokalnym, ale takze w calym kraju®’. Ten cel
wedtug hierarchy mozliwy jest tylko wtedy, gdy zycie prywatne cztonkoéw Akcji
Katolickiej oparte bedzie na Ewangelii Jezusa Chrystusa. Pasterz zaznacza takze, ze
przynalezno$s¢ do Akcji Katolickiej jest zobowigzaniem, ale takze zaszczytem
I nobilitacja. Wypelnianie zadan zapewne stanie si¢ ewangelicznym zaczynem,

poczatkiem metanoi samych cztonkoéw i przemiang $wiata®°,

Kolejng grupa parafialng o wielkim znaczeniu duszpasterskim sg ministranci
I lektorzy. Autor w swoim nauczaniu pasterskim czesto przypomina, ze wszystkim
wiernym, a zwlaszcza rodzicom katolickim powinno zaleze¢ na istnieniu w parafiach

zespotow ministranckich. Obecnos$ci ministrantow 1 lektorow przy ottarzu

84 Por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt.,, s. 25; J. Krucina, Wartosci
podstawowe..., dz. cyt., s. 172-173. )
85 Por. K. Romaniuk, Kazanie podczas Mszy Swietej z udziatem Zespotéw modlitewnych i Ruchéw formacyjnych

Diecezji Warszawsko-Praskiej, Katedra sw. Floriana, 26 111 1995 r., WWP, IV, 1, s. 89.

8% Glownym zadaniem Instytutu Etyki Politycznej w Louvanium jest wydawanie ocen moralnych decyzji
politycznych w roznych panstwach, zwlaszcza Europy, por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa
Bozego..., dz. cyt., s. 25.

87 Por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 25.

88 por. K. Romaniuk, Duszpasterstwo parafialne..., dz. cyt., s. 1.3; K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt.,
s. 273; K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 26.



166

eucharystycznym nie sg w stanie zastapi¢ najdrozsze 1 najpiekniejsze kwiaty.

Ministranci swoja postuga przy oltarzu®®

, odpowiednio ukierunkowana, wyraznie
przyczyniaja sie do uswietnienia kultu Naj$wietszego Sakramentu®. Lektorzy z kolei
wedtug bpa Romaniuka w $rodowisku ministranckim uwazani sg za specjalistow od
Pisma $wietego. Okresla ich mianem ministranckich biblistow. To z ich pomocy nalezy
korzysta¢ przy organizowaniu spotkan z milodszymi ministrantami. Dlatego tez
zapoznawanie si¢ zZ Biblig powinno obowigzkowo wchodzi¢ w zakres cotygodniowych

spotkan z ministrantami®?,

Pasterz  diecezji warszawsko-praskiej zaznacza, ze ostatecznie za
duszpasterstwo ministrantow odpowiedzialny jest proboszcz parafii. To on czuwa nad
systematycznos$cig spotkan, interesuje si¢ ich przebiegiem, przewiduje godne miejsce
na spotkania ministranckie, przeznacza pewne $rodki finansowe na komze, pelerynki
itp.262

Analogicznie jak ministrantami nalezy zaopiekowac si¢ bielankami, za ktorych
duszpasterstwo odpowiedzialny jest roOwniez ostatecznie ksigdz proboszcz. Biskup
zaleca, aby do bielanek zaprasza¢ dziewczynki przy okazji Pierwszej Komunii $w., jak
rowniez na lekcjach religii®®. Bielanki wedlug autora adoruja, uwielbiaja wprost
Naj$wietszy Sakrament®®4. Proponuje on w swoim nauczaniu zapoznawanie bielanek

z Pismem $wietym podczas cyklicznych spotkan formacyjnych®,

Do us$wietnienia kultu Najswietszego Sakramentu, zwlaszcza coniedzielnej
Eucharystii, przyczyniaja si¢ takze parafialne chory dorostych i1 zespoty dziecigco-
mlodziezowe®®. Grupy studenckie powinny wedlug hierarchy stanowi¢ $rodowisko

najbardziej podatne na réznego rodzaju akcje duszpasterskie o charakterze biblijnym?®”,

89 Por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, Krakow 2005, s. 147.

80 por. K. Romaniuk, List pasterski na Adwent, WWP, XIlI, 2, s. 80.

81 por. K. Romaniuk, ,, Bierz i czytaj! ’: Niedziela Biblijna, ,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 24, s. VI; K.
Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 143.

82 por. K. Romaniuk, List pasterski na Adwent, dz. cyt., s. 85.

83 Por. K. Romaniuk, Duszpasterstwo parafialne..., dz. cyt., s. 1.3; K. Romaniuk, List pasterski na Adwent, dz.
cyt., s. 84.

84 por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 147.

85 por. K. Romaniuk, ,, Bierz i czytaj!”..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 146.

86 por. K. Romaniuk, List pasterski na Adwent, dz. cyt., 2, s. 80.

87 por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 148.
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Bp Romaniuk zaleca na spotkania cykliczne dla studentéw ,lectio Divina”, ktore
stanow1 fundamentalny element w ksztattowaniu zmystu wiary 1 probe wsluchiwania

sie w to, co mowi Bog®®®,

Kotka rézancowe, nazywane przez wielu ksiezy proboszczow ,,parafialnym
pogotowiem ratunkowym”, stanowig modlitewne 1 duchowe zaplecze wspdlnoty
parafialnej®®°. Codziennie podejmowana przez nie modlitwa rézancowa W intencjach
kaptanow staje si¢ potezna sita i obrong®®. Autor proponuje dla czlonkow kot
rozancowych formacje biblijng zawierajaca chrystologiczne elementy mariologii
biblijnej, ktora ukazalaby prawde, ze zrodlem niezwyklego uprzywilejowania

moralnego Maryi byla jej godno$¢ Matki Syna Czlowieczego®'t.

Oryginalng jak na warunki polskie grupe stanowi wedtug biskupa Legion Maryi.
Sama nazwa brzmi groznie, poniewaz wskazuje na nawigzywanie w duchowosci
Legionistow do struktur wojskowych. Sg oni zawsze gotowi stuchaé polecen i rozkazow
Maryi, stad nazwa - Legion Maryi. Pasterz wyraza nadziej¢, ze wszyscy Legionisci maja
zapisane w sercu stowa Matki Bozej wypowiedziane w Kanie Galilejskiej: Uczyncie

wszystko, cokolwiek powie wam moj Syn (por. J 2, 5)872,

Nauczanie Jana Pawta II, a przede wszystkim adhortacja apostolska
Christifideles laici®”®, przyczynilo si¢ do ukazania odpowiednich kryteriow w formacji
ruchow 1 grup parafialnych. Sg nimi przede wszystkim: prymat §$wigtoSci,
odpowiedzialno§¢ w wyznawaniu wiary katolickiej, gtoszenie prawdy o Chrystusie,
Kosciele 1 czlowieku, Swiadectwo trwatej 1 przekonywajace; komunii z papiezem
I biskupami, zgodno$¢ z apostolska misja Kosciola, zaznaczenie swej obecnosci

W otaczajgcym $wiecie i stuzba na rzecz integralnej godnosci cztowieka®4,

88 por. K. Romaniuk, ,, Bierz i czytaj!”..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 154.

89 por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s.155.

870 por. K. Romaniuk, Kapfarstwo ksiezy naukowcéw, dz. cyt., s. 15.

871 por, K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 155; K. Romaniuk, Rézaricowa modlitwa, PKat 80(1992),
nr 20, s. 2-3.

872 por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 61.

873 Christifideles laici adhortacja apostolska Jana Pawta IT o powotaniu i misji §wieckich w Kosciele i w $wiecie
dwadziescia lat po Soborze Watykanskim II, podpisana 30 grudnia 1988 roku; dokument ten mozna okresli¢ jako
radykalng afirmacje roli §wieckich w zyciu Kosciota, por. T. Terlikowski, Wstgp do adhortacji Christifideles laici,
W: Dziela zebrane, t. 11 Adhortacje, Jan Pawet 11, dz. cyt., s. 217.

874 por. R. Gerardi, Ruchy koscielne, W: Encyklopedia chrzescijaristwa..., red. nacz. G. Ambrosio, dz. cyt.,

S. 649.
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2.4.2. Kosciot — spotkanie ze stowem Bozym

Pismo $wigte zostato przetlumaczone na ponad dwa i pét tysigca jezykow
I rt6znych narzeczy jezykowych i ciagle pozostaje bestsellerem. Pomimo to autor
stwierdza, ze Ksigga ta nie jest rOwnie czesto czytana jak kupowana®’®. Zauwaza trzy
powinnos$ci kazdego chrzescijanina wobec Pisma §wigtego. Po pierwsze - czlowiek
wierzacy powinien posiadac Biblig, po drugie — czytac ja i po trzecie - zy¢ wedtug stowa

Bozego®’®,

Bp Romaniuk przypomina, ze o miejscu, jakie ma zajmowac Biblia zarowno w
dziatalno$ci duszpasterskiej kaptandéw, jak 1 w Zyciu osobistym poszczegolnych
wiernych, moéwi Konstytucja soborowa Dei Verbum®’. Dokument ten zawiera
nastepujace wskazania: ,, Trzeba, aby cate nauczanie ko$cielne, tak jak sama religia
chrzescijanska, zywito si¢ i kierowato Pismem $wigtym (...), jest ono dla Kosciota
podporg i silg zywotng, a dla synow Kos$ciota utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy
oraz zrodtem czystym i statym zycia duchowego™®’®. Formacja biblijna jest pierwszym
punktem wymaganym w dazeniu do jedno$ci Ko$ciota®’®, Konstytucja nakazuje takze:
,,Wierni Chrystusowi winni mie¢ szeroki dostep do Pisma $w.”%8°, Dokument soborowy
naktada obowigzek propagowania Bozego stowa na biskupow: ,,Do czcigodnych
biskupow nalezy (...) aby wiernych sobie powierzonych pouczali odpowiednio
0 nalezytym korzystaniu z ksiag Bozych (...). Maja to czynic¢ przez przektady swigtych
tekstow, zaopatrzenie w konieczne 1 dostatecznie liczne objasnienia, by dzieci Kosciota
mogly bezpiecznie i pozytecznie obcowaé z Pismem $w. i przepoi¢ si¢ jego duchem”®8l,

Zatem postuga Stowu nalezy do istoty Kosciola i jego poslannictwa wobec $wiata.

875 por. K. Romaniuk, Biblia tatwiejsza..., dz. cyt., s. 5.

876 por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 7; K. Romaniuk, Lectio Divina. Ascetyczna lektura Biblii,
Czestochowa 1994, s. 5-6.

877 por. K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 291; K. Romaniuk, ,, Bierz i czytaj! ..., dz. cyt., s. V1.

878 DV 21.

879 por. M. Tatar, Autorytet Pisma swietego w duchowym dialogu ekumenicznym, WST, XXIV/2/2011, s. 165.

80 DV 22.

81 DV 25.
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Stowo proklamowane $wiatu oraz wobec $wiata w sposob historyczny wkroczyto

w dzieje ludzko$ci, wehodzace z cztowiekiem w uswigcajacy dialog®®2,

Pasterz diecezji praskiej stwierdza, ze do formacji biblijnej nalezy wykorzystac¢
wszystkie rodzaje postugi duszpasterskiej. Jednoczesnie przestrzega, ze kazda postuga
duszpasterska domaga si¢ innego dziatania. Proponuje kilka miejsc zaznajamiania
wiernych z Biblig®®. Pierwszym miejscem najbardziej klasycznym jest ambona jako
synonimiczne okreslenie szeroko pojetego kaznodziejstwa. Jest ono przekazywaniem
wiernym objawienia Bozego, ktore kierowane jest ku czlowiekowi jakby w podwojne;j
funkcji: informacyjnej i formacyjnej. Bég moéwi sam o sobie, informuje o swoim
dziataniu, o swoich boskich przymiotach i formuje, przekazuje pouczenia dotyczace
odnoszenia si¢ do Niego samego i innych ludzi®“. Pasterz podkresla, ze prawdziwe
nauczanie polega na informowaniu o Bogu i formowaniu czlowieka. Powinno si¢ ono
odbywa¢ z uwzglednieniem mozliwosci percepcyjnych stuchaczy, bez zwalniania ich

od mys$lenia i wspolpracy w procesie formowania moralnego®®.

Miejscem formacji biblijnej jest takze homilia. Autor propaguje homilie
tematyczne albo homilie oparte na jednym, najwyzej dwu problemach ukazanych
w tekstach biblijnych danych na kazdy dzien. Wazne jest to, aby wierni wyniesli ze
spotkania liturgicznego konkretng straw¢ duchowa w postaci kilku jasno
sformulowanych mysli. Pasterz zwraca rdéwniez uwage na homilie dla dzieci,
dialogowane 1 z rekwizytami. One rOwniez przyczyniajg si¢ do formacji biblijnej juz od
najmlodszych lat. Ordynariusz wskazuje, ze do poznawania Pisma §w. i coniedzielnego,
Swigtecznego gloszenia stowa Bozego niezbedny jest pewien zasob wiedzy z zakresu
biblistyki. Od niedzielno-$wiagtecznych kazan i homilii zalezy w znacznym stopniu

poziom kultury biblijnej wiernych®e®,

Waznym miejscem spotkania ze slowem Bozym jest katecheza. Czestsze

odwolywanie si¢ do Biblii w katechezie zaleca Sobor Watykanski II. Pismo $wigte

82 por. M. Tatar, Autorytet Pisma $wietego..., s. 161.

83 por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 105.

84 por. K. Romaniuk, ,, Bierz i czytaj! ..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 106.

85 por. K. Romaniuk, Duszpasterstwo parafialne..., dz. cyt., s. 1.3; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt.,
s. 107.

86 por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 115.
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| Katechizm Kosciola Katolickiego to dwie ksiegi, ktorych posiadanie i znajomos$¢
powinny by¢ ambicja kazdego chrzescijanina. Istnieje wiele roéznych sposobow
wykorzystywania Biblii w katechezie. Autor w swoim nauczaniu zachgca do
identyfikowania si¢ z postaciami biblijnymi. Utozsamianie si¢ z nimi ma doprowadzi¢
do zapoznania 1 zaprzyjaznienia si¢ z pozytywnymi wzorcami 0sobowosciowymi,

a takze do wewnetrznej mobilizacji w staraniach do ich nasladowania®’.

Przestrzenig formacji biblijnej, propagowang przez autora, jest takze analiza
I swoiste przezywanie obrazoéw biblijnych. W metodzie tej bardzo wazny jest dobor
tekstow — obrazow. Jest to rowniez dobry sposob na dynamizowanie uczestnikow

spotkania katechetycznego®8,

Przygotowanie wiernych do przyjecia poszczegélnych sakramentoéw i1 same
obrzedy ich sprawowania to kolejne miejsce 1 okoliczno$ci zaznajamiania wiernych
z Pismem Swietym. Ten ogromny dzial duszpasterzowania wedtug hierarchy stwarza
szczegblnie duzo okazji do formacji biblijnej dokonujacej si¢ w Kosciele jako

wspolnocie®®,

Obszarem zaznajamiania wiernych z Biblig jest niewatpliwie wizyta
duszpasterska, czyli koleda. Bp Romaniuk uwaza, ze koleda to dobra okazja do
apostolatu biblijnego, ktory powinien dotyczy¢ rozmowy na temat Pisma §wietego oraz

intronizacji stowa Bozego8%.

Autor proponuje réowniez tygodnie, niedziele, wieczory i godziny biblijne
organizowane dla calej wspdlnoty parafialnej. Zaleca takze konkursy, turnieje, zgaduj-
zgadule, wielkie gry. Wiele réznych koncepcji pomystow w tym wzgledzie moga

dostarczyé programy radiowo-telewizyjne®:,

Inng propozycja zaznajamiania wiernych z Pismem $wigtym sa biblijne kursy

korespondencyijne i pielgrzymki do Ziemi Swigtej. Biblista zauwaza, ze waznym

87 por. K. Romaniuk, ,, Bierz i czytaj!”..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 121.

88 por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 122,

89 por. K. Romaniuk, Kosciét jako wspélnota, dz. cyt., s. 1; K. Romaniuk, Duszpasterstwo parafialne..., dz. cyt.,
s. 1.3; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 123.

890 por. K. Romaniuk, ,, Bierz i czytaj!”..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 141.

81 por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 166.
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sposobem rozpowszechniania tekstow biblijnych i treSci o tematyce biblijnej jest takze
literatura pigkna. Zwraca uwage na dwoch powiesciopisarzy: J. Dobraczynskiego
i R. Brandstaettera oraz na dramaturga J. Zawieyskiego®?2. Rola literata postugujacego
si¢ Biblig jako tworzywem literackim, wedlug autora, przypomina funkcje teologa
I sprowadza si¢ do tego, aby pomagac czytelnikowi Pisma §wigtego wydobywac tresci

dzi$ aktualne®®.

Od poczatku powstania diecezji warszawsko-praskiej bp Romaniuk starat si¢
upowszechnia¢ Pismo $w. Dokonywato si¢ to przez dostgpne srodki masowego
przekazu, czyli Radio Praga w kazda sobote wieczorem w formie krotkiego komentarza
praktyczno-teologicznego do czytan mszalnych na najblizsza niedziele. Poprzez radio
transmitowane byty takze sprofilowane biblijnie wielkopostne rekolekcje skierowane
glownie, ale nie tylko, do chorych i cierpigcych. Dzigki wktadowi hierarchy
rozprowadzono w diecezji wsrod wiernych pigte wydanie Stownika teologii biblijne;j.
Najwigckszym jednak dokonaniem pasterza diecezji warszawsko-praskiej jest
przettumaczenie z jezykdéw oryginalnych i wydanie Pisma $w. jako Biblii Warszawsko-
Praskiej, ktora w darze otrzymywaty dzieci z okazji Pierwszej Komunii §$w. Natomiast
Nowy Testament, jedng wybrang Ewangelie albo Dzieje Apostolskie przekazywano
mlodziezy przystepujacej do sakramentu bierzmowania. Z inicjatywy biskupa
egzemplarz Biblii wraz z dedykacja przekazywano nowozencom lub jubilatom

obchodzgcym srebrne lub ztote gody®9,

W diecezji warszawsko-praskiej z mysla o rozpowszechnianiu stowa Bozego
organizowane s3 ogoélnodiecezjalne Niedziele Biblijne, majace zarazem charakter
ekumeniczny. To kolejna warto§ciowa inicjatywa pomagajaca wiernym zakorzenic si¢
w stowie Bozym, gdyz wedtug autora od zapoznawania si¢ z Pismem $§w. 1 od Zycia nim

895

zalezy zycie wieczne czlowieka Reasumujac, trzeba stwierdzi¢, ze chrzescijanie

w XXI wieku ciagle sg jeszcze na pierwszym etapie tej trudnej drogi do zjednoczenia

892 por. K. Romaniuk, ,, Bierz i czytaj! ..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 177.

83 por. K. Romaniuk, ,,Oto siewca wyszed! siaé...” (Mt 13, 3): Swiat widziany przez Biblig, ,Niedziela”
(Warszawska) 41(1998), nr 36, s. Il; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 179.

8% por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 292.

85 por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 9; K. Romaniuk, ,, Bierz i czytaj!”..., dz. cyt., s. VI,
K. Romaniuk, ,, Oto siewca wyszed! sia¢...” ..., dz. cyt., s. 1.
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si¢ ze stowem Bozym, czyli na etapie zadbania o posiadanie Biblii. Idgc za $w.
Hieronimem, przypomnie¢ nalezy, ze nie jest godzien miana wyznawcy Jezusa ten, kto
nie zna Pisma $wietego®®. Pismo $wicte jest spotkaniem czlowieka wiary w nadziei

nadprzyrodzonej, ktora wynika z wiary i ksztattuje postawe mitosci®’.

2.4.3. Duchowo$¢ biblijna

W XIV i XV w. stowem ,,duchowo$¢” nazywano najpierw dobra koscielne, czyli
tzw. beneficja 1 przedmioty kultu, a potem takze praktyke udzielania odpustow.
W XVI w. pojecie to praktycznie zaniklo w literaturze ascetycznej. Powrdcilo po
dopiero po ponad 200 latach i to gléwnie w literaturze francuskiej. Dzisiaj jest
W powszechnym uzyciu, praktycznie eliminujac inne pojgcia, np. ,zZycie

wewnetrzne”8%,

Dokumenty Soboru Watykanskiego II oraz Katechizm Kosciola Katolickiego

zaledwie kilka razy uzywaja pojecia ,,duchowo$¢” i to w do$¢ ograniczonym zakresie.

1899

Jan Pawel 1I°*” pisze o duchowos$ci, majac na mysli ,,zycie duchowe”, czyli ,,zycie

w Chrystusie, zycie wedtug Ducha Swietego®®. Duchowos$é bywa na ogét pojmowana

jako sposob bycia chrzescijaninem w §wiecie®

. Podstawa wszelkiej ,,duchowosci” jest
przekonanie o istnieniu Absolutu, ktory udzielit cztowiekowi pewnych wtasciwosci i od

ktorego cztowiek jest zalezny %2,

8% por, K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 103: K. Romaniuk, Sw. Hieronim — ,, princeps exegetarium,
czyli ksigze egzegetow”, ,Niedziela” (Warszawska) 46(2003), nr 40, s. VI.

897por. M. Tatar, Autorytet Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 173.

8% por. M. Chmielewski, Wielka ksiega duchowosci katolickiej. Audycje o zyciu duchowym w Radio Maryja i TV
Trwam ,, Duc in altum”. Odcinki 1-570 (2 1 2003 — 26 X1l 2013), Krakow 2015, s. 9.

89 Jan Pawel 11 w ostatnich swoich dokumentach, np.: w adhortacji Vita consecrata, w liscie apostolskim Novo
millennio ineunte, czesto pisze o duchowos$ci w znaczeniu zycia duchowego, por. M. Chmielewski, Wielka ksiega
duchowosci..., dz. cyt., s. 10.

%0VvC 93.

%1 pPor. K. Romaniuk, Klerycy — Kapfani - Biskupi, dz. cyt., s. 190; J. Krucina, Wartosci podstawowe..., dz. cyt.,
s. 212.

%02 por. J. Misiurek, K. Burski, Duchowosé¢ chrzescijariska, W: Duchowosé chrzescijanska. Zarys 2000 lat historii
od Wschodu do Zachodu, red. G. Mursell, Czgstochowa 2004, s. 9; J.A. Wiseman, Historia duchowosci
chrzescijanskiej. Wybrane zagadnienia, ttum. A. Wojtasik, Krakow 2009, s. 20.
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Szkota lubelska, ktorej przedstawicielem jest ks. Marek Chmielewski,
podejmujac probe okreslenia terminu ,,duchowos¢”, stwierdza, Ze mamy do czynienia
Z zamieszaniem pojeciowym uwarunkowanym synonimiczno$cig takich okreslen, jak:
teologia ascetyczna, teologia mistyczna, zycie duchowe, zycie wewngtrzne,
doskonalo$é¢, pobozno$¢®®. Zagadnienie to jest przedmiotem badan wielu naukowcow,
m. in. ks. W. Stomki, ktory stwierdza, ze jest to okreslony styl zycia wedtug Ducha (por.
Rz 8, 9). G. Maioli duchowo$¢ definiuje jako personalizacje wiary Kosciota®. Inny
teolog duchowosci, ks. Marek Tatar, zauwaza, ze¢ w poszukiwaniu okreslenia terminu
duchowosci nalezy wzig¢ pod uwage dorobek naukowy przedstawiciela warszawskiej
szkoty duchowosci ks. prof. S. Urbanskiego. Uwaza on, ze duchowo$¢ nalezy pojmowac
jako proces w odroznieniu od aktu. Zgadza si¢ z A. J. Nowakiem w swoim twierdzeniu,
ze rozw0j tego procesu posiada charakter chrystoformizacyjny, ktory prowadzi do

mistycznego zjednoczenia z Bogiem9%,

Bp Romaniuk w swoim nauczaniu réwniez podkre§la, Ze nie istnieje
powszechnie obowigzujace pojecie duchowosci. Ten termin definiuje on jako religijng
orientacj¢ catego czlowieka w jego relacji do Boga, bliznich 1 do catego $wiata.
Orientacja ta jest pochodna teologii rozumianej jak najszerzej - poczynajac od
katechizmu, a na uczonych rozprawach konczac — dalej: liturgii pojmowanej w sensie
czynnego udziatu we wszelkim kulcie, a takze moralnosci, tj. zasad praktycznego
postepowania, dyktowanego zawsze poczuciem odpowiedzialnos$ci 0oraz zré6znicowanej

relacji cztowieka do ludzi i do Boga®®.

W swoim nauczaniu biskup przekonuje, ze chrzescijanska duchowos$¢ z natury
musi by¢ biblijna. Biblia bowiem jest gtownym zrodtem teologii, liturgii i zasad
moralnych chrzescijanskiego zycia®’. Hierarcha twierdzi, ze kazda z duchowosci, ktore

sa obecne w Kosciele, np. duchowo$¢ benedyktynska, ignacjanska, dominikanska czy

%3 Por. M. Chmielewski, Metodologia duchowosci katolickiej, W: Teologia duchowosci katolickiej, red.
W. Stomka, M. Chmielewski, J. Misiurek, A.J. Nowak, dz. cyt., s. 50-51.

%4 por. M. Chmielewski, Duchowosé, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, dz. cyt., s. 229-
230.

%5 por. M. Tatar, Wychowanie do dojrzatej duchowosci, StnR, 2012 r. 16 nr 1-2(30-31), s. 421.

%6 por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 206-207.

%7 por. K. Romaniuk, ,,Oto siewca wyszed!f siaé...”..., dz. cyt., s. II; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt.,
s. 207; J. A. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijanskiej ..., dz. cyt., s. 43-44.
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salezjanska, ma za podstawe Pismo $wigte. Kazda z tych duchowos$ci akcentuje
W sposob szczegolny pewien element duchowosci biblijnej: ubdstwo, postuszenstwo,
apostolstwo. Zatem kazda duchowo$¢ musi by¢ biblijna®®, przy czym otrzymuje ona
jednak dodatkowg nazwe, utrwalajaca zastugi tego, kto okreslony element duchowosci
biblijnej rozbudowal, wyeksponowal 1 uczynil rdzeniem nowego, czasem calego

systemu teologii ascetycznej®.

Bp Romaniuk uwzglednia r6zne koncepcje duchowosci zakonnych, ktére moga
by¢ bardziej oparte na realizacji nasladowania modelu zatozycieli zgromadzen czy
zakonow. Te duchowosci stajg si¢ mniej biblijne, a coraz bardziej franciszkanskie,
dominikanskie czy jezuickie. Zwraca jednak uwage na duchowos¢ ,,czysta”, czyli taka,
ktora dotyczy ludzi §wieckich zabiegajacych o postgp duchowy, o $wigtos¢ prosta,
zwyczajng, codzienng. Z myslg o nich powstalo okreslenie ,,duchowo$¢ biblijna®,
Glownymi elementami duchowosci biblijnej wedlug niego jest przekonanie, ze
wszystko, co Chrystus mowit, czynil, ma mie¢ dla chrze$cijan warto$¢ aktualnego
I W petni determinujacego motywu, a nie historycznej przesztosci. Punktem odniesienia

mog3 by¢ rézne $wiete postaci z Biblii®!!

. Chodzi tu o problem egzemplifikacji ideatow
moralno-ascetycznych, a takze o swoisty trening, nazywany praktykami ascetycznymi,
do ktorych naleza lektury pewnych tekstow, medytacje itp. Przykilad duchowosci
biblijnej daje sama Matka Boza, ktora wszystko, co bylo moéwione o Jezusie,

przechowywala i rozwazala w swoim sercu (por. £k 2, 19)%%2,

Kazda duchowo$¢ chrzescijanska zakorzeniona jest w Biblii, jednak ze wzgledu
na specyficznie biblijng motywacje, przyktady oraz materiat do praktyk ascetycznych

mozna uzywacé okreslenia duchowos$¢ biblijna. Propagowanie tej duchowosci jest

98 Zagadnieniem duchowosci biblijnej zajmowat sie bardzo szczegdélowo Zjazd Biblistow Indyjskich, czego
owocem jest Sekcja Duchowos$ci Biblijnej przy Ogolnoindyjskim Zwigzku Biblistéw, por. K. Romaniuk,
Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 212.

%9 por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 208.

910 Por, tamze, s. 209.

%11 por. K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt., s. 65.

%12 por. K. Romaniuk, ,, Oto siewca wyszed! sia¢...”..., dz. cyt., s. Il ; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt.,
s. 211-212.
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jednym z naczelnych zadan formacji biblijnej. Bez zrozumienia istoty i1 potrzeby tej

duchowosci formacja chrzescijanina dazacego do $wieto$ci staje sie niemozliwa®3,

Ludzie opierajacy swe zycie duchowe na zasadach duchowos$ci biblijnej sa
wedlug bpa Romaniuka idealnie predysponowani do inicjowania i1 podtrzymywania
wszelkich form dziatania ekumenicznego. Biblia jest najdoskonalszym punktem
wyj$cia dla ekumenizmu®“. Teza ta znajduje potwierdzenie w Dekrecie o ekumenizmie:
,Rozmitowanie w Pismie Swietym oraz cze$¢ czy prawie kult dla niego sktania braci
naszych do cigglego 1 wnikliwego studiowania tych §wigtych kart: Ewangelia bowiem
jest mocg Boza ku zbawieniu kazdego wierzacego, najpierw Zyda, a potem Greka
(Rz 1, 16). Przyzywajac Ducha Swietego, doszukuja si¢ w Pismie Swietym Boga jako
przemawiajacego do nich w Chrystusie, zapowiedzianym przez Prorokow, wcielonym
dla nas Stowie Bozym. Kontempluja w Pismie Swigtym zycie Chrystusa i to, czego
Boski Mistrz nauczal 1 dokonatl dla zbawienia Swiata, zwlaszcza tajemnice Jego Smierci

i zmartwychwstania”9%°,

2.4.4. Gloszenie stowa Bozego

Pasterz diecezji praskiej gloszenie stowa Bozego nazywa apostolstwem, czyli
przekazem §wiadectwa o zyciu, $mierci, zmartwychwstaniu i przebywaniu w §wiecie
zmartwychwstalego Chrystusa. Dlatego wedlug niego Apostolowie nazywani sg
,.$wiadkami Jezusa”, a stwierdzajac precyzyjnie - ,,Swiadkami Jego zmartwychwstania”
(por. Dz 1, 22)°1%, Biblista uwaza, ze takiego dawania $wiadectwa Jezus zadat niejeden
raz i nie tylko od dwunastu apostotéow®!’. Nakaz misyjny Jezusa stanowi dla wszystkich
chrzeécijan jedno z najwazniejszych polecen. Biblista stwierdza, ze jest to dostlownie

testament duchowy Chrystusa. Jego wypelnianie $§wiadczy z jednej strony o stopniu

%13 Por. K. Romaniuk, Klerycy — Kaptani - Biskupi, dz. cyt., s. 191; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt.,
s. 212.

914 por. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s. 213; K. Romaniuk, Klerycy — Kaptani - Biskupi, dz. cyt.,
s. 192.

915 UR 21.

%% por. K. Romaniuk, Skqd wiadomo..., dz. cyt., s. 4.

17 Por. K. Romaniuk, O siedmiu darach Ducha Swietego, dz. cyt., s. 86.
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wrazliwosci na Bozg wole, z drugiej za$ - warunkuje osiggni¢cie zbawienia przez tych,
ktorym ma by¢ gloszone stowo Boze: ,Kto uwierzy i1 przyjmie chrzest, begdzie
zbawiony, a kto nie uwierzy, bedzie potepiony” (Mk 16, 16). Bp Romaniuk podkresla,
ze bardzo duzo zalezy od gloszenia stowa Bozego. Stwierdza, ze kazdy misjonarz, ale
rowniez kazdy cztowiek ochrzczony, powinien zabiegaé o zbawienie catego $wiata®'e,
Apostot Pawet, jakby biorgc w obrone¢ niewierzacych i nieochrzczonych, zadaje pytanie:
»Jak uwierza w Tego, o ktorym nie styszeli? Lecz jak beda mogli ustysze¢, jesli im nikt

Jego nie gtosi?” (Rz 10, 14).

Apostotowanie, Swiadczenie, dawanie $wiadectwa, wyst¢powanie w roli
swiadka to wedlug bpa Romaniuka wielka odpowiedzialnos¢ za wypowiedziane stowo
I wypelniany czyn. Jest to czasem przypieczgtowanie gltoszonej prawdy swoim zyciem.
Dawanie $wiadectwa o Jezusie to w konsekwencji pewna forma okazywania mito$ci
blizniemu przez dzielenie si¢ z innymi ludzmi swojg wiarg 1 mitoscig do Boga. Biblista
zauwaza, ze¢ gloszenie stlowa Bozego jest dzialaniem czysto altruistycznym,

podejmowanym zawsze dla innych, nigdy dla apostotujacego.°

Cala sztuka §wiadczenia stylem codziennego zycia sprowadza si¢ do tego, aby
nie dopusci¢ do rozdzwigku migdzy tym, w co si¢ wierzy, a tym, czym si¢ zyje. Zatem
wszelkie nauczanie Ko$ciota jest wypetnianiem nakazu misyjnego Jezusa. Ono wedlug
bpa Romaniuka ostatecznie odwotuje si¢ do stowa Bozego. Do gloszenia Ewangelii
zobowigzani s3 wszyscy nauczajacy i sprawujacy wiadze w Kosciele®?°, W Dei Verbum
czytamy: ,,Egzegeci katoliccy oraz inni uprawiajacy swietg teologie, powinni starac sig,
by wspolnym wysitkiem, pod nadzorem $wigtego Urzedu Nauczycielskiego, (...) tak
bada¢ i wyklada¢ boskie Pisma, by jak najliczniejsi studzy stowa Bozego mogli
Z pozytkiem podawac¢ ludowi Bozemu pokarm owych Pism, ktory by rozum o$wiecat,
wole umacnial, a serca ludzkie ku mito$ci Bozej rozpalal™®?!. Bp Romaniuk podkresla,
ze obowigzek apostotowania stylem codziennego zycia spoczywa szczegdlnie na

rodzicach, wychowawcach 1 przelozonych. Najskuteczniejszym  $rodkiem

%18 por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 21.

919 por, K. Romaniuk, O siedmiu darach Ducha Swietego, dz. cyt., s. 87-88.

920 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 527-528; K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz.
cyt., s. 9-10.

%21 DV 23.
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wychowawczym jest dobry przyktad - stowa uczg, a dobre przyktady pociagaja (verba

docent, exempla trahunt)®22,

Gtloszenie stowa Bozego okresla bp Romaniuk jako prowadzenie apostolatu
biblijnego. Polega ono na: trosce o dokonywanie wiasciwych przektadow Pisma
swietego, przekazywaniu tych przektadéw rzeszom wiernych, nieustannym zachecaniu

wszystkich do jak najczestszej lektury stowa Bozego%2.

Do gloszenia i1 stuchania stowa Bozego nalezy przygotowac si¢ ze szczegolng
staranno$cig®®*. Dlatego autor zacheca do systematycznej lektury Biblii nie tylko
kaptanow gloszacych kazania i homilie, ale takze cate rodziny. Zaprasza do czytania
Pisma sw. przez pie¢ minut w kazdy sobotni wieczor, tak aby to byta rodzinna lektura
Biblii. Regularne spotkanie ze slowem Bozym ulatwi owocne uczestniczenie

W niedzielnej Mszy §w. i przyczyni sie do lepszego poznania Pisma $w.%%,

Stowa Bozego nie mozna tylko referowac, trzeba je koniecznie glosi¢ stowem

6

i $wiadectwem zycia%®. Wielokrotnie hierarcha zalecal, aby wkroczy¢é w nowe

927 Czynit to takze papiez Jan Pawel 11, usilnie zachecajac do

tysigclecie z Biblig w reku
lektury Pisma §w. w nowym tysiacleciu: ,,Dzieto ewangelizacji 1 katechezy czerpie
zywotne soki 1 wigze ze stowem Bozym. Nalezy ja umacniac i pogtgbia¢, Drodzy Bracia
i Siostry, takze poprzez rozpowszechnianie ksigg Pisma $wietego w rodzinach™%%8,
Stowo Boze powinno by¢ gloszone wszystkim ludziom, wedlug nakazu samego Jezusa
(por. Mt 28, 19). Jest to ,,list Boga do ludzi”, czyli - jak podkresla biskup - skierowany

do kazdego cztowieka dazacego do $wietosci®?.

Biblista zauwaza, ze zadnemu chrzes$cijaninowi nie moze by¢ obojetne to, czy
jego zyciem ktos si¢ zbuduje, czy zgorszy. Obowigzkiem wedtug niego jest nie tylko

unikanie zgorszenia, lecz przede wszystkim troska o budowanie innych przyktadem

922 K. Romaniuk, O siedmiu darach Ducha Swigtego, dz. cyt., s. 92-93.

923 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 528.

924 por, K. Romaniuk, ,, Oto siewca wyszedt siaé...”..., dz. cyt., s. Il; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz.
cyt., s. 278; S. Plusa, Jak glosi¢ stowo Boze dzisiaj?, W. Stowo Boze w Kosciele, red. R. Kuligowski,
M. Jagodzinski, D. Swend, dz. cyt., s. 136.

925 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie o sobotniej lekturze Biblii, dz. cyt., s. 125.

926 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 278.

927 por. K. Romaniuk, Stowo pasterskie o sobotniej lekturze Biblii, dz. cyt., s. 124.

928 NMI 39.

929 por. K. Romaniuk, Ascetyczna lektura Nowego Testamentu, Poznan 2007, s. 6.
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dobrego zycia na co dzien. Ta troska to $wiadectwo umitowania Chrystusa i pragnienie

nasladowania Go we wszystkim®%®,

2.5. Troska o Kosciot - obowigzki laikatu

Sobor Watykanski II pozostawit Kosciotowi bardzo bogate dziedzictwo
doktrynalne, duchowe 1 pasterskie na temat zaangazowania ludzi Swieckich.
Szczegbdlnie wazna w tym wzgledzie jest Konstytucja dogmatyczna o Kosciele,
zawierajaca nauke o ludziach swieckich w kontekscie Ludu Bozego. To chrzescijanie
sprawuja wiasciwe catemu ludowi chrzescijanskiemu postannictwo w Kosciele
i Swiecie®®. Dekret o apostolstwie ludzi $wieckich kladzie nacisk na czynne
I odpowiedzialne uczestnictwo ludzi swieckich w zbawczej misji Kosciota. Stwierdza,
ze apostolstwo §wieckich wyplywa z samego powotania chrze$cijanskiego®?. Te samg
teze potwierdza takze Dekret o misjach, podkreslajac niezastgpionos¢ ludzi Swieckich

w misyjnej dziatalno$ci Kosciota®®,

Kazdy katolik §wiadomie przynalezacy do Kos$ciota powinien wiedzie¢, ze
przystuguja mu okreslone przywileje 1 prawa, ale takze obowigzki wobec wspdlnoty.
Wszystkie powinnos$ci wyrazaja si¢ w indywidualnej odpowiedzialno$ci za stan

aktualny i przyszto$¢ danej spotecznosci®®,

Z troski o Kos$cidt powinny rodzi¢ si¢ reakcje poszczegdélnych wiernych
zarOwno na dobro, jak 1 na zto. Nic z tego, co dzieje si¢ w Kosciele, nie moze by¢
obojetne wiernym. Dobro powinno radowac i1 znajdowac peing aprobate, zto natomiast
- dezaprobate. Autor, poruszajac zagadnienie troski o Kosciot, przypomina o prawie do
krytyki Kos$ciota, ktorej zawsze powinien przyswieca¢ tylko jeden cel: dobro

Kosciota®™®, Dzialania za$ majace na celu ciagle poprawianie Kosciola - Ecclesia

930 por, K. Romaniuk, O siedmiu darach Ducha Swietego, dz. cyt., s. 94.

%1 por. LG 31.

932 por. AA 1.

9383 por. AG 21.

934 por. K. Romaniuk, Co tydzien nie tylko o Biblii, dz. cyt., s. 267; K. Romaniuk, Koscié? jako wspéinota, dz. cyt.,
s. 1.

935 por. K. Romaniuk, Kosciof jako $wiete zwotanie..., dz. cyt., s. VL.
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semper reformanda - s3 w pelni uzasadnionym i prostym nastepstwem definicji
Kosciota jako spotecznosci grzesznikow. Prawo do wypowiadania ocen krytycznych o
Kosciele posiada kazdy pragnacy jego naprawy. Odpowiedzialno$¢ za Kosciot dotyczy
takze obowiazku wystepowania w obronie KosSciota, gdy jest on atakowany

niestusznie%,

Koscidt nie jest spotecznoscig ztozong z samych §wietych. Wierni stanowiacy
Koscidot majg prawo nie tylko krytykowac siebie nawzajem, lecz takze oceniad
krytycznie tych, ktorzy sprawujg w Kosciele urzgdy. Kosciot ma jednak rowniez prawo
do dobrego imienia. Do wszystkich ochrzczonych nalezy troska o to dobre imig. Jest

ona tez wyrazem odpowiedzialnosci za Ko$cior®’,

O prawach i obowigzkach wszystkich wiernych, zarowno duchownych, jak
i Swieckich, stanowi synod. W poszczegolnych Kosciotach lokalnych powinny

odbywa¢ sie synody diecezjalne, ilekro¢ domagaja sie tego okoliczno$ci®®,

W diecezji warszawsko-praskiej pierwszy Synod trwat dwa lata, od roku 1998
do roku 2000. W ramach Synodu wypracowano i ogloszono obowigzki i prawa
wszystkich wiernych. Stwierdzono, ze kazdy wierny ma obowigzek stosownie do swego
stanu, mozliwosci duchowych, intelektualnych i materialnych dazy¢ do doskonatosci
osobistej 1 drugiego czlowieka. Ma podejmowaé wszelkie wysitki zmierzajace do
uswiecenia $wiata. Spoczywa na nim obowigzek poglebiania swojej formacji

chrzescijanskiej jako sposobu na osigganie coraz wickszej doskonatosci duchowej®®.

Swieto$é  chrzescijanina realizowana jest we wspolnocie Kosciota
powszechnego. Bp Romaniuk podkresla w swoim nauczaniu waznos¢ $swiadomosci
przynaleznosci czlowieka ochrzczonego do Kosciola lokalnego. Uwrazliwia na
duszpasterstwo jako proces formacyjny, w ktorym istotng role odgrywajg roznego
rodzaju ruchy, wspolnoty i1 grupy parafialne. W swoim nauczaniu propaguje duchowos¢

biblijng, opartg na PiSmie §wigtym. Przypomina, ze gloszenie stowa Bozego dokonuje

936 por, K. Romaniuk, Co tydzien nie tylko o Biblii, dz. cyt., s. 268; K. Romaniuk, Odpowiedzialnosé¢ za Kosciét,
,Niedziela” 36(1993), nr 1, s. 1.4.

937 por. K. Romaniuk, Co tydzier nie tylko o Biblii, dz. cyt., s. 269.

938 por. KPK kan. 461.

939 por. Pierwszy Synod..., dz. cyt., s. 53.
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si¢ przede wszystkim we wspolnocie Kosciota, stad wazna jest troska o niego i
wynikajace z niej obowigzki wszystkich ochrzczonych s$wieckich, dazacych do

swietosci.
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Rozdziat IV

ZRODLA I SRODKI FORMACJI DUCHOWEJ CHRZESCIJANINA

Dazenie do $wigtosci dokonuje si¢ przy pomocy konkretnych zrdodet i srodkow
dostgpnych kazdemu cztowiekowi powolanemu do $wigtosci. Bog, udzielajac sig
cztowiekowi, postuguje si¢ nimi i za ich pomocg prowadzi czlowieka ku Sobie.
Bp Romaniuk w nauczaniu pasterskim okresla zrodta rozwoju $wigtosci cztowieka,

wskazujac przede wszystkim na sakramenty swigte i modlitwe.

W tym rozdziale zostanie ukazana warto$¢ chrztu swietego jako podstawy
rozwoju §wigtosci chrzescijanina. Nastepnie przedstawione zostang kolejne sakramenty
wtajemniczenia chrzescijanskiego: bierzmowanie i eucharystia; dalej - sakramenty
uzdrowienia chrze$cijanskiego: pokuta i1 pojednanie oraz namaszczenie chorych
I sakramenty w stuzbie swigtosci: kaptanstwo i matzenstwo. W kolejnych paragrafach
omdOwione zostang sakramentalia, modlitwa, asceza, rekolekcje, misje S$wigte,
kierownictwo duchowe, formatorzy zycia duchowego, praktyki religijne, kulty oraz

pielgrzymki 1 procesje jako wyraz $wigtosci w publicznym $swiadectwie.

1. Sakramenty $wicte

Rozw¢j $wietosci chrzes$cijanina dokonuje si¢ dzigki sakramentom $wietym.
Chrystus, ustanawiajgc sakramenty, oddaje je do dyspozycji KosSciota, ktory ma
nieustannie uobecnia¢ Jego Osobe¢. Sakramenty sg znakami zbawienia. Pomagaja trwac
w jednosci z Bogiem, a w wypadku zerwania wigzi z Bogiem przywracaja utracong
godno$¢ dziecka Bozego. Sakramenty tworza i ksztattuja w religii chrzescijanskiej
relacje migdzy Bogiem a ludzmi, dajgc czlowiekowi udziat zyciu Bozym%?°. Autor,

podejmujac omdwienie sakramentéw, Skupia swojg uwage na sakramentach inicjacji

%0 por. B. Testa, Sakramenty Kosciofa, thum. L. Balter, Poznan 1998, s. 15.
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chrzesdcijanskiej, ktorymi sg: chrzest, bierzmowanie, Eucharystia. Podkre§la takze

znaczenie sakramentow uzdrowienia chrzescijanskiego.

Bazujac na nauczaniu Ko$ciota, autor zwraca uwagg, ze szafarze sakramentow
swigtych powinni jak najczesciej wykorzystywaé natchnione teksty Pisma swigtego do
utrwalania w §wiadomosci wiernych samego faktu przyjmowania Bozych daréw i ich

zbawczych skutkow4L,

1.1. Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego

W Konstytucji o liturgii $wietej czytamy, ze: ,.celem sakramentow jest
uswiecenie cztowieka, budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa oraz oddawanie kultu
Bogu. Jako znaki majg one takze pouczaé. Sakramenty nie tylko zaktadaja wiare, lecz
za pomocg stow 1 rzeczy ja podtrzymuja, umacniajg 1 wyrazajg. Dlatego nazywaja si¢
sakramentami wiary. One udzielajg taski, a ich sprawowanie najlepiej usposabia
wiernych do owocnego przyjmowania tej taski, do wtasciwego oddawania czci Bogu i
do pehienia dziet milosci”®2. Odgrywaja one istotng role¢ w drodze do $wietosci
chrzescijanina. Stanowig witalng atmosfere zycia religijnego 1 warunkujg pelny rozwoj

duchowego zycia®®,

Fundamentem catego zycia chrzescijanskiego sa sakramenty wtajemniczenia
chrzedcijanskiego. Termin ,wtajemniczenie”, inaczej ,inicjacja”, istnicje takze
w innych religiach. Zatem nie jest terminem biblijnym. Zostal on rozpowszechniony
przez Ruch Liturgiczny na przetomie XIX i XX wieku oraz religioznawstwo
porownawcze. Wedhug Ks. Bartnika termin ten budzi pewne zastrzezenia, gdyz kojarzy
si¢ z ,,dopuszczeniem” do czego$ zamknigtego, niedostepnego i1 izolowanego od Swiata

stworzonego przeciez przez Boga®“. Zostal on przyjety przez Sobér Watykanski I,

%1 por. K. Romaniuk, Komentarze do czytan biblijnych w obrzedach sakramentéw swietych, Katowice 2005, s. 7;
S. Piotrowski, Wplyw sakramentéw na codzienne zZycie chrzescijanina, AK 68(1965), z. 1-2(336-337), s. 82;
W. Granat, Sakramenty swigte. Cz. 1. Chrzest. Bierzmowanie. Pokuta, Lublin 1966, s. 19.

%42 KL 59; por. A. Stomkowski, Teologia zycia duchowego w swietle Soboru Watykanskiego II, dz. cyt., s. 69.

%3 Por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 334; J. Ratzinger, Sakrament i misterium. Teologia liturgii,
thum. A. Glos, Krakéw 2011, s. 45.

%4 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 670.
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poniewaz zycie religijne jest dynamiczne, podlega rozwojowi®®. Pierwszym
z sakramentow, ktory stanowi zarazem brame¢ do pozostatych, jest chrzest. Kolejne

sakramenty niezbedne na drodze $wietosci to: bierzmowanie i Eucharystia®®.

1.1.1.Chrzest

W  Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy, ze ,chrzest Swiecty jest
fundamentem calego zycia chrzeScijanskiego, bramg zycia w Duchu (vitae

spiritualisianua) i brama otwierajaca dostep do innych sakramentow®*’.

Sakrament ten bierze nazwe od stowa greckiego baptidzein, co oznacza
»zanurzy¢ w wodzie”. Nazywany byt tez obmyciem odradzajagcym 1 odnawiajgcym (por.
Tt 3, 5), oswieceniem (por. J 1, 9: Hbr 10, 32; Ef 5, 8), namaszczeniem, pieczecia
Ducha, szata niezniszczalno$ci®®. Bp Romaniuk chrzest nazywa namaszczeniem, ale
rowniez i sakramentem chrze$cijanskiej inicjacji®®. Ks. W. Granat zauwaza, ze przez
obrzed chrztu cztowiek wehodzi w tajemniczy 1 niezwykle Scisty zwigzek z Chrystusem
odkupicielem, poniewaz ochrzczeni nie tylko jednocza si¢ z Chrystusem, ale takze
tworzg nowag wspolnote zwang Ciatem Chrystusa. Konsekwencjg tego jest zdobycie
$wietosci i praw syndw Bozych®®, Wedtug Ks. Czestawa Bartnika termin chrzest
w jezykach stowianskich wywodzi si¢ wprost z greckiego Christos (Chrystus) i oznacza
obrzed ,uchrystusowienia”, czynigcy ochrzczonego ,.czlowiekiem Chrystusa”,

chrzescijaninem®?,

Chrzest jest sakramentem wiary (por. Mk 16, 16), posiada fundamentalne

znaczenie dla duchowego rozwoju i pobudza do owocnej wspotpracy w dziele

%5 por. KL 64, 65, 71; DM 14.

96 KKK 1212.

%7 KKK 1213; por. A. Santorski, Sakrament chrztu, Warszawa 1993, s. 4-13; por. S. Czerwik, Wtajemniczenie
chrzescijanskie, W: Sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, red. J. Kudasiewicz, Warszawa 1981, s. 13-16;
G. Koch, Sakramentologia, ttum. W. Szymona, Krakow 1999, s. 162-166; A. Stomkowski, Teologia Zycia
duchowego w swietle Soboru Watykarskiego II, dz. cyt., s. 73.

98 por, KKK 1214-1216.

%9 Por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 7.

%0 Por. W. Granat, Sakramenty $wigte..., dz. cyt., s. 46-47.

%1 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 668.



184

uswiecania®?. Zaklada wiare i jednoczeénie spelnia ja realnie. Trzeba podkresli¢, ze
wiara wymagana do chrztu nie musi by¢ catkowicie wyrazna 1 mocna. Wystarczy, jesli
jest minimalna, zaczatkowa®3, Pasterz diecezji warszawsko-praskiej zauwaza, ze do
wiary nikogo nie mozna zmusi¢. Ale do prawdziwego wierzenia Oprocz taski Bozej
i umystowego rozeznania potrzebna jest takze dobra wola cztowieka®*. Kluczowe jest
to, aby po przyjeciu tego sakramentu inicjacji chrzeScijanskiej nastepowal proces

wzrostu wiary %,

Katechizm Kosciota Katolickiego wyrdznia dwa najwazniejsze skutki chrztu.
Pierwszym z nich jest oczyszczenie z grzechow, w tym z pierworodnego, drugim - nowe
narodzenie w Duchu Swigtym (por. Dz 2, 38; J 3, 5)%. Idac za Ks. Bartnikiem, skutki
chrztu mozna okresli¢ bardziej analitycznie. Po pierwsze - chrzest daje najpierw dar
wiary zaczatkowej u niemowlat, a u dorostych wzrost wiary, gdyz jest on ,,sakramentem
wiary” (por. Mk 16, 16). Po drugie - chrzest gladzi wszystkie grzechy: grzech
pierworodny 1 wszystkie grzechy wczesniej popetione, a takze wszelkie kary za
popetniony grzech (por. Dz 2, 38; J 3, 5)%’. Po trzecie — sakrament ten daje nowe,
nadprzyrodzone narodzenie, cztowieczenstwo odkupione 1 zbawione; czlowiek
ochrzczony staje si¢ ,,nowym stworzeniem” (por. 2 Kor 5, 17; Ga 4, 5-7). Po czwarte -
ochrzczony staje si¢ przybranym dzieckiem Bozym, upodabniajac si¢ do Jezusa
Chrystusa, ,,pierworodnego pomigdzy bra¢mi” (por. Ga 4, 5-7). Po piate - sakrament
chrztu udziela Ducha Swigtego, co sprawia, ze zycie cztowieka ochrzczonego zwiazane
jest z zyciem Jezusa Chrystusa i zarazem otrzymaniem Ducha Swigtego od Chrystusa
uwielbionego. Po szdste - Trojca Swicta daje taske usprawiedliwiajaca i uswiecajaca

oraz zamieszkuje w czlowieku ochrzczonym jako taska niestworzona (por. J 14, 23).

92 Por. H. Szmulewicz, Sakrament chrztu jako zobowigzanie do swietosci, TWStT 29/2(2010), s. 62; C.S. Bartnik,
Chrzest swiety, RTK t. 35 zeszyt 2 1988, s. 5-7; B. Testa, Sakramenty Kosciofa, dz. cyt., s. 129-130; S. Urbanski,
Milo$¢ i przebaczenie fundamentem zycia duchowego, W: Swietos¢ chrzescijanina, red. S. Urbanski, W. Gatazka,
dz. cyt., s. 132-133.

98 Por. KKK 1253-1255.

94 Por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 7; K. Romaniuk, Chrzest dorostych,
dz. cyt., s. .

%5 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I,

dz. cyt., s. 671.

96 KKK 1262; B. Testa, Sakramenty Kosciota, dz. cyt., s. 129-130.

%7 DH 1316; por. W. Granat, Sakramenty $wigte..., dz. cyt., s. 49.
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Siodmym skutkiem chrztu jest wiaczenie ochrzczonego w Koscidér Chrystusa (por.

1 Kor 12, 13; Ef 4, 25)°%8,

Czlowiek ochrzczony, stajac si¢ cztonkiem Kosciota, ,,nie nalezy juz do samego
siebie (por. 1 Kor 6, 19), ale do Tego, ktory za nas umart i zmartwychwstal (por.
2 Kor 5, 15). Ponadto z chrztu wynikaja odpowiedzialno$¢ i obowigzki. Czlowiek
ochrzczony posiada rownocze$nie prawa w Koéciele®™°. Zobowiazany jest on przede
wszystkim do wyznawania wiary przed ludzmi w imieniu Ko$ciota. Ma réwniez
uczestniczy¢ w apostolskiej i misyjnej dziatalnosci ludu Bozego®°. Kolejnym, 6smym
skutkiem chrztu jest otwarta droga do innych sakramentoéw, przede wszystkim do

Eucharystii, ktéra jest w nim niejako zalgzkowo%.

Dziewiaty skutek chrztu to
niezatarte znami¢ duchowe wycisni¢te na duszy i jego charakter sakramentalny (por.
Rz 8, 29; 2 Kor 1, 21-22; Ef 1, 13-14; 4, 30)%2. Dziesigtym skutkiem jest stworzenie
przez sakrament chrztu podstawy do wspolnoty i jednoSci miedzy wszystkimi
ochrzczonymi®?3, Ostatni, jedenasty skutek, to chrzest jako znak nadziei na udziat
w krolestwie niebieskim albo wregcz juz jako zaczatek zycia w owym krolestwie (por.

Kol 1, 12-14)%4,

Sakrament chrztu moze przyja¢ kazdy cztowiek, na kazdym etapie swego zycia.
Dokumenty Kos$ciota katolickiego stwierdzaja, ze zdolny do przyjecia chrztu jest kazdy
czlowiek, jeszcze nieochrzczony®®. Chrzest jest konieczny do zbawienia dla tych,
ktorym byla gloszona Ewangelia i ktorzy mieli mozliwo$¢ proszenia o ten sakrament
(por. Mk 16, 16). Jest on sprawowany ,,w imi¢ Jezusa Chrystusa”. Poza wyjatkiem
formuty trynitarnej w Mt 28, 19 Nowy Testament méwi o chrzcie ,,w imi¢ Jezusa
Chrystusa” badz ,,w imi¢ Pana Jezusa (Chrystusa) (por. Dz 2, 38; 8, 16; 10, 48; 19, 5;
1 Kor 6, 11) lub wprost ,,w Chrystusie” (por. Ga 3, 27) i ,,w Jezusie Chrystusie” (por.

98 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 672.

99 KK 37, KPK, kan. 208-223, KKK 1269; por. K. Romaniuk, Chrzest dorostych, dz. cyt., s. I; W. Granat,
Sakramenty swiete..., dz. cyt., s. 52-53.

%0 KK 1, 17; DM 7, 23; KKK 1270.

%1 KKK 1213, 1269.

%2 DH 1609-1619; KKK 1272-1274.

%3 DE 3, 22.

%4 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 672-673.

95 KPK, kan. 864; KKKW kan. 679; KKK 1246; K. Romaniuk, Chrzest dorostych, dz. cyt., s. I.
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Rz 6, 3). Te formuly wyrazaja podstawowe 1 istotne odniesienie do osoby Jezusa

Chrystusa, podkreslajac jej wazno$¢ w historii zbawienia®®,

Podejmujac analiz¢ dotyczaca sakramentu chrztu $wigtego i1 jego wartosci,
bp Romaniuk uwypukla znaczenie tego sakramentu, ktory: ,,wszczepia nas w Chrystusa
i daje udzial w Jego zyciu. Sakrament chrztu Swietego inicjuje zycie wiary, rozpoczyna
droge do swietosci. Narodziny cztowieka jako chrzescijanina sg wydarzeniem bardzo
istotnym i zarazem wymownym dla kazdego cztowieka®’. Pozytywny program chrztu
wyznacza w zasadzie orientacj¢ na pelni¢ chrzescijanskiego zycia, chrzescijanskiej
doskonatosci 1 S$wigtosci; jakiekolwiek inne sakramenty s$wiete bedg istotnie

przyczynialy sie do jej urzeczywistnienia®®®,

Hierarcha stwierdza, ze sakrament ten czerpie swoja wyjatkowa doniostos¢
m. in. ze sposobu i okolicznosci towarzyszacych jego ustanowieniu. Mialo ono miejsce
juz po zmartwychwstaniu Jezusa, a sama formuta ustanowienia chrztu jest czgsécia tak
zwanego nakazu misyjnego Jezusa, stanowigcego z kolei cze$¢ integralng testamentu
duchowego Jezusa. Autor zauwaza, ze testament przekazuje to, co najwazniejsze.
W zakonczeniu Ewangelii $w. Marka znajdujemy nastepujacy zapis: ,,I rzekt do nich:
IdZcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie
chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepiony” (MK 16, 15-16).

Bezposrednio po ostatnim nakazie Jezus wstepuje do nieba®®®.

Pelnia zycia chrzescijanskiego bez wody chrztu $wietego wedtug biblisty staje
sie niemozliwa®®, W Ewangelii $w. Mateusza Jezus zwraca si¢ do jedenastu uczniow
W nastgpujacy sposob: ,,Dana Mi jest wszelka wtadza w niebie i na ziemi. IdZcie wigc
I nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swietego. Uczcie je zachowywaé wszystko, co wam przykazatlem. A oto Ja jestem

z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia Swiata” (Mt 28, 16-20). To wydarzenie,

%6 por. L. Siwecki, Sakramenty a Kosciél..., dz. cyt., s. 83-84.

%7 Por. W. Bukowski, Swietos¢ chrzescijanina..., dz. cyt., s. 274.

98 Por. W. Stomka, Duchowosé¢ kaptanska, dz. cyt., s. 197; por. C.S. Bartnik, Chrzest swiety, dz. cyt., s. 11.
%9 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 249.

0 por. K. Romaniuk, Komentarze do czytan biblijnych..., dz. cyt., s. 11.
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okres$lajgce ustanowienie sakramentu chrztu, stanowi zakonczenie Ewangelii

$w. Mateusza, a zarazem staje sie poczatkiem misji rodzacego sie Ko$ciota®'2.

Wedlug teologii bazujacej na pierwszych pouczeniach katechizmowych
sakrament chrztu §w. uwalnia cztowieka nie tylko od zmazy grzechu pierworodnego,
jezeli przyjmujacym chrzest jest osoba zdolna do odrdézniania dobra od zta moralnego,
ale takze od grzechéw uczynkowych. Dlatego osoby doroste po otrzymaniu chrztu
najczesciej przystepuja tez do komunii §w.%? Bp Romaniuk stwierdza, ze podczas
przyjmowania sakramentu chrztu $w. przez osoby doroste majg miejsce dwa
specyficzne o$wiadczenia 0 ogromnym znaczeniu. Pierwsze to wyrzeczenie si¢ szatana
z wszystkimi jego mocami, drugie to wyznanie wiary w Boga. Wedtug autora sg to jakby
odpowiedniki dwoch etapow catego dzieta zbawienia. Dobrym przyktadem jest tutaj Sw.
Pawet Apostol, ktory przedstawia to wydarzenie w nastepujacy sposob: najpierw
nast¢puje uwolnienie od grzechéw lub inaczej — wydobycie spod wiladzy szatana
| przybranie za dzieci Boze, czyli umieszczenie uwolnionych od grzechu w krolestwie
umitowanego Syna Bozego. Okres przygotowania dorostych do przyjecia chrztu
okreslany jest katechumenatem, w ktorym nast¢puje dojrzewanie do zrozumienia
| osiggnigcia subiektywnego przekonania do przyjecia deklaracji: wyrzeczenia si¢
szatana i wyznania wiary w Jezusa Chrystusa. Autor zauwaza, ze czlowiek, ktory
w wieku dojrzalym przyjmuje sakrament chrztu, jest potencjalnie warto$ciowym
I konsekwentnym chrzescijaninem. Podje¢cie decyzji przyjecia chrztu bylo u niego

poprzedzone dlugotrwalg walka wewnetrzng i trudnym zmaganiem si¢ ze sobg®”.

Bp Romaniuk w swoim nauczaniu pasterskim podkresla, Ze chrzest jest bramg
do innych sakramentow, przez ktoéra wchodzi si¢ do wspdlnoty Kosciota Jezusa

Chrystusa. Jest to zarazem nawigzanie bardzo szczego6lnej facznosci nie tylko z samym

971 por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 249; B. Testa, Sakramenty Kosciota, dz. cyt., s. 138-
140.

92 por. K. Romaniuk, Chrzest dorostych, dz. cyt., s. I; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 250;
K. Romaniuk, ,, Spieszyli tam zewszqd ludzie i przyjmowali chrzest” (J 3, 23): Chrzest dorostych, ,Niedziela”
(Warszawska) 43(2000), nr 16, s. VI.

%3 Por. K. Romaniuk, ,,Spieszyli tam zewszqd ludzie..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia...,
dz. cyt., s. 251.



188

Jezusem Chrystusem, ale takze ze wszystkimi jego wyznawcami, ktorzy stanowig Ciato

Jezusa®™4,

Konkludujac, nalezy zauwazy¢, ze pasterz diecezji w swoim nauczaniu
zauwazal odpowiedzialnos¢ kazdego ochrzczonego za rozwoj misji ewangelizacyjnych.
Wedtug niego kazdy cztowiek przyjmujacy chrzest powinien by¢ przez cale zycie
swiadkiem, czyli misjonarzem Jezusa Chrystusa. Biskup uwazal wreszcie, ze
chrzesdcijanin na mocy sakramentu chrztu §wigtego samym stylem codziennego zycia
powinien ukazywaé¢ Chrystusa i niejako ,,przycigga¢” innych do Niego, dajac w ten

sposob przyklad prowadzacy do $wietosci®’.

1.1.2.Bierzmowanie

Drugim po chrzcie sakramentem inicjacji chrzescijanskiej jest bierzmowanie.
Termin bierzmowanie w jezyku greckim oznacza dostownie ,,pomazanie”. Na poczatku
udzielano tego sakramentu przez wkiadanie ragk po chrzcie na sposob konsekracji:
,Wtedy wkiadali (Apostolowie) na nich rece, o oni otrzymywali Ducha Swigtego™
(Dz 8, 17). Na Zachodzie w wieku IV i V, jak zaznacza ks. Bartnik, przyjela si¢ nazwa
confirmatio. Termin ten oznacza umocnienie, wzmocnienie, a dokladnie w znaczeniu

teologicznym ,,umocnienie taski chrzcielnej”%’®,

W jezyku polskim okreslenie
bierzmowanie pochodzi od staropolskiego pojecia ,bierzmo”, czyli belka

podtrzymujaca konstrukcje budowlang®’’.

Materig bierzmowania jest namaszczenie S$wigtym krzyzmem na czole
ochrzczonego, dokonane wraz z nalozeniem rgki. Szafarzem sakramentu bierzmowania

jest biskup®®. Ponadto tego sakramentu moze udzieli¢ prezbiter w okre$lonych

974 Por. K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 250; B. Lewandowski, Zycie wewnetrzne wbudowane
w Tajemnice Paschalng, AK 85(1975), z. 3(398), s. 17-18.

%5 por. K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 21; S. Glowa, Owoce chrztu w $wietle
Objawienia, AK 68(1965), z. 3(338), s. 168; H. Wejman, Komplementarnos¢ duchowosci stanéw zycia w Kosciele,
Poznan 2002, s. 42.

976 por, KKK 1289.

%7 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 676.

978 por. KK 26; KPK kan. 882; K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt., s. 37-39; W. Granat, Sakramenty
Swiete..., dz. cyt., s. 177-179.
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warunkach: gdy ma on upowaznienie z mocy samego prawa (ordinarius), gdy udziela
chrztu osobie, ktora ukonczyta siodmy rok zycia, gdy dopuszcza osobe¢ juz ochrzczong
do pelnej wspolnoty z Kosciotem katolickim, np. protestanta®”®, w odniesieniu do osoby
znajdujacej si¢ w niebezpieczenstwie $mierci, a takze gdy otrzymal odpowiednie
upowaznienie od biskupa diecezjalnego®®. Drugi sakrament wtajemniczenia
chrzescijanskiego powinien przyja¢ kazdy czlowiek ochrzczony, a wczesniej

niebierzmowany®?,

Skutki sakramentu bierzmowania sg nastgpujace: daje on petne wylanie Ducha
Swietego, jakie niegdy$ bylo udziatem Apostoldéw w dniu Pieédziesigtnicy®®?, jest
zrodtem dynamizmu zycia chrze$cijanskiego, uosabia cztowicka w Duchu Swictym,
ktéry jest Osobowa Komunia Ojca i Syna, wyciska specjalne znamie pneumatofora®®,
uzdalnia bierzmowanego do podjecia zadan ucznia 1 $wiadka Chrystusa we wspolnocie

Ko$ciola oraz w sprawach doczesnych®*.

Dalej skutkami S$cisle spotecznymi
I eklezjalnymi tego sakramentu s3: komunia i jednos¢ koscielna, rozwdj prawdy, cnot
i wiedzy teologicznej, rozwoj zycia taski i daréw Ducha Swigtego, inicjacja Kosciota
partykularnego do Kosciola powszechnego, uzdolnienie do doskonatego kultu
zespolowego, wreszcie do zespotowej odpowiedzialno$ci chrzescijanskiej za caty swiat

doczesny®,

Bierzmowanie, wedtug hierarchy, jest jednym z sakramentéw zobowigzujacych
nie tylko do pracy nad sobg, ale przede wszystkim do apostotowania mitoscia,
sprawiedliwos$cig 1 prawdg. To ma si¢ dokonywa¢ za pomocag dobrego, budujacego
przyktadu wlasnego zycia®®. Dlatego tez sakrament bierzmowania nazywany jest
,,sakramentem dobrego przykladu”®®’. Biskup Romaniuk podkresla, ze jest to takze

sakrament duchowego umocnienia 1 chrzescijanskiej dojrzatosci. Zaleca troske

9% KPK, kan. 883 § 2.

%0 KKK 1312-1314.

%1 KPK, kan. 889 §1; B. Testa, Sakramenty Kosciota, dz. cyt., s. 159-161.

%2 KKK 1302; B. Testa, tamze, s. 164-165.

%3 Por. DH 1609.

%4 KKK 1319; por. K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt., s. 43-44.

%5 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 681-682.

96 pPor. K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Uroczystos¢ Bozego Narodzenia..., dz. cyt., s. 70; W. Granat,
Sakramenty swigte..., dz. cyt., s. 183-184.

%7 Por. K. Romaniuk, Homilia podczas XI Zlotu..., dz. cyt., s. 78; K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt.,
S. 42-43.
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0 trwanie w tacznoéci z Duchem Swietym. Wyjasnia, ze po chrze$cijanisku pojmowana
dojrzatos$¢ polega na pamigtaniu o celu ostatecznym, ku ktéremu cztowiek powinien
zmierza¢. Dla ludzi wierzacych tym celem jest zjednoczenie z Bogiem w wiecznosci.
Ponadto chrzescijanin duchowo dojrzaly to ten, ktéry czuje si¢ zwigzany z Bogiem
wszystkimi sitami swojego istnienia. Nawet w obliczu $miertelnego niebezpieczenstwa

dojrzaly chrzescijanin nie wyrzeknie sic Boga%®,

Jako ordynariusz diecezji warszawsko-praskiej w ramach przygotowania do
sakramentu bierzmowania bp Romaniuk zalecit pig¢ wskazan. Pierwsze wskazanie
dotyczy wieku 0sob przyjmujacych bierzmowanie. Jest to trzecia klasa gimnazjum®®,
a wiec wiek, w ktorym mtodzi ludzie decyduja o wyborze szkoty sredniej. Drugie
wskazanie dotyczy samego przygotowania, ktore powinno odbywac si¢ na specjalnych
zajeciach, trwajacych przynajmniej jeden rok w wymiarze jednej godziny tygodniowo.
Trzecie wskazanie dotyczy przygotowania intelektualnego i doboru odpowiednich
poradnikéw 1 lektur. Czwarte wskazanie kladzie nacisk na duchowa strong
przygotowania. Biskup zaleca korzystanie z pomocy zespotow modlitewno-
formacyjnych, tworzenie matych grup, a takze wydelegowanie jednego kaptana, ktory
bedzie miat piecze nad calo$cig przygotowania i dopilnuje, aby wszyscy kandydaci
mogli przystapi¢ do sakramentu pokuty. Pigte wskazanie dotyczy pamiatki
Bierzmowania. Ma to by¢ Nowy Testament caty lub przynajmniej jedna Ewangelia albo

Ksiega Ducha Swigtego, czyli Dzieje Apostolskie®®.

Bp Romaniuk zwraca uwagg na problem zwigzany z czestotliwoscig udzielania
sakramentu bierzmowania przez samych biskupow, ktora prowadzi do zrutynizowania.
Z Kkolei duza liczba kandydatéow przygotowujacych si¢ do sakramentu dojrzatosci
chrzescijanskiej prowadzi do zmeczenia nie tyko samych bierzmowanych, ale takze
I bierzmujgcego. Rozwigzania tego problemu hierarcha upatruje nie w zapewnieniu
wigkszej liczby biskupoéw, a raczej w dopuszczeniu do udzielania tego sakramentu

ksigzy delegowanych, czyli protonotariuszy apostolskich i wikariuszy biskupich.

%8 Por, K. Romaniuk, Homilia podczas XI Zlotu..., dz. cyt., s. 78.

99 W roku szkolnym 2018/2019 ostatni rocznik uczniéw klas III ukonczyt gimnazjum. Ostatecznie gimnazja
ulegty likwidacji 31 sierpnia 2019 roku.

%0 por. K. Romaniuk, Wskazania dotyczqce przygotowa# do przyjecia Sakramentu Bierzmowania, WWP, V11, 1,
s. 98.
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Uwaza, ze biskup sprawujacy sakrament bierzmowania powinien trwa¢ w bardzo

bliskiej relacji z Duchem Swigtym®.,

Sakrament chrzescijanskiej dojrzalosci jest w opinii autora sakramentem
ponownego powigzania ze Swigtymi w niebie. Dokonuje si¢ ono poprzez nadawanie
bierzmowanym nowego imienia. W konsekwencji utwierdza ich miejsce w spotecznosci
swigtych, z ktorymi weszli do wspolnoty przez sakrament wtajemniczenia
chrzescijanskiego. Na nowo wigze on chrzescijanina z caltym §wiatem blogostawionych

i $wietych w niebie i staje sie nowym impulsem gorliwos$ci w dazeniu do $wieto$ci®®?,

1.1.3.Eucharystia

Kolejnym sakramentem wtajemniczenia chrzescijanskiego, ukierunkowujgcym
na $wieto$¢, jest Eucharystia®2. Do niego zmierza cate zycie duchowe i w nim osiaga
swQj szczyt oraz swoja pelni¢. Eucharystia znajduje si¢ w centrum zycia duchowego
chrzeécijan®®*. Doskonale znaczenie Eucharystii ujat $w. Ireneusz z Lyonu: ,Nasz
sposOb myslenia zgadza si¢ z Eucharystig, a Eucharystia ze swej strony potwierdza nasz
sposob myslenia”®®. Eucharystia zdaniem ks. Bartnika oznacza dostownie obrzed, ryt
dzigkczynienia, chwalenia 1 uwielbienia Boga. Samo sedno Eucharystii nie jest do
ujecia. Eucharystia jest wielka tajemnicag wiary. Jest tym samym najswietszg
Oczywistoscig wynikajaca z jedynej sytuacji graniczne] w dziejach Przejscia Boga

Czlowieka przez granice $mierci i Zmartwychwstania do nowego zycia®®.

W teologii obecne sg rézne nazwy Eucharystii. Jest ona nazywana
wystawianiem Boga (por. £k 22, 19; 1 Kor 11, 24). Jest to najstarsze okreslenie
Eucharystii®®. Kolejne nazwy to: Wieczerza Pafiska lub Ostatnia Wieczerza

(por.1 Kor 11, 20); Stot Panski; Sakrament Ottarza; Sakrament Ciata Panskiego i Krwi

91 Por. K. Romaniuk, Kapfarstwo i nauka, dz. cyt., s. 66.

%92 por. K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt., s. 44.

98 Por. H. Szmulewicz, Sakrament chrztu..., dz. cyt., s. 69.

94 Por. EE 1; R. Baczek, Duchowos¢ matzenstwa i rodziny w nauczaniu biskupa Stanistawa Stefanka, Warszawa
2013, 293; B. Testa, Sakramenty Kosciota, dz. cyt., s. 170-171.

%5 Ireneusz, Adv. Haer., 1V, 18, 5.

96 por. J. Krucina, Wartosci podstawowe..., dz. cyt., s. 108.

%7 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 683.
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Chrystusa; Lamanie Chleba (por. Mt 14, 19; 15, 36; Mk 8, 6.19; Dz 2, 42.46); Pamigtka
Meki i Zmartwychwstania Pana; Najéwigtsza Ofiara (por. Hbr 13, 15; 1P 2, 5); Swicta
Uczta, Najéwietszy Sakrament; Komunia Swieta (por. 1Kor 10, 16-17); Swiete Misteria;

998

Msza Swigta®®®. W tym sakramencie streszcza si¢ zbawcze dzieto Chrystusa, w nim jest

o$rodek i szczyt calego zycia sakramentalnego Kosciota®®,

Bp Romaniuk jako wytrawny biblista zauwaza, ze przekazy biblijne dotyczace
Eucharystii koncentrujg si¢ wokét dwoch tematdow: Ostatniej] Wieczerzy 1 praktyk
eucharystycznych we wczesnym chrze$cijanstwie'®C. Najstarszy opis biblijny
dotyczacy Eucharystii znajduje sic w Pierwszym Liscie do Koryntian §w. Pawtal®?,
Pochodzi z 54 r. po narodzeniu Chrystusa, a wigc juz z czasu po Jego
zmartwychwstaniu. Apostot Narodéw stwierdza, ze tradycje te otrzymat od Pana, co
znaczy, ze zostata mu ona przekazana przez Dwunastu Apostotow jako Chrystusowa,
a nie ich. Pawet zapisat: ,,Ja bowiem otrzymatem od Pana to, co wam przekazatlem, ze
Pan Jezus tej nocy, kiedy zostat wydany, wziat chleb i1 dzieki uczyniwszy, potamat
i rzekt «To jest Ciato moje za was. Czyncie to na mojg pamiatke!» Ilekro¢ bowiem
spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, smier¢ Pana glosicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,

23-26)1002,

Najstarszy zapis, moéwiacy o Eucharystii w Ewangeliach synoptycznych,
znajduje si¢ u §w. Marka: ,,A gdy jedli, wziagl chleb, odmédwil btogostawienstwo,
potamat 1 dawal im moéwiac: «Bierzcie, to jest Cialo moje». Potem wzigt kielich
I odméwiwszy dzigkczynienie, dat im, i pili z niego wszyscy. I rzekt do nich: «To jest
moja Krew Przymierza, ktora za wielu bedzie wylana. Zaprawde powiadam wam: Odtad
nie bede¢ juz pit z owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy pi¢ go bed¢ nowy

w krélestwie Bozym» (Mk 14, 22-25)1003,

9% por. KKK 1328-1332), zob. tez C.S. Bartnik, tamze, s. 684-685

99 Por. W. Stomka, Duchowos¢ kaptanska, dz. cyt., s. 203; A. Kubi$, Eklezjalny charakter Eucharystii w swietle
Vaticanum I1, A Cr 21-22(1989/90), s. 266.

1000 por, K. Romaniuk, Eucharystia w przekazach biblijnych, Warszawa 1993, s. 3.

1001 por, K. Romaniuk, Eucharystia w przekazach biblijnych, Poznafi 2005, s. 8-9.

1002 por, K. Romaniuk, Klerycy - Kaptani - Biskupi, dz. cyt., s. 166-167; K. Romaniuk, Manuale Episcoporum, dz.
cyt., s. 32-33; C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1l, dz. cyt., s. 685.

1003 por, C.S. Bartnik, tamze, s. 686.
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Ks. Bartnik stwierdza, ze Eucharystia jest najbardziej istotnym sakramentem
inicjacyjnym. Jest ona wiasciwa tylko samemu chrzesécijanstwu, stanowi niezwykty

i potezny argument mistyczny za jego boskim pochodzeniem?%,

Kodeks Prawa Kanonicznego definiuje Eucharysti¢ jako najbardziej czcigodny
sakrament, w ktorym sam Chrystus Pan jest obecny, ofiaruje si¢ oraz jest spozywany
i dzigki ktoremu Koéciot ustawicznie zyje i wzrastal®®. W dokumencie soborowym
Sacrosanctum consilium czytamy, ze ,,Zbawiciel nasz podczas Ostatniej Wieczerzy, tej
nocy, kiedy zostat wydany, ustanowit eucharystyczng Ofiar¢ Ciata 1 Krwi swojej, aby
w niej na cale wieki, az do swego przyjscia, utrwali¢ Ofiar¢ Krzyza 1 tak umitowane;j
Oblubienicy - Kosciolowi - powierzy¢ pamigtke swej Meki i Zmartwychwstania:
sakrament milosierdzia, znak jednosci, we¢zet mitosci, uczte paschalng, w ktorej
pozywamy Chrystusa, w ktorej dusza napeknia si¢ taska i otrzymuje zadatek przysziej

991006

chwaty W innym dokumencie soborowym znajdujemy stwierdzenie, ze

Eucharystia jest ,,zrodlem i zarazem szczytem calego zycia chrze$cijanskiego”%%,
Katechizm Kosciola Katolickiego stwierdza: ,,Eucharystia oznacza i urzeczywistnia
komunig¢ zycia z Bogiem 1 jednos¢ Ludu Bozego, przez ktore Kosciot jest soba. Jest ona
szczytem dzialania, przez ktore Bog w Chrystusie u§wigca §wiat, a rdwnoczesnie
szczytem kultu, jaki ludzie w Duchu Swietym oddaja Chrystusowi, a przez Niego

OJ cu 1008

Bp Romaniuk w swoich wypowiedziach stwierdza, ze Kosciol sprawuje
Eucharystie, a Eucharystia tworzy Koéciot'?®, Kosciot zyje Eucharystig, zyje pelnig
tego sakramentul®®. Eucharystia i Ko$ciét to dwie rzeczywistoSci wewnetrznie

zjednoczone!®!,  Eucharystia jest ,zrodlem i szczytem calego  zycia

1004 por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 48; C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka,
t. 11, dz. cyt., s. 682.

1005 por, KPK, kan. 897, por. KKKW, kan. 698.

1006 K| 47,

1007 KK 11.

1008 KKK 1325.

1009 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 177; H. Velarde, Kosciot, ktory zyje Eucharystiqg i w
niej sie wyraza, ttum. L. Balter, KolCom 18(2008), s. 237-238; A Zadlo, Eucharystia sercem jubileuszu i
duchowego zycia Kosciola, HD 4(257)2000, s. 62-63.

1010por, W. Stomka, Duchowosé kaptaniska, dz. cyt., s. 204,

01por, L. Siwecki, Sakramenty a Koscidt..., dz. cyt., s. 88.
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chrze$cijanskiego™1%'?, Biblista zauwaza, ze przekazy biblijne dotyczace Eucharystii
koncentrujag si¢ wokot dwoch tematow: ostatniej Wieczerzy oraz praktyk

eucharystycznych w pierwszych wiekach chrzescijanstwat®®3,

Sakrament ten powinien by¢ pojmowany jako pokarm, ktorym zywig si¢ ludzie
wierzacy 1 ktory pozwala trwaé w rzeczywistosci spowodowanej me¢ka, Smiercig
i zmartwychwstaniem Jezusa Chrystusa'®“. Eucharystia nazywana jest inaczej
Sakramentem Naj$wietszej Mitoscil®® lub Sakramentem Najwickszej Mitoscil®te.
Udziat w jej sprawowaniu to wyraz dzigkczynienia, ktére jest jedng z gldéwnych
powinno$ci cztowieka jako stworzenia Bozego'®'’. Stowo eucharystia znaczy
,dzickczynienie”®8, Bp Romaniuk podkre$la, ze kazda Eucharystia jest
dziekczynieniem'®®. W sprawowaniu Naj$wietszej Ofiary, chociaz przewodniczy jej
kaptan, zwany takze celebransem, maja wedlug autora swoja czastke¢ wszyscy wierni
obecni na Mszy $wietej'?. Jest ona widzialnym owocem Bozej mitoéci, ktore;

siedliskiem jest wlocznig przebite Serce Jezusal®?l; jest wyrazem troski Boga

0 podtrzymywanie w cztowieku zycia nadprzyrodzonego.

Bazujac na nauczaniu KoSciola, autor zwraca uwage, ze sprawowanie
Eucharystii powinno by¢ wydarzeniem centralnym kazdego dnia nie tylko kaptana, ale
takze kazdego cztowieka wierzacego. Do tego wydarzenia nalezy przygotowac sie jak
najlepiej. Dlatego bp Romaniuk zacheca do medytacji eucharystycznej, poprzedzajacej
kazdg Msze sw. Zacheta ta skierowana jest zaréwno do kaplanow sprawujacych

Naj$wietszg Ofiare, jak i do wiernych $wieckich!®?2, Pasterz podkresla, ze kryzys wiary

1012 G 11.

1013 por, K. Romaniuk, Biblia o niektérych sakramentach, dz. cyt., s. 9; K. Romaniuk, Wielki Czwartek 1999 r.,
WWP, VIII, 1, s. 106.

1014 por, K. Romaniuk, Uroczystosé Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa 1997 r., dz. cyt., s. 88.

1015 por, K. Romaniuk, Homilia na Boze Ciato i stowo podziekowania, dz. cyt., s. 144.

1018 por, K. Romaniuk, Homilia na Wielki Czwartek, WWP, V111, 1, s. 105.

1017 por, K. Romaniuk, Homilia na Boze Cialo i stowo podziekowania, dz. cyt., s. 144,

1018 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Wielki Post, przebaczaé, radowaé sie i dziekczyni¢, WWP, 1X, 1, s.
94.

1019 por, K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 49.

1020 por, K. Romaniuk, List pasterski na Adwent, dz. cyt., s. 80.

1021 por, K. Romaniuk, Homilia na Boze Ciato 1998 r., WWP, VII, 1, s. 91; Ch. Schénborn, Pokarm Zycia.
Tajemnica Eucharystii, ttum. B. Widla, Warszawa 2006, s. 9-12; M. Lustiger, Msza, ttum. M. Roztworowska-
Ksigzek, Krakow 1988, s. 9-15; por. B. Nadolski, Eucharystia. Jej miejsce i rola w zZyciu chrzescijanina, Krakow
2006, s. 67-72.

1022 por, K. Romaniuk, Medytacje eucharystyczne, Poznan 2001, s. 5-7.



195

na zachodzie Europy, a takze w obydwu Amerykach uwarunkowany jest wieloma
ztozonymi przyczynami, ale jedng z gtownych jest odejscie od praktyk codziennego

uczestniczenia w Eucharystiilo%,

Biblista stawia pytania: co nalezy uczyni¢, aby Msza $w. byta wydarzeniem,
trzymajacym cztowieka w modlitewnym napigciu? Co zrobi¢, aby to byta ofiara zywa
| zrozumiata? Jak powinien przygotowac si¢ kaptan do sprawowania Eucharystii?
Odpowiedzig na te pytania, chociaz nie jedyna, jest wedlug pasterza zadbanie o czas na
przygotowanie do dobrego przezycia swigtych czynnosci. Bezposrednie przygotowanie
do Mszy $w. z pewnos$cig pomoze zarowno celebransowi, jak 1 wiernym unika¢ rutyny
i roztargnien w przezywaniu tej wielkiej tajemnicy wiary. Ordynariusz zacheca rowniez
do poznawania tekstow odmawianych podczas sprawowania Eucharystiil®%,
Jednocze$nie namawia do staran, aby czgsta adoracja NajsSwietszego Sakramentu stata
si¢ potrzebg serca, aby zabiegali o nig dorosli oraz aby w atmosferze adoracji
wychowywane byly pokolenia mtodych Polakéw przez dobre chrzesécijanskie matki

i pobozne babcie!??®,

Biskup uwaza, ze kult Najswietszego Sakramentu stanowi zasadniczy element
duchowosci wielu wspdlnot, m. in. Oazy i Ruchu Neokatechumenalnego!?, Kult
Eucharystii moze przyczyni¢ si¢ do ozywienia udzialu we Mszy §w., ale stanowi on
rowniez oddzielng praktyke religijng o bardzo duzym znaczeniu dla codziennego Zycia
cztowieka. Autor zachgca do catodziennej adoracji Najswigtszego Sakramentu w kazda
pierwsza niedziele miesigca i pierwszy pigtek miesigcal®?’. Adorowanie Boga to wedlug
biskupa najwlasciwsza postawa czlowieka, ktéry zostal stworzony na obraz

i podobienstwo Bogal®?8,

Procesja eucharystyczna to wedtug autora ,,oswajanie miasta” z widokiem Boga.

W zyciu ludzi wierzacych wiara, Bog, Kosciot to nie sg sprawy tylko czysto prywatne

1023 por, K. Romaniuk, Biblia o niektérych sakramentach, dz. cyt., s. 42.

1024 por, K. Romaniuk, Medytacje eucharystyczne, dz. cyt., s. 6-7.

1025 por. K. Romaniuk, Homilia na Boze Ciato 1996, WWP, V, 1, s. 106.

1026 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 190.

1027 por, K. Romaniuk, Biblia o niektérych sakramentach, dz. cyt., s. 45.

1028 por, K. Romaniuk, ,, Wypetni¢ nakaz gloszenia stowa” ..., dz. cyt., s. 52; J.W. Gogola, Adoracja Jezusa w
Najswietszym Sakramencie szkotq modlitwy i zrodtem swigtosci (EE 25), ACr 37(2005), s. 236; E. Ozorowski,
Swietos¢ Eucharystii, StBDL 18(2000), s. 338.
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poszczegdlnych jednostek ludzkich. Bog, wedlug hierarchy, ma prawo do publicznego
zaistnienia. Swiadomy i dobrowolny udzial w procesjach eucharystycznych jest
wyrazem troski o to, aby Bog byl obecny w przestrzeni publicznej zycia cztowiekal®?®,
Swiadome uczestniczenie w procesji, na ktorej czele jest zazwyczaj niesiony krzyz
Chrystusa, to wedtug autora jakby publiczna deklaracja wyrazajaca pragnienie pojscia

przez zycie z Chrystusem i czynienia dobra wobec drugiego cztowiekal®°,

Procesja Bozego Ciala to przede wszystkim publiczne przyznanie si¢ do Boga
I Kosciola oraz wyznanie naszej wiary, stanowigce nawigzanie do opisanego

w Ewangeliach przemierzania przez Jezusa ulic Jerozolimy%,

Procesje eucharystyczne majg si¢ przyczynia¢ do ozywienia i umocnienia wiary
w trudng prawde o potrzebie posilania si¢ Ciatem i Krwig Syna Czlowieczego!®®?. Bog
pierwszy wyszedt ku ludziom, ktérzy po grzechu pierworodnym ukryli si¢ przed swoim

Stworcg 13,

1.2. Sakramenty uzdrowienia chrzescijanskiego

Chrzes$cijanin, pragnacy osiggnaé §wietos¢, nieustannie narazony jest na upadek.
Dlatego potrzebne sg sakramenty uzdrowienia. To druga grupa sakramentow, ktorymi
sa nimi: pokuta i namaszczenie chorych. Sg one niezb¢dne do zycia, gdyz choroba duszy

ma wplyw na cialo 1 odwrotnie (por. 1 Kor 11, 30).

1029 por, K. Romaniuk, Homilia podczas diecezjalnej procesji eucharystycznej Bozego Ciata 1995 r., WWP, IV,
1,s.99.

1030 por, K. Romaniuk, Homilia na Rynku Nowego Miasta..., dz. cyt., s. 94.

1031 por, K. Romaniuk, Boze Ciato, 2 czerwca 1994 r., WWP, 111, 1, s. 96.

1032 por, K. Romaniuk, Kazanie Biskupa Kazimierza Romaniuka wygtoszone w Warszawie w Uroczystosé Bozego
Ciata 18 czerwca 1992 r., WWP, |, 1, s. 84.

1033 por, K. Romaniuk, Uroczystosé Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa 1997 r., dz. cyt., 1, 5.88.
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1.2.1. Pokuta i pojednanie

Polskim terminom: pokuta — pokutowaé, zalowaé za grzechy, odpowiadaja
wedlug autora stlowa: metanoein - metanoia. Te dwa terminy greckie nie zawsze
oddawano polskimi stowami pokuta - pokutowaé!®4, W historii Ko$ciota sakrament
pokuty miat rézne nazwy. Nazywany byt sakramentem nawrodcenia (por. Mk 1, 15;
1.k 15, 18) jako zjawisko osobistej i zbiorowej autorefleksji nad swym stanem
moralnym 1 religijnym, uznania wlasnej grzesznosci 1 wyrazenia wewngtrznej
I zewnetrznej skruchy. Okreslany byt tez jako ,,sakrament spowiedzi”, bo wyznanie
grzechow przed kaptanem jest istotnym elementem tego sakramentu'®®. Kolejna nazwa
to ,,sakrament przebaczenia”, bo przede wszystkim Bog, a nastepnie takze Kosciot
I blizni udzielaja penitentowi przebaczenia. Obecnie uzywana nazwa ,Sakrament
pojednania” podkresla, ze to Bog jedna czlowieka przez ten sakrament ze Sobg
I z Kosciotem: ,,Ci zas, ktorzy przystepuja do sakramentu pokuty, otrzymuja od
mitosierdzia Bozego przebaczenie zniewagi wyrzadzonej Bogu 1 réwnoczesnie
dostepuja pojednania z Kosciotem, ktoremu grzeszac zadali rang, a ktory przyczynia si¢
do ich nawrodcenia milo$cia, przyktadem i modlitwa %%, Biblista zauwaza, ze spowiedz
sakramentalng nalezy traktowaé bardzo powaznie. Samo zas korzystanie z sakramentu

pojednania i pokuty powinno by¢ przezywane jako wazne wydarzenie!®’,

Katechizm Kosciota Katolickiego podaje nastgpujace owoce, skutki duchowe
sakramentu spowiedzi: pojednanie z Bogiem, przez ktére penitent odzyskuje taske;
pojednanie z Kosciotem; darowanie kary wiecznej spowodowanej przez grzechy
$miertelne; darowanie, przynajmniej cze$ciowe, kar doczesnych, bedacych skutkiem
grzechu; pokdj 1 pogoda sumienia oraz pociecha duchowa; wzrost sit duchowych do

walki, jakg musi prowadzi¢ chrze$cijanin®®,

1034 por. K. Romaniuk, Biblia o niektérych sakramentach, dz. cyt., s. 50; W. Granat, Sakramenty swiete..., dz. cyt.,
s. 203.

1035 por, G. Kucza, Antropologiczny kontekst w teologii sakramentu pokuty i pojednania, StP 2007, nr 3, s. 16;
J. Hardys, Rola sakramentu pokuty na drodze do zjednoczenia z Bogiem, AK 156(2011), z. 1(611), s. 87.

108 KK 11; por. KKK 1323-1324.

1087 por, K. Romaniuk, Mysli nie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 44.

1038 KKK 1496; por. A. Koperek, Personalistyczny aspekt pojednania w sakramencie pokuty, HD 2-3(240-
241)1996, s. 60-61; W. Kawecki, Spowied? a ksztattowanie sumienia, HD 1(258)2001, s. 42-44.
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Sakrament pojednania jest w swej istocie z ustanowienia Bozego. Wyptywa on
z samej istoty misji i dzieta Chrystusa, a takze Ko$ciotal®®. Jezus od poczatku swej
dziatalno$ci gtosit pokute: ,,Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 14-15)

I odpuszczat grzechy: ,,Synu odpuszczajg ci si¢ twoje grzechy” (Mk 2, 5).

Biskup Romaniuk wielokrotnie przypominat, ze w sakramencie pokuty
dokonuje sie pojednanie cztowieka z Bogiem'%?. Ko$cidt jest miejscem pojednanial®!,
Hierarcha zach¢cal wiernych do praktykowania spowiedzi pierwszopigtkowej, tak
bardzo rozpowszechnionej w naszej Ojczyznie!®?, Zalecal, aby kazdy dzien konczy¢
rachunkiem sumienia, nawet w minimalnym wymiarze jednego pytania - jak uptynat
kolejny dzien mojego zycia? - z pelng Swiadomoscig przeproszenia Boga i drugiego
cztowieka za wyrzadzone przykrosci. Podkreslat Scisty zwigzek migdzy pojednaniem
Z Bogiem i pojednaniem z ludZzmi. Do szczerego pojednania si¢ z Bogiem nie mozna
doj$¢ bez pojednania si¢ czlowiekiem. Boga kocha si¢ albo lekcewazy w innych
ludziach'®3, Potwierdzeniem tej tezy sa stowa $wigtego Jana: , Kto twierdzi, ze zyje
w $wiatlo$ci, a nienawidzi brata swego, dotad jeszcze jest w ciemnosci” (1 J 2, 9). Autor
przypominat o podtrzymywaniu polskiego zwyczaju przepraszania si¢ nawzajem
w domu przed péjéciem do spowiedzi'®, a takze o zwyczaju przepraszania rodzicow
przez dzieci udajace si¢ do spowiedzil?®. Zalecat rowniez praktykowanie codziennych,

krotkich rachunkow sumienial®4,

Sakrament pokuty 1 pojednania odgrywa bardzo wazna role w rozwoju §wigtosci

chrze$cijanina, pragnacego zjednoczenia z mitujacym Bogiem. Ten sakrament daje

1038 por, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, dz. cyt., s. 740; W. Granat, Sakramenty swigte..., dz. cyt., s. 206.
1040 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na rozpoczecie Roku Jubileuszowego, W: Inspiracje i skojarzenia..., K.
Romaniuk, dz. cyt., s. 12.

1041 por, K. Romaniuk, Stowo Biskupie na rozpoczecie Wielkiego Postu, WWP, V, 1, s. 101.

1042 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na rozpoczecie Roku Jubileuszowego, WWP, VIII, 2, s. 99.

1043 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na rozpoczecie Roku Jubileuszowego, dz. cyt., s. 100.

1044 por, K. Romaniuk, Stowo Biskupie na rozpoczecie Wielkiego Postu, dz. cyt., s. 101.

1045 por, K. Romaniuk, Homilia na Boze Ciato 1996, dz. cyt., s. 106; por. J. Majkowski, O chrzescijanskim
nawréceniu religijnym, AK 85(1975), z. 1(399), s. 47-48; por. H. Pagiewski, Od mroku grzechu do swiatta
przebaczenia, HD 4(174)1978, s. 298.

1046 por, K. Romaniuk, Mysli nie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 44; K. Romaniuk, Pokuta, w: Program
duszpasterski na rok 1995/1996, Katowice 1995, s. 61-64.
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mozliwos¢ prawdziwego zycia sakramentalnego, w ktore wprowadzaja sakramenty
inicjacji chrze$cijanskiej®’.

Chrzescijanskie pojecie pokuty, wedtug autora, zaktada u pokutujacego czy
majacego pokutowac swiadomos¢ winy, a to z kolei wigze si¢ ze SwiadomosScig
grzechu'®®, Pokuta to wyraz gotowosci skorzystania z Bozego mitosierdzia'®*®. Pokuta
wedtug autora powinna trwac przez cate zycie cztowieka, poniewaz cata doczesnos¢ jest
dana, aby dobrze przygotowac si¢ do wiecznosci, czyli do spotkania z Bogiem, ktory

jest samg $wieto$cigt®®,

Bp Romaniuk stwierdza, ze z Bogiem nie mozna si¢ pojedna¢ bez aktu
pokuty'%!, Zauwaza, ze coraz powszechniej odchodzi sie od termindéw pokuta —
pokutowaé, zastgpujac je polskimi stowami: nawrdci¢ sie¢ — nawrdcenie. Jest to
tlumaczenie bardziej poprawne. Autor argumentuje swoje twierdzenie nastgpujacymi
wnioskami: tlumaczenie to nawigzuje wyrazniej do etymologii 1 dostownego,
pierwszego znaczenia greckich terminow: meta-noein znaczy dostownie: wznies¢ si¢
niejako ponad (meta) dotychczasowy sposdb myslenia (nous = duch, umyst), zacza¢
mys$le¢ inaczej, odmieni¢ si¢ wewngtrznie. Ttumaczenie to utatwia zrozumienie istoty
kazdego aktu pokuty. Ukazuje, do czego powinien si¢ sprowadzaé ten akt i gdzie
powinien si¢ dokonywaé. Zewnetrzne ¢wiczenia i praktyki pokutne sg tylko skromnymi
I wcale nie najwazniejszymi oznakami tego, co dokonato si¢ we wngtrzu cztowieka,

W jego umysle i sercul®?,

Z pokutg wigze si¢ $ciSle tzw. akt nawrocenia. W kazdym akcie nawrdcenia
wedlug autora mozna wyodrgbni¢ nastepujace elementy: ide¢ powrotu do Boga,

odwrdcenie si¢ od zta, ktore jest etapem wstgpnym w procesie zwracania si¢ do Boga,

1047 por, W. Bukowski, Swietos¢ chrzescijanina..., dz. cyt., s. 86.

1048 por, K. Romaniuk, Biblia o niektérych sakramentach, dz. cyt., s. 49.

1049 por, K. Romaniuk, ,, Wypetniaé nakaz gloszenia stowa”..., dz. cyt., s. 29; K. Romaniuk, Czas na Biblie,
Krakéw 2013, s. 1125-126.

1050 por, K. Romaniuk, ,, Wypetnia¢ nakaz gtoszenia stowa” ..., dz. cyt. s. 30.

1051 por, K. Romaniuk, Biblia o niektérych sakramentach, dz. cyt., s. 49.

1052 por, K. Romaniuk, Pokuta, w: Program duszpasterski na rok 1995/1996, dz. cyt., s. 67-69; K. Romaniuk,
Biblia o niektorych sakramentach, dz. cyt., s. 50; K. Romaniuk, Kapfan jako stuga pojednania, HD 66(1997), nr
1/2,s. 28-31.
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zmiane dotychczasowego sposobu mys$lenia albo odmiang serca i ducha. Samo

nawrdcenie dokonuje si¢ formalnie w akcie wiary%®,

Czlowiek pojednany z Bogiem okreslany jest w terminologii §w. Pawta ,,nowym
stworzeniem”, co oznacza wedtug autora, ze zaczyna on istnie¢ w catkiem nowy sposob,
korzysta z innego zrédta zycia. Wedlug bpa Romaniuka nowos$¢ tego drugiego zycia
polega na tym, ze cztowiek ma znow pelny dostep do Boga, przestat by¢ obcym, czuje

sie w obecno$ci Boga jak w domu wlasnego Ojcal®®,

Akt pojednania, wedtug autora, to zmiana, ktora dokonuje si¢ nie w Bogu, ale

w cztowiekul%,

Biskup stwierdza, ze pojednanie to akt ktadacy kres trwajacej
wrogo$ci, oddaleniu, obcosci, nienawisci czlowieka wzgledem czlowieka oraz
wzgledem Boga. Pasterz wskazuje, ze warunkiem koniecznym, aby dokonato si¢
pojednanie, jest przyznanie si¢ do winy. Pojednanie zapoczatkowane aktem przyznania
sie¢ do winy pocigga za soba uzasadniong potrzebe naprawienia wyrzadzonej
krzywdy!%®, Jednoczesénie autor stwierdza, ze sakrament pokuty i pojednania powinien
by¢ sprawowany gorliwie. Przestrzega, ze tego sakramentu nie mogg zastapi¢ zadne,
najbardziej wzruszajace nabozenstwa pokutne urzadzane przez §wieckich. Sakrament
pokuty w jego opinii nie moze stawac si¢ zabiegiem psychoterapeutycznym,

dokonywanym poza $wigtynig®’,

Ordynariusz zwraca uwage na watpliwosci, ktore niekiedy towarzyszg
penitentom w zwiazku z sakramentem pokuty i pojednania. Moga one dotyczy¢ takze
samej wiary. Biskup przestrzega przed przewrazliwieniem, a takze przed Igkiem. Pan
Bog zna serce cztowieka i jego ograniczenia poznawcze. Dlatego pasterz zachgca, aby
Wwatpiac, rownoczes$nie usitowac pozby¢ si¢ watpliwosci. Nie moga one stanowi¢ w

wierze elementu osobistej filozofii zycia, budowanej po to, by usprawiedliwi¢ swoje

1053 por, K. Romaniuk, Biblia o niektérych sakramentach, dz. cyt., s. 51-53.

1054 por. K. Romaniuk, Kapfan jako stuga pojednania, dz. cyt., s. 29-30; K. Romaniuk, Biblia o niektorych
sakramentach, dz. cyt., s. 59.

105 por. K. Romaniuk, Biblia o niektérych sakramentach, dz. cyt., s. 60; K. Romaniuk, Kapftan jako stuga
pojednania, dz. cyt., s. 27-28.

1056 por, K. Romaniuk, Biblia o niektérych sakramentach, dz. cyt., s. 65.

1057 por, K. Romaniuk, Notatki z lektury ,, Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw” ..., dz. cyt., s. 100.
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grzeszne zachowanie'®8, Biskup przypomina réwniez, ze do nawrdcenia i pokuty

wzywata rowniez Matka Boza, gdy ukazywata sic w roznych miejscach na $wiecie!®°,

1.2.2.Namaszczenie chorych

Drugim sakramentem uzdrowienia chrzescijanskiego jest namaszczenie
chorych, nazywane kiedys ,,sakramentem schodzacych” lub ,,odchodzacych”, a nie tak
dawno rowniez ,,ostatnim namaszczeniem”, czyli sakramentem na $mier¢, na droge ku
wiecznosci. Konstytucja apostolska papieza Pawta VI Sacram unctionem infirmorum
Z 1972 roku, wprowadzita nazwe ,,namaszczenie chorych”. Wedtug ks. Bartnika lepsze
byloby tlumaczenie polskie: ,,sakrament stabych” lub ,,stabnacych”, gdyz lacinski

termin infirmus oznacza: niemocny, staby lub chory°°,

Nie jest dogmatem, ze Chrystus ustanowit ten sakrament, zwlaszcza w jego
znaku zewnetrznym. Wystarczajace jest twierdzenie, ze Apostolowie okreslili jako
sakrament postanie ich przez Pana do uzdrawiania chorych 1 przygotowania wierzacych
na powtorne przyj$cie Chrystusa i do wejscia do krolestwa niebieskiego: ,,W imi¢ moje
[...] na chorych r¢ce ktas¢ beda, a ci odzyskajg zdrowie” (Mk 16, 17-18) oraz
,Uzdrawiajcie chorych” (por. Mt 10, 8). Zatem Apostotowie realizowali nakaz

Chrystusal©®?,

Sobor Watykanski 11 zdefiniowal namaszczenie chorych w nastepujacy sposob:
,»Przez $wigte chorych namaszczenie 1 modlitwe kaptanow caty Kosciot poleca chorych
cierpigcemu i uwielbionemu Panu, aby ich podzwignat 1 zbawit; a nadto zacheca ich,
aby taczac si¢ dobrowolnie z me¢ka i $miercig Chrystusa, przysparzali dobra Ludowi

Bozemu1062

1058 por, K. Romaniuk, Mysli nie tylko biblijne. Czesé druga, dz. cyt., s. 39.

1059 por. K. Romaniuk, Sfowo pasterskie przed nawiedzeniem diecezji warszawsko-praskiej przez Figure Matki
Bozej Fatimskiej, WWP, V, 1, s. 108.

1060 por, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 754.

1061 por, K. Romaniuk, Namaszczenie chorych, w: Program duszpasterski na rok 1995/1996, dz. cyt., s. 167-170;
C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 755.

1062 G 11.
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Nauczanie o celach, owocach i skutkach tego sakramentu wedtug ks. Bartnika
nie jest dostatecznie ustalone 1 sprecyzowane. Uwaza on, Ze nalezy bardziej rozwing¢
eklezjalny 1 spoleczny wymiar namaszczenia chorych, stosowac je takze wobec chorych
psychicznie, co czyniono czasami w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, takze
odnosi¢ odpowiednio do epidemii oraz witaczy¢ w akcje Kosciota przeciwko ,,modnym”

chorobom, jak np. AIDS63,

Dotychczasowe cele sakramentu namaszczenia chorych zostaly ujete w cztery
punkty. Po pierwsze - jest to przygotowanie na finalizacj¢ zycia, na $mier¢, a wigc na
paschalne zakonczenie historii doczesnej 1 zbawczej cztowieka; po drugie -
odpuszczenie grzechow, zaréwno powszednich, jak i cigzkich oraz $miertelnych; po
trzecie - trwanie do konca w heroizmie wiary w Boga i w Chrystusa w sytuacji
»rozpadania si¢” wlasnego Swiata i catej rzeczywistosci; po czwarte - to ewentualne

przywrdcenie choremu i niedoteznemu zdrowia lub sit do zycial0®,

Wedhug nauczania Ko$ciota sakrament namaszczenia chorych przynosi donioste
owoce. Najwazniejszym z nich jest udzielenie szczegdlnego daru Ducha Swietego dla
zbawienia, dla wypetnienia zadanej przez Boga roli w historii zbawienia. Owocem
drugorzednym jest odpuszczenie grzechow: $miertelnych i ciezkich, 1 innych (por.
Jk 5, 15). Cztowiek namaszczony otrzymuje darowanie tych grzechow w sakramencie
namaszczenia, nawet bez spowiedzi, jesli jej nie moze odby¢, nawet w stanie
nieprzytomnos$ci, jednak pod warunkiem, ze ma w sobie lub mial kiedykolwiek
przynajmniej og6élny zal za swoje grzechy. Kolejnym owocem tego sakramentu jest
zwigzanie z mgka 1 $miercig Jezusa Chrystusa wszystkich cierpien chorego. Dalszym
owocem moze by¢ réwniez przywrdcenie zdrowia choremu somatycznie czy
psychicznie, przyniesienie ulgi w cierpieniach fizycznych, psychicznych

i moralnych?9%®,

Sakrament ten jak kazdy inny taczy si¢ ostatecznie z Eucharystig, ktora w tym

sakramencie wyraza przechodzenie od cienia do rzeczywistosci (por. Kol 2, 17),

1063 por, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 757.

1064 por, K. Romaniuk, Namaszczenie chorych, w: Program duszpasterski na rok 1995/1996, dz. cyt., s. 177-180;
K. Romaniuk, Stowo Biskupie na doroczny Dzienn Chorych, ,Niedziela” (Warszawska), 39(1996), nr 6, s. L.

1085 por, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. II, dz. cyt., s. 758.



203

ze $mierci do zycia (por. J 13, 1), od stanu ,,bycia w drodze” do stanu osiggnigcia

ostatecznego celu, do Zycia wiecznego!®,

Wiatyk, czyli Komunia §wigta przyjeta w zwigzku z sakramentem chorych, nie
jest nowym sakramentem w stosunku do Eucharystii. W catosci sakramentu
namaszczenia chorych, sakramentu ,,paschalnego” spotykajg si¢ trzy sakramenty

,przygotowania do Ojczyzny”: Eucharystia, spowiedz i namaszczenie chorych%’,

K. Romaniuk, nauczajagc o sakramencie hamaszczenia chorych, podkreslat, ze
ten sakrament przede wszystkim ma przynosi¢ ulge ciatu i duszy chorego. Nie jest to
sakrament dla ludzi ,,zaraz umierajacych” albo umartych. Biskup uwrazliwiat ludzi
zdrowych uczestniczacych w sprawowaniu tego sakramentu, aby byt to czas modlitwy
w intencji chorych i cierpigcych, a takze czas dzigkczynienia za taske¢ zdrowia. Uwazat,
ze jest to czas refleksji i zadania pytania Bogu: dlaczego ja jestem zdrowy, a tylu innych
cierpi i choruje? To pytanie wedlug autora powinno doprowadzi¢ do wdzigcznosci

wzgledem Boga, ktdry jest Panem zycial%®,

1.3. Sakramenty w stuzbie komunii

Trzecig grupe sakramentow, ktore wymienia Katechizm, stanowig sakramenty
w stuzbie komunii: kaplanstwo i matzenstwo%°. Sa one ukierunkowane na zbawienie
innych ludzi. Poprzez stuzbe drugiemu czlowiekowi przyczyniajg si¢ one takze do
zbawienia osobistego. Ponadto udzielaja szczegdlnego postania w Kosciele i stuzg

budowaniu Ludu Bozego.

1066 por, K. Romaniuk, Namaszczenie chorych, w: Program duszpasterski na rok 1995/1996, dz. cyt., s. 180-182;
K. Romaniuk, Przed dniem chorego, ,,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 6, s. I; C.S. Bartnik, Dogmatyka
katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 759.

1067 por, KKK 1525, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I, dz. cyt., s. 758.

1088 por, K. Romaniuk, Stowo Biskupie na rozpoczecie Wielkiego Postu, dz. cyt., s. 101.

1069 KKK 1211, 1421, 1534-1535.
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1.3.1. Kaptanstwo

W Starym Testamencie nie mozna mowi¢ o kaplanstwie jako urzedzie.
W tradycji monoteistycznej, szczegdlnie u potomkow Abrahama, znane sg funkcje
kaptanskie, ktore sprawowali najpierw ojcowie rodzin i rodow, patriarchowie (por.
Rdz 14, 18). Wyrazaly si¢ one szczegdlnie w sktadaniu ofiar (Kain i Abel, Noe, Izaak,
Jakub, Mojzesz). Zatem pojecie kaptanstwa, wedlug bpa Romaniuka, wigze si¢
nierozerwalnie ze skladaniem ofiary (por. Pwt 15, 22-23)1970, Kaptanstwo urzedowe —
aaronickie rozpoczgto si¢ w okresie wyjscia z niewoli egipskiej i zawarcia Przymierza
na Synaju. Mojzesz nalezacy do pokolenia Lewiego ztozyl ofiar¢ na wyrazne polecenie
Boga jako przypieczetowanie zawartego Przymierza (por. Wj 24, 4-8)
I zapoczatkowanie kultu (por. Wj 40, 14-33). Potem zostalo ustanowione jedno
pokolenie Lewiego jako kaptanskie (por. Sdz 17, 7-13; 18, 19), ale obok niego nadal
istniato kaptanstwo rodzinne (por. Sdz 6, 18-29; 13, 19; 17, 5; Sm 7, 1)1, Nowy
Testament radykalnie zmienit pojecie kaptanstwa, a takze udoskonalit je. Kaptanem stat
si¢ tylko Jezus Chrystus, Bég i Cztowiek zarazem, Stwoérca 1 Odkupiciel, jedyny
posrednik mi¢dzy Bogiem a ludzmi i $wiatem (por. 1 Tm 2, 5; Ef 1, 7; Hbr 4, 15-16;
5, 5). Sam Jezus Chrystus nie przypisuje sobie tytutu kaptana. Jednak Jezus posrednio
wypetnia wszystkie funkcje kaptana. List do Hebrajczykow ukazuje Go jako ,,Kaptana”
za pomocg poje¢ i terminéw starotestamentalnych (por. Hbr 5, 6.10; 7, 3.23-24).
Podstawa kaptanstwa Jezusa jest Jego Wcielenie, w ktérym pojednanie ludzko$ci
Z Bogiem dokonuje si¢ najglebiej 1 najpetniej, bo Bog i cztowiek stanowig jedng 1 te
sama osobe'®’?, Jezus Chrystus jako Bog-Cztowiek, doskonaty Posrednik miedzy
Bogiem i ludzmi, swojg Ofiarg na krzyzu pieczetuje wlasng krwig Nowe Przymierze'”3,

Kard. Ratzinger stwierdza, ze w nowosci Osoby Jezusa Chrystusa, Boga-Cztowieka,

1070 por, K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 93.

1071 Por. W. Stomka, Duchowos¢ kaptarnska, dz. cyt., s. 21.

1072 por, K. Romaniuk, Kaplaistwo w Pismie Swietym Nowego Testamentu, w: Program duszpasterski na rok
1994/1995, Katowice 1994, s. 69-73; C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 761.

1073por, W. Stomka, Duchowosé kaptanska, dz. cyt., s. 24.
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oraz w chrystologii nalezy szuka¢ wlasciwej wizji kaptanstwa Nowego Testamentul®7,

Jezus Chrystus jest Jedynym i Najwyzszym Kaplanem°7,

Kaptanstwo ma charakter hierarchiczny!%’®. Mozna zatem moéwié o duchowosci
trzech glownych stopni hierarchicznych: diakondéw, prezbiterow 1 biskupow.
Przygotowanie do kaptanstwa godnych kandydatéw i prowadzenie ich do ottarza przez
rozne etapy przypomina i kontynuuje ustanowienie lewitow w Starym Testamencie oraz
diakonow w czasach apostolskich. Misja, jaka Ko$ciol ma powierzy¢ mlodemu
cztowiekowti, jest tak wielka 1 zarazem delikatna, Ze osiggni¢cie gotowosci jej podjecia
wymaga dlugiego i starannego przygotowania'®’’. Pasterz diecezji praskiej stwierdza,
ze wielki udzial w dziele przygotowywania nowych szafarzy sakramentow $wietych
maja ci ludzie, ktorzy troszcza si¢ o rozwijanie powotan kaptanskich, zwlaszcza rodzice
I wychowawcy. Oboj¢tnos¢ rodzicoOw postrzegana jest przez niego jako grzech
opuszczenial®’®, samo za$ powolanie jako wyrazne wyzwanie dla rodzicow. Ogromne
znaczenie ma modlitwa i ofiaral®®. Kazdy kaptan wedlug biskupa powinien
W codziennym rachunku sumienia postawi¢ sobie pytanie: ,,Co uczynitem dzi$ dla
budzenia nowych powotan do stuzby w Kosciele?” Hierarcha zauwaza, ze wiclu
kandydatow zglaszajacych si¢ do Seminarium podkres§la znaczace $Swiadectwo zycia
spotkanych kaplanow, ktorym w jakim$ stopniu zawdzigczaja podjecie decyzji

0 wyborze kaptanstwa'%8,

Trzeba podkresli¢ nauczanie Kosciota, na ktorym opiera si¢ autor, wskazujac,
ze prezbiterzy nie posiadaja szczytu kaplanstwa i w swej postudze kaptanskiej zalezni
sg od biskupoéw. Jednak na mocy samego sakramentu kaptanstwa sg z nimi zwigzani
godnoscia kaptanska, na podobienstwo Chrystusa, najwyzszego 1 wiekuistego Kaptana.
Sakrament kaptanstwa, wedtug pasterza, jest wyrazem szczeg6lnej mitosci Zbawiciela

do ludzi'%, To kaptani powolani s do nauczania w imieniu Ko$ciota i gloszenia stowa

1074por, J. Ratzinger, O naturze kaptanstwa, L’ Osserwatore Romano 11(1990), nr 7-8, s. 3-5.

075por, Zasady formacji kaptanskiej...., dz. cyt., s. 53.

1076 por, S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 227.

077por. W. Stomka, Duchowosé kaptanska, dz. cyt., s. 32.

1078 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na dzier powotan kaptanskich, WWP, 1X, 1, s. 97.

107 por. S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 228.

1080 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na dzier: powotar. ..., dz. cyt., s. 97.

1081 por, K. Romaniuk, Wielki Czwartek..., dz. cyt., s. 106; K. Romaniuk, List ordynariusza Diecezji Warszawsko-
Praskiej [Zaproszenie na Swigcenia..., dz. cyt., s. 1.
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Bozego. Majg by¢ pasterzami i sprawowac sakramenty $wigte, szczegolnie
Eucharystii'®?, Biskup podkre$la, ze ten sakrament powinien by¢ sprawowany
codziennie, stajac sie radosnym obowiazkiem'%3, Zaznacza tez, ze kaptan ma by¢ ojcem
dla wiernych. To duchowe ojcostwo nie powinno przeradza¢ si¢ W ponizajacy
paternalizm, lecz ma wedlug niego charakteryzowa¢ si¢  miloscig

i odpowiedzialno$cig!®®,

W Kosciele katolickim istnieje kaptanstwo wspolne dla catego ludu Bozego -
jest nim kaptanstwo chrzcielne, kaptanstwo wiernych - oraz kaptanstwo sakramentalne
zwane tez hierarchicznym lub stuzebnym. Sakrament §wiecen przynosi liczne skutki
duchowe 1 owoce zarowno tym, ktorzy przyjmuja sakrament Swiecen, jak rowniez catej
wspolnocie. Przede wszystkim wyciska specjalny charakter sakramentalny, czyli
znamig, ktore jest niezatarte i niepowtarzalne i nie moze by¢ usunigte z chwilg
zwolnienia z obowigzkdow 1 funkcji lub zakazu ich wykonywania, takze przez apostazje,
kary koScielne czy wrecz przez wydalenie ze stanu duchownego!®®. Biskup upodabnia
swieconego do Jezusa, gtownie w darze potrojnej funkcji Chrystusa: kaptanskiej,
prorockiej 1 krolewskiej. Kazdy kaptan otrzymuje zdolno$¢ tworzenia Kosciota jako
instytucji widzialnej i osadzanej w konkretnym srodowisku zycia. Staje si¢ On osobag
publiczng, ktora przekazuje ludziom Jezusa Chrystusa. Pasterz diecezji, idac za
nauczaniem Kos$ciota zawartym w Katechizmie, kaptanstwo nazywa sakramentem
spotecznym!%%®, Swiecenia przemieniaja zycie przyjmujacych sakrament kaptanstwa,
a w konsekwencji rowniez zycie innych ludzi. Zatem kaptan ma ogromny wpltyw na
zycie ludzi poprzez umacnianie ich, sprawowanie sakramentow, niesienie pociechy
i ukazywanie sensu zycia i pracy. W kaptanstwie Koscidl otrzymuje os$rodek zycia
duchowego, aktywnosci chrzescijanskiej i przyktad nauki ewangelicznej. Kazdy stopien

swigcen otrzymuje specjalng dla niego taske sakramentalng: dla biskupa jest to przede

1082 por, K, Romaniuk, Homilia podczas Mszy Swietej z poswieceniem Krzyzma..., dz. cyt., s. 84; K. Romaniuk,
Ascetyczna lektura Nowego Testamentu, dz.cyt., s.5-6: K. Romaniuk, By¢ ksiedzem dzis, ,Niedziela”
(Warszawska) 44 (2001), nr 44, s. V1.

1083 por, K. Romaniuk, Notatki z lektury ,, Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw ..., dz. cyt., s. 100.

1084 por. K. Romaniuk, Referat zwigzany z trzecim rokiem przygotowan..., dz. cyt., s. 114; K. Romaniuk, Manuale
episcoporum, dz. cyt., s. 47-48; K. Romaniuk, Klerycy — Kaptani - Biskupi, dz. cyt., s. 178-179.

1085 por, KPK, kan. 290-293; 1336 §1, §3; 1338 §2.

1086 por, K. Romaniuk, Homilia na Rynku Nowego Miasta..., dz. cyt., s. 95; K. Romaniuk, Trudne czy tatwe
kaptaristwo?, PAS 3(2000), nr 8, s. 143-145.
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wszystkim taska mocy, bronienia Kos$ciota jako ojciec i pasterz; dla prezbitera jest to
dar godnego liturga, homilety i szafarza §wigtych sakramentow; dla diakona jest to dar

poshugi pomocniczej w liturgii, stowie i mito$ci chrzeécijanskiej'%®’.

Kosciot katolicki od samego poczatku stoi na stanowisku, ze Swigcenia
kaptanskie mogg by¢ udzielane tylko me¢zczyznom. Kodeks Prawa Kanonicznego
stwierdza, ze ,,$wiecenia waznie przyjmuje tylko mezczyzna (vir) ochrzczony%%, Sam
Jezus wybral mezczyzn, by utworzy¢ kolegium Dwunastu Apostotow (por. Mk 3, 14-
19; Lk 6, 12-16) 1 tak samo pdzniej czynili Apostotowie, gdy wybierali swoich
wspolpracownikow (por. 1 Tm 3, 1-13; 2 Tm 1, 6; Tt 1, 5-9), ktorzy mieli przejac ich
misje1089,

Biskup Romaniuk, przyjmujac nauczanie Kosciola w kwestii udzielania
swigcen kaptanskich tylko mezczyznom, stawia pytanie o biblijne okreslenie
docelowosci ludzkiego zycia w ogole, a dopiero pozniej okresla definicje samego
kaptanstwal®. Nawigzujac do Apostota Narodow, biblista zauwaza, ze ,,nikt z nas nie
zyje ani nawet nie umiera dla siebie samego” (por. Rz 14, 7). Wedtug autora czlowiek

zostal stworzony po to, aby zy¢ dla innych?®!,

Bazujac na nauczaniu Kosciota, biskup zwraca uwagg, ze Jezus sam siebie nigdy
nie nazwat kaptanem. Stwierdza réwniez, ze zaden z Jego uczniow nie byt okreslony
mianem kaplana przez samego Jezusal®®?. Zauwaza ponadto, ze kaptanstwo nie jest
tylko dla osobistego uswigcenia kaptanow. Nie jest ono rowniez dla jakichkolwiek
ziemskich korzy$ci'®®. Kaplanstwo to wedtug niego sakrament bezinteresownej poshugi

drugiemu cztowiekowil®®,

Definiujac kaptanstwo, biskup Romaniuk odwotuje si¢ do jego biblijnego zrodta

zawartego w Liscie do Hebrajczykow. Najstarszy fragment zawiera bardzo zwigzla

1087 KKK 1585-1589.

1088 KPK, kan. 1024.

1089 KKK 1577.

1090 por, K. Romaniuk, Kapfaristwo i nauka, dz. cyt., s. 83; K. Romaniuk, By¢é ksiedzem dzis, dz. cyt., s. VI.

1091 por, K. Romaniuk, Trudne czy tatwe kaptarnstwo?, PAS 3(2000), nr 8, s. 145-148; K. Romaniuk, Kaptarstwo
i nauka, dz. cyt., s. 84.

1092 por, K. Romaniuk, Mysli nie tylko biblijne. Czes$¢ druga, dz. cyt., s. 129.

1093 por, K. Romaniuk, Homilia w drugim dniu VIl Tygodnia..., dz. cyt., s. 127.

1094 por, K. Romaniuk, Medytacje pastoralne, dz. cyt., s. 60.
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1095, Kazdy kaptan, wziety Spomiedzy

I konkretng teologie sakramentu kaptanstwa
ludu, ustanowiony jest po to, aby w ich imieniu pehit stuzbe Boza (...). Powinien
wspotczué tym, ktorzy trwajg w niewiedzy 1 w bledzie” (Hbr 5, 1-2). Wedlug autora na
kazdym kaptanie spoczywa podwodjna odpowiedzialno$¢é: ma pehié¢ shuzbe Boza
w imieniu ludu, sposrod ktorego zostat wzigty, oraz ma wspotczué tym, ktdrzy trwaja

1096

w niewiedzy i w biedzie'™®. Biblista przypomina, Zze kaptan ma glosi¢ Ewangelig,

ze szczegdlnym uwzglednieniem ubogich!®®’. Ma réwniez stawa¢ w obronie

najstabszych, a szczegdlnie w obronie zycia ludzkiego®%,

Biskup w swoim nauczaniu bardzo mocno podkreslat ,,bycie dla ludu” kaptana.
Dwie gtowne funkcje kaptanstwa to wedtug niego gloszenie Stowa oraz czyn kaptanski.
To uznaje za istote kaptanstwal®®. Glowne elementy nowotestamentalnej koncepcji
kaptanstwa wedlug autora sg nastgpujace: wziety z ludu, dla ludu, do petienia stuzby
Bozej, do wyrazanie wspodtczucia btadzacym i nieposiadajacym wiedzy!%. Kaptanstwo
jest sakramentem mito$ci, a dzief jego ustanowienia to $wicto mitosci Boga do ludzi'®t,
Zaznacza takze, ze kaptani muszg troszczy¢ si¢ o wlasne uswiecenie, bo sg jak wszyscy
ludzie!'®?, Zauwaza tez, ze zaden kaplan nie jest wolny od ludzkich slabosci.
Paradoksalnie wtasnie dzigki nim nie powinien zapomina¢ 0 tym, zeby i za siebie

samego sklada¢ ofiary przebtaganiall®®,

Biskup zauwaza takze obowigzki ludu wobec kaptana. Przede wszystkim jest to
modlitwa, ktérg wierni powinni wspomagac¢ swoich kaptanéw. Autor zwraca uwage na
fakt, ze kazdy kaptan jest ,,wziety”. To Bog wzywa tych, ktérych Sam chce: ,,Potem
wszedl na gore 1 wezwat do siebie tych, ktorych cheiat” (Mk 3, 13). Dlatego powotanie

109 por, K. Romaniuk, Mysli prawie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 43.

10% por, K. Romaniuk, Kaptanstwo ksiezy naukowcow, dz. cyt., s. 10; K. Romaniuk, Kaptaristwo i nauka, dz. cyt.,
s. 84; K. Romaniuk, Homilia w drugim dniu VIII Tygodnia..., dz. cyt., s. 127.

1097 por., K. Romaniuk, Homilia na ,, Niedziele Biblijng” ..., dz. cyt., s. 87; K. Romaniuk, Czas na Biblie, dz. cyt.,
s. 127-128.

1098 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Uroczystos¢ Sw. Rodziny Jezusa, Maryi i Jozefa 29 grudnia 1996 .,
WWP, V, 2, s. 81; K. Romaniuk, Trudne czy tatwe kaptaristwo?, PAS 3(2000), nr 8, s. 144-146.

109 por, K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom I1..., dz. cyt., s. 94; K. Romaniuk, Kaptaristwo i nauka,
dz. cyt., s. 86.

1100 por, K. Romaniuk, Kapfanstwo i nauka, dz. cyt., s. 89.

1101 por, K. Romaniuk, Wielki Czwartek 1999 r., dz. cyt., s. 106.

1102 por, K. Romaniuk, ,, Wypetnia¢ nakaz gloszenia stowa” ..., dz. cyt., s. 17.

1103 por, K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 233.



209

kaptanow to wyroznienie, taska Boza, ale takze - jak zaznacza biblista - wielkie zadanie;

bez powolania nie ma kaptanstwal%,

Biblijna definicja kaptanstwa w ocenie biskupa jest zasadnicza. Kaptan ,,z ludu
wziety” ma by¢ dla ludu dostepny. Pasterz odwotuje si¢ do pozytywnego zjawiska
wystepujacego w kazdym seminarium duchownym, kiedy mtodzi m¢zczyzni zglaszaja
si¢ do seminarium. Na pytanie, dlaczego chca by¢ ksiezmi, najczegsciej odpowiadaja, ze
chcg stuzy¢ innym ludziom. To pragnienie czesto determinuje postuge kaptanska. Autor

zaznacza, ze w wielu przypadkach nie jest to tylko wyraz mtodzienczego zapatu!®,

Istnieje pewna zalezno$¢ migdzy tym, jacy sa ksieza i jakie jest spoteczenstwo,
z ktorego zostali wzigci. Nalezy zauwazy¢, ze ludzie zyjg tak, jak sg formowani przez
swoich duchowych przewodnikéw. Pasterz zauwaza wielkie zadanie, jakie majg kaptani
w prowadzeniu czlowieka do Boga. Dlatego tak wazna jest modlitwa wiernych
W intencji  ksigzy. Jest ona pierwszym obowigzkiem ludzi $wiadomych
odpowiedzialnosci, ale i stabosci tych, ktorzy zostali ,,wzigci z ludu”. Biskup podkresla,
ze ,,bycie dla ludu” ma charakter odgérny. Powotanie kaptanéw to taska 1 wielkie

wyrdznienie. Bég wybiera tych, ktorych chee (por. Lk 9, 62)110°,

Z kaptanstwem nierozerwalnie zwigzana jest Eucharystia. Jest ona gltéwna
I centralng racjg bytu sakramentu kaplanstwa. Kaptan jest wyswigcony dla
Eucharystii'?’. Bp Romaniuk stwierdza, ze kaptanstwo zostato ustanowione ze wzgledu
na Eucharystie!!%®, Dlatego wlasnie kaptan jest w sposob szczegdlny i wyjatkowy
zwigzany z Eucharystig!!®®; jest niejako z niej i dla niej. Kaplanstwo narodzito sie
Z Eucharystii. W niej kaptanstwo odnajduje swe zrodio i szczyt. Biblista zauwaza, ze

racja bytu kaptanstwa jest Eucharystia. Bez niej nie ma kaptanstwa i bez kaptanstwa nie

1104 por, K. Romaniuk, Kapfanstwo i nauka, dz. cyt., s. 88-89; K. Romaniuk, Klerycy — Kapfani Biskupi,
Warszawa, 1991, s. 178; K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom II..., dz. cyt., s. 234; J. Warzeszak,
U podstaw gorliwosci kaptanskiej ..., dz. cyt., s. 23.

1105 por, K. Romaniuk, Kaptanstwo ksiezy naukowcow, dz. cyt., s. 12-13.

1106 por, tamze, s. 15-16; M. Dziewiecki, Kapfan swiadek mitosci, Krakow 2005, s. 9-10.

107 por, J. Warzeszak, U podstaw gorliwosci kaplanskiej..., dz. cyt., s. 178.

1108 por, K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 73, por. K. Romaniuk, Homilia na
Uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa 10 VI 1993, WWP, 11, 1, s. 99.

1109 por, K. Romaniuk, Homilia podczas Mszy Swietej z poswieceniem Krzyzma..., dz. cyt., s. 84.
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ma Eucharystiit*l?, Kaptan jest tez za nig w sposob szczegdlny odpowiedzialny. Wierni
oczekuja od kaptana szczeg6lnych dowodow czci 1 mitosci dla Eucharystii, zeby przez
nig mogli budowa¢ i ozywia¢ siebie samych!'*!, Bazujac na nauczaniu Ko$ciota, autor

zwracal uwage, ze wierni oczekuja od kaptandw zycia prostego i ubogiego!!?,

Biskup naucza, ze obowigzkiem kazdego kaptana jest nie dostosowywac si¢ do

113 Stwierdza, ze

wymogow Swiata, ale przeksztalca¢ Swiat, czyni¢ go lepszym
kaptanstwo nie jest konieczne do osobistego zbawienia. Kaptanstwem stuzy si¢ innym.
Nie jest uczciwym ten, kto decyduje si¢ na kaptanstwo z mysla o realizacji wtasnych
zyciowych ambicji. Tg pierwsza motywacja w podjeciu decyzji o kaptanstwie powinno
by¢ dobro nadprzyrodzone drugiego cztowieka'!'4. Dlatego pasterz diecezji w swoim
nauczaniu czesto przypominal o obowigzku stawania w obronie Zycia poczetego.
Szczegolnie zachecat do tego kaplanow, twierdzac, ze istotg kaptanskiej postugi jest

stawanie w obronie tych, ktorzy sg bezbronni!!?®,

Obowiazkiem kaptana wedlug biblisty jest zwracanie uwagi na towarzyszace
jego dziatalnosci znaki czasu, aby w ten sposob odpowiednio ksztattowa¢ rodzaj
I metody swojej postugi. Pasterz uwaza, ze kaptan ma by¢ glosicielem nadziei
I poszukiwaczem sacrum. Zagrozeniem dla tozsamosci kaptana sg zme¢czenie, nieufno$é
ze strony ludzi i izolacja spoteczna. Ponadto biskup stwierdza, ze kaptan nie powinien

angazowac sie¢ w dziatania polityczno-partyjne i ulega¢ nadmiernemu aktywizmowi'!*6,

W nauczaniu pasterskim ordynariusz warszawsko-praski cz¢sto odnosit si¢ do
kaptanstwa ksiezy naukowcow. Przestrzegal przed dyspensowaniem si¢ od odprawiania
codziennej Mszy $wietej''t’. Zauwazal ze smutkiem, ze ten zwyczaj jako pierwsi

wprowadzili ksi¢za naukowcy, najpierw profesorowie uniwersyteccy, a z czasem takze

1110 por, K. Romaniuk, Boze Ciato 2 czerwca 1994 r., WWP, 111, 1, s. 96; J. Miedzybrodzki, Duchowosé kaptana
w nauczaniu Jana Pawla 11, Katowice 2007, s. 152.

111 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 179.

112 por, K. Romaniuk, Stowo do kaptanéw w oparciu o nowy dokument Kongregacji ds. Duchowienstwa, WWP,
VIII, 2, s. 87.

1113 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 263.

114 por, K. Romaniuk, Kaptanstwo i nauka, dz. cyt., s. 82-83.

115 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Uroczystosé $w. Rodziny..., dz. cyt., s. 81.

1116 por, K. Romaniuk, Notatki z lektury ,, Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw ..., dz. cyt., s.100.

M7 por, K. Romaniuk, Homilia na Uroczystosé¢ Najswigtszego Ciata..., dz. cyt., s. 99.

Por. K. Romaniuk, Notatki z lektury ,, Dyrektorium o postudze i Zyciu kaptanow” ..., dz. cyt., s.100.
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wyktadowcy seminariéw duchownych. Trwanie w kaptanstwie do konca zycia moze
zapewni¢ wedlug autora tylko umitowanie Eucharystii 1 codzienne jej sprawowanie.
Celebrowanie Mszy $wietej to wedtug hierarchy szczytowa forma stuzby Bozej'!'é.
Dlatego biskup zaleca, aby kazdy ksigdz profesor zwigzat si¢ z konkretng parafig, w
ktorej odprawiatby w dni powszednie, a przede wszystkim w niedziele przynajmniej
jedng Msze $wigtg. Biskup zachgca rowniez do sprawowania sakramentu pokuty i1
pojednania, gloszenia rekolekcji w Adwencie 1 w Wielkim Poscie, gloszenia
konferencji dla roznych grup w parafii. Biblista stwierdza, ze powolanie kaptanskie

pozostanie na zawsze tajemnica madrosci i dobroci Bozej'''®. Zauwaza, Ze bez

codziennego kontaktu z Pismem $wigtym nie sposob petnié postuge kaptanska!!?°,

Reasumujgc, nalezy podkresli¢, ze bp Romaniuk jako biblista kaptanstwo
definiowat na bazie stowa Bozego, szczegolnie Nowego Testamentu. Gtowne elementy
kaptanstwa to: wziety z ludu, dla ludu, do petnienia stuzby Bozej, do wyrazania
wspotczucia bladzacym 1 nieposiadajagcym wiedzy. Kaplan wedlug niego jest

koniecznym towarzyszem cztowieka dazacego do osiggniecia $wietoscit??.

1.3.2. Malzenstwo

Kolejnym sakramentem w stuzbie $wigtosSci chrzescijanina jest matzenstwo
sakramentalne. W Ksigdze Rodzaju znajdujemy podstawy biblijne malzenstwa
w konteks$cie opowiesci o stworzeniu cztowieka. Bog stwarza mezczyzne 1 kobiete (por.
Rdz 2, 21-22). Malzenstwo wynika z woli samego Stworcy. Jest to zwigzek
nierozerwalny i z natury swej ptodny. Bég btogostawi mezczyzne 1 kobiete: ,,Badzcie
ptodni i rozmnazajcie si¢” (Rdz 1, 28). Jako jedno z powotan szczegodtowych jest

,,droga” dazenia do $wieto$cil'?2, Sakrament ten rozni sie od innych sakramentdéw tym,

118 por, K. Romaniuk, Kaptanstwo i nauka, dz. cyt., s. 102.

119 por, K. Romaniuk, Kapfan jako stuga pojednania, dz. cyt., s. 23-25; K. Romaniuk, Kapfarnstwo i nauka, dz.
cyt., s. 103.

1120 por, K. Romaniuk, ,, Zabierz ze sobq takze ksiegi” 2 Tm 4, 13, Warszawa 2013, s. 52.

1121 por, K. Romaniuk, Kaptanstwo ksiezy naukowcoéw, dz. cyt., s. 16.

1122 por, M. Tatar, Duchowos¢ matzenstwa i rodziny dzisiaj, Radom 2013, s. 11; R. Sadlak, Kryzys matzenstwa i
rodziny wyzwaniem dla duszpasterstwa dorostych, WSP nr 2(44)2019, rok X1V, s. 19.
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ze nie przyjmuje go indywidualny cztowiek, ale dwoje ludzi''?. Jest to wspolnota zycia
mezczyzny i kobiety, skierowana ze swej natury na dobro matzonkoéw oraz zrodzenie
i wychowanie potomstwal'?4, Jan Pawet II stwierdza, ze malzenstwo jest sakramentem
rzeczywistosci juz istniejgcej] w ekonomii stworzenia; jest przymierzem matzenskim,
ktore zostalo ustanowione przez Stworce!'?>, W rozumieniu katolickim malzenstwo to
»przymierze, przez ktore mezczyzna i kobieta tworza ze sobg wspdlnote catego zycia,
skierowang ze swej natury na dobro matzonkow oraz na zrodzenie i wychowanie
potomstwa, a ktére migdzy ochrzczonymi zostato podniesione przez Chrystusa Pana do
godnosci sakramentu”!?®, Petniejsza definicje matzenstwa podaje Katechizm Kosciota
Katolickiego: ,,Przymierze malzenskie, przez ktére megzczyzna i kobieta stanowig
migdzy sobg wewnetrzng wspolnote zycia 1 mito$ci, powstato z woli Stworcy, ktory
wyposazyt je we wlasne prawa. Z natury jest ono nastawione na dobro
wspotmalzonkéw, a takze na zrodzenie i1 wychowanie potomstwa. Matzenstwo

ochrzczonych zostalo podniesione przez Chrystusa do godno$ci sakramentu”*?7,

Mitos¢ miedzy mezczyznag 1 kobieta, taczaca ich w wylacznym i nierozerwalnym
zwigzku, przekracza granice czysto ludzkie 1 ma odniesienie do mitosci nieskoficzone;,
do Boga. W Starym Testamencie mito$¢ oblubiencza staje si¢ obrazem mitosci Boga do
narodu wybranego (por. Ez 16, 5-8). W Nowym Testamencie §w. Pawel ukazuje mitos§¢
miedzy Chrystusem a Kos$ciotem jak wzoér milosci matzenskiej (por. Ef 5, 21-32).

Ko$ciol otacza matzenstwo od samego poczatku modlitwa i btogostawienstwem??8,

Podstawowym celem matzenstwa jest wspdlne dobro wspdimatzonkow,
stworzenie wspolnoty catego zycia, dopehlienie swego zycia indywidualnego
I spelnienie swych osobowosci. Drugim celem matzenstwa jest urodzenie i wychowanie
potomstwa. Celem tgcznym natomiast jest wzajemna mitos$¢: seksualna, psychiczna,
duchowa, religijna oraz prawdziwa przyjazn. Koncowym zadaniem malzenstwa jest

stworzenie z niego szczgsliwej rodziny. Matzenstwo i rodzina maja tworzy¢ ,,Kosciot

1123 por, W. Szewczyk (red.), Przygotowanie do matzeristwa, Marki 2012, s. 121.

1124 por. KPK, kan. 1005 § 1.

1125 por, FC 68; B. Testa, Sakramenty Kosciota, dz. cyt., s. 329.

1126 KPK, kan. 1055 §1.

1127 KKK 1660, por. GS 48.

1128 3. Janicki, E. Sztafrowski, A. Zuberbier, Makienstwo, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt.,
S. 273-274.
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domowy”, a wlasciwie ,,Ko$cioét Rodziny”, jak twierdzit kardynat Stefan Wyszynski.
Matzenstwo 1 rodzina przechodzi w swym szczycie wartosci w prawdziwy Kosciol,
ktory jest ikona Trojcy Swietej i w ktorym mieszka cata Trojca Swieta; dzieje sie w jego
historii historia zbawienia, gloszona jest Ewangelia i przezywana jest Pascha Chrystusa,
zmartwychwstanie 1 Zestanie Ducha. Jest to Kosciot zywy, prawdziwy 1 bardzo bliski
codziennej rzeczywisto$cit!?®, Podstawowym wymiarem sakramentu malzenstwa jest
zaproszenie dwojga ludzi przez Jezusa Chrystusa, aby na tej wybranej przez siebie

drodze stawali si¢ $wietymi'!®,

Sakrament ten powoduje trzy podstawowe skutki: tworzy przymierze
matzenskie o charakterze religijnym, udziela task sakramentalnych i wyciska rodzaj

znamienia sakramentalnego!*L,

Rodzina nieco szerzej pojeta wedtug bpa Romaniuka to nie tylko ojciec, matka
I dzieci; to takze babcie, dziadkowie, ciocie, stryjowie, wujowie. Trzeba koniecznie

pielegnowaé z nimi wiezy!%2,

Strukture matzenstwa Katechizm okresla bardzo zwigzle: ,,Do istoty matzenstwa
nalezy jedno$¢, nierozerwalno$¢ i otwarto$¢ na plodno$é i3, Bardziej pojecie tej
struktury rozwija ks. Bartnik, podajac konkretne cechy matzenstwa sakramentalnego,
ktore tworzy catkowita wspolnot¢ materialng, somatyczng, psychiczng, spoleczna,
moralng, duchows i religijng. W efekcie tego procesu powstaje niejako jedno serce
i jedna dusza: communio personarum — wspdlnota osob, $cista komunia osob!!34,
Matzenstwo sakramentalne powinno by¢ catkowite. Kolejng cechg jest jednozenstwo.
Matzenstwo powinno by¢ monogamiczne, tj. jeden maz i jedna zona. Sakramentalno$¢
to cecha matzenstwa, wynikajaca z ustanowienia samego Chrystusa. Nierozerwalno$¢
malzenstwa sakramentalnego jest glgboko osadzona w biblijnym przekazie (por.
Mk 10, 2-12; £k 16, 18; Mt 5, 31-32; 19, 3-9; 1 Kor 7, 1-16); ,,Co wigc Bog ztaczyt,

1129 por, LG 1; 10., por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. I1, dz. cyt., s. 788.

1130 por, M. Tatar, Duchowos¢ matzenstwa..., dz. cyt., s. 7.

1131 por, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. II, dz. cyt., s. 788.

1132 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Uroczystosé sw. Rodziny..., dz. cyt., s. 82; K. Romaniuk, Czas na
Biblig, dz. cyt., s. 129-130.

1133 por, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. II, dz. cyt., s. 789.

1134 por, FC 13, 19.
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tego cztowiek niech nie rozdziela” (Mk 10, 9). Z nierozerwalno$cig malzenstwa mocno
zwigzana jest wiernos¢. Milo§¢ matzenska wymaga ze swej natury nienaruszalne;j,
pelnej i nieprzerwanej wiernosci i jedno$ci wspotzycia matzonkéw. Powinni oni by¢
heroicznymi §wiadkami wiernej mitosci, §wiadkami wiernos$ci przymierzu mi¢dzy sobg

i z Bogiem?3®,

Cecha matzenstwa jest takze rodzinnos¢. Matzenstwo przeksztatca si¢ w sposob
naturalny w rodzing. Sakrament matzenstwa przeobraza si¢ w sakrament rodziny przez
posiadanie dzieci, takze adoptowanych, a ubogaca si¢ z blogostawienstwa Bozego
w pokolenie wnukow oraz dziadkéw. W tym znaczeniu malzenstwo powinno by¢
otwarte na ,,stuzbe zyciu”*®. Z rodzinno$ci wynika niejako koscielno$é, bo przeciez
rodzina stanowi prawdziwy Kosciot (por. Rz 16, 5; 1 Kor 11, 18; 16, 19; Kol 4, 15;
1Tm 3, 15). Chrzesécijanskie malzenstwo jest z natury skierowane ku wspoélnej
przysziosci. Dlatego maltzenstwo cechuje futuryzm, poniewaz pozostaje 0No
ukierunkowane ku przysztosci, ku potomstwu, ku samemu dobru i ku zyciu wiecznemu.

Jest zadatkiem nowego $wiata'®’,

Bp Romaniuk obejmowat wielkg troska polskie rodziny, a zwlaszcza rodziny
warszawsko-praskie. Podkreslal, ze przysztosé nie tylko Polski, ale catego $wiata zalezy
od moralnej jakosci rodziny!®. Zauwazat, Ze to rodzina jest pierwsza i najwazniejsza

szkota wychowania do $wieto$cit?®.

Ponadto w swoim nauczaniu zwracal uwage na zwigzki niesakramentalne,
czesto wystepujacy problem alkoholizmu, szczegélnie w odniesieniu do ojca, ktory
powinien by¢ glowa rodziny. Wskazywat takze wielokrotnie na problem ubostwa.
Zaznaczal, ze nie jest latwo w takich warunkach podnosi¢ temat zasad, okreslajacych
chrzescijanska rodzing pragnaca $wietoscit!#?. Czesto podejmowat zagadnienie ochrony

zycia ludzkiego, potrzeby wigkszego szacunku dla zycia od poczgcia do naturalnej

1135 por, KKK 1646-1648.

1136 por, KKK 1652- 1654.

1137 por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 789-793.

1138 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Uroczystos¢ Sw. Rodziny..., dz. cyt., s. 81.
1139 por, K. Romaniuk, Litania Loretaniska..., dz. cyt., s. 37.

1140 por, K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 18.
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$miercit'*!, Odwolywal sie do nauczania papieza Jana Pawla Il na temat rodziny
| Swigtosci zycia. Nazywal Ojca $w. ,,papiezem ludzkiego zycia i obronca praw

cztowieka”1142,

2. Modlitwa

Modlitwa jest aktem religijnym, w ktorym cztowiek wchodzi w relacje - dialog
z Bogiem, podczas ktorego sktada Mu uwielbienie, oddajac si¢ w wierze, nadziei
I mito$ci, otwierajac si¢ jednoczesnie na Jego dziatanie. Stowo Boze jest fundamentem
modlitwy. Czlowiek w modlitwie zwraca si¢c do Boga Jego wlasnym stowamil'®,
Istniejg rozne rodzaje modlitwy: wspolnotowa 1 indywidualna, przebtagalna,

dzigkczynna, uwielbienia i prosby oraz modlitwa nieustannal!44,

Modlitwa chrzedcijan jest nasladowaniem Jezusa Chrystusa i Jego osobistej
wiezi z Ojcem. Bp Romaniuk w swoim nauczaniu zaznaczal, ze Jezus, gdy zamierzat
sie¢ modli¢, szukal odosobnienia i samotno$ci*'®. W Ewangelii $w. Marka znajdujemy
potwierdzenie: ,,Nad ranem, kiedy jeszcze bylo ciemno, wstat, wyszedt 1 udat si¢ na
miejsce pustynne, i tam si¢ modlit” (Mk 1, 35); podobnie w Ewangelii $w. Lukasza:
,»ady raz modlit si¢ na osobnosci” (Lk 9, 18). Przed swoja meka i $miercig Jezus modlit
si¢ w Getsemani, czyli z dala od zwyktego ludzkiego zgietku: ,,odszedlszy nieco do
przodu, padt na ziemig i modlit si¢” (Mk 14, 35). Modlitwa wedtug biblisty potrzebuje
wyciszenia i odosobnienia. W jego ocenie wazne jest zadbanie o cisze¢ i miejsce, aby

modlitwa byta czasem owocnym?!!46,

1141 por, K. Romaniuk, Stowo Pasterskie na Uroczystosé Sw. Rodziny..., dz. cyt., s. 81.

1142 por, K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 18.

1143 por, M. Tatar, Autorytet Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 164.

1144 Por. S. Grabska, A. Zuberbier, Modlitwa, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt., s. 308;
C. Bamberg, Modlitwa - spotkanie z Bogiem?, thum. J. Serafin, HD 3(256)2000, s. 15; J. Machniak, Ludzki wymiar
modlitwy, AK 126(1996), z. 1(521), s. 43-45; J. Kotak, Nie lgkajcie si¢ Swigtosci!..., dz. cyt., s. 234; A. Zelek,
Czym jest swieto$¢?..., dz. cyt., s. 284-285.

1145 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 244; S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt.,
s. 276-277.

1148 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 244-245; P.P. Ogorek, Modlitwa a doskonatosé zycia
chrzescijanskiego, AK 134(2000), z, 1(545), s. 27; W. Bobowski, Modlitwa a zZycie wewnetrzne, TWStT
10/2(1987), s. 316.
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Mistrzowie zycia duchowego twierdza, ze cztowiek podczas modlitwy powinien
uzywac tylko wtasnych stow. Poniewaz gotowe teksty modlitewne mogg prowadzi¢ do
zubozenia spontanicznego charakteru modlitwy, do rutyny i bezmyslnosci. Pasterz
diecezji stwierdza, ze sg takie sytuacje, kiedy cztowiek mimo wysitku nie potrafi modli¢
si¢ wlasnymi slowami czy myslami. Dlatego potrzebna jest pomoc w postaci dobrze
opracowanego modlitewnika, najlepiej opartego na Biblii'!*’. Sam autor opracowat
przyktadowy zestaw tekstow modlitewnych zaczerpnigtych z Pisma swigtego w réznych
potrzebach. Modlitwa w intencjach oséb bliskich wedtug biskupa moze by¢ oparta na
konkretnej sytuacji z Ksiegi Rodzaju, kiedy Bog przychodzi w goscing do Abrahama
(por. Rdz 18, 1-33), lub wzorowana na modlitwie Mojzesza (Wj 32, 30n). Modlitwa
dzickczynna to czas dzigkowania Bogu jako Dawcy istnienia, od ktérego pochodzi
wszystko, co jest, i sprawcy ludzkiego zbawienia. Biskup podaje przyktad modlitwy
Dawida (por. 2 Sm 7, 18 n), jak rowniez poleca inne teksty biblijne: Rz 15, 13-19; 16,
25-27; Ef 1, 2-14; 2, 12-22; 2 Tes 1, 2-12. Zache¢ca do modlitwy adoracji i uwielbienia,
opartej na konkretnych tekstach: 1 Krl 8, 22-61; Ef 1, 3-14; 22-61; Ef 1, 3-13. Propaguje
rowniez modlitwe chorego: Ps 91, Rz 7, 15-24; 8, 24-39; 1 Kor 1, 17-25; 2 Kor 1, 2-11;
4,4-12; 2 Kor 4, 14-18; 2 Tm 2, 1-13, a takze modlitwe cztowieka zatamanego: Ps 37,
Rz 15, 13-27; 1 Kor 15, 17-28; Ga 1, 1-5; 1, 10; Ef 6, 1-9; 2 Tm 1, 1-14. Jako propozycje
autor podaje modlitwe ngkanego pokusami: Ps 139; 1 Kor 8, 1-13; 1 Kor 9, 16; Ef 5, 1-
20; 1 Tes 5, 2-10; 2 Tes 3, 1-16; 1 Tm 2, 4-8; 3, 2-4; 3, 9-13, oraz modlitwe — Wyznanie
grzechow: Ezd 9, 6-15; Rz 2, 1-24; 7, 15-24; 1 Kor 3, 6-20; 10, 6-13; Flp 2, 2-11; Kol
1, 14-23; 1 Tm 1, 2-17. Uwrazliwia rowniez na modlitw¢ cztowieka dotknietego
niewdzigcznoscig: 1 Kor 13, 1n, i modlitwe pragnacego pokoju: Rz 3, 22-27; 4, 17-25;
6, 2-11; 1 Kor 4, 8-13; 2 Kor 12, 7-10; Ef 6, 1-9. W zestawie podrecznego modlitewnika
wedlug pasterza powinna znalez¢ si¢ modlitwa ufajacego Bogu: Hbr 11, 1-40 oraz
modlitwa duszy przepetnionej radoscig: Ps 96. Wyjatkowa propozycja jest modlitwa
zrozpaczonego: Mt 11, 28n; Rz 8, 24-39; 1 Kor 15, 51-58; 2 Kor 2, 14-17; Ef 1, 17-23,;
Kol 1, 2-14; 1 Tes 4, 13-181148,

1147 por, K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s.204.
1148 por, Tamze, S. 205-206.
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Biskup stwierdza, ze cztowiek najczesciej zwraca si¢ do Boga w modlitwie, gdy
odczuwa braki, deficyty, dlatego jego modlitwa przyjmuje forme prosby*'*°. Pasterz
diecezji uwaza jednak, ze rozmow¢ z Bogiem zawsze nalezy rozpoczyna¢ od
dziekczynienia. Na drugim miejscu powinny pojawiaé sie prosby**°, z uwzglednieniem
szczegoOlnie jednej prosby dotyczacej wszelkich odkry¢, wynalazkoéw i postepu - aby
stuzyty zawsze dobru czlowieka, a nie ponizeniu 1 zagtadzie. Modlitwa jest srodkiem
szczegllnego uswigcenia cztowieka. Bog bowiem jest zawsze hojny dla tych, ktorzy

chca poglebiaé z Nim relacje w dialogu modlitwy!!°L,

3. Asceza

Asceza to stowo pochodzace z jezyka greckiego askesis, oznaczajace ¢wiczenie.
W stoicyzmie okreslalo przede wszystkim ¢wiczenia, zmierzajagce do uzyskania
postawy niewzruszania si¢ zmiennoscig losu, wydarzeniami smutnymi i radosnymi.
Chrzescijanstwo przyjeto to pojecie, zmieniajac jednak cel 1 motywacje ¢wiczen W
ramach zachowan ascetycznych. Praktyki wstrzemig¢zliwo$ci w Starym Testamencie nie
maja charakteru ascetycznego, lecz dotycza najczgéciej rytualnej czystosci lub
nieczystosci. Ascez¢ dobrowolnego postu 1 skromnego stroju praktykuje Jan Chrzciciel,
poprzednik Jezusa. Sam Jezus zaleca swoim uczniom nie ascezg, ale ubdstwo potaczone

z jatmuzng %2,

Bp Romaniuk zauwaza, ze istotg $wigtosci jest mitos¢ Boga do czlowieka.
W swoim nauczaniu pasterskim podkresla on, ze zdolnos¢ czlowieka do skladania
ofiary z siebie potwierdza autentyzm jego swigtosci, stad potrzeba ascezy, czyli
umiejetnosci rezygnacji. Wedtug hierarchy Wielki Post jest czasem dobrowolnych
umartwien podejmowanych z mitoéci do Boga i blizniego. Umartwienie to powinno

polega¢ przede wszystkim na wigkszym zdyscyplinowaniu mowy i oddawania si¢

1149 por, K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 12.

1150 por, K. Romaniuk, Ze stowem Bozym na co dzier. Tom 1..., dz. cyt., s. 106.

1151 por, K. Romaniuk, Mysli nie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 29; R. Kostecki, Modlitwa chrzescijanina, AK
66(1963), z. 5(328), s. 292-293; M. Pinkiewicz, Swietos¢ chrzescijanina w nauczaniu biskupa Jozefa Drzazgi
(1914-1978), Olsztyn 2016, s. 299.

1152 por, S. Grabska, Asceza, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt., s. 46.
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roznym rozrywkom, wstrzemiezliwosci w spozywaniu pokarméw, bardziej stanowczej
walki z nalogami, poczynajac od palenia papierosow, ktore jesli nie moze by¢ w ogodle
porzucone, to przynajmniej powinno by¢ zarzucone na czas Wielkiego Postu. Tak
podjeta asceza W nauczaniu biskupa, wyrazajgca si¢ w dobrowolnych ograniczeniach,

ma by¢ wyrazem wspélczucia dla Jezusa®'®®,

Pasterz diecezji warszawsko-praskiej, idac za zaleceniami nauczycielskiego
urzedu Kosciota, zachgca do ascetycznej lektury Biblii. Kryterium doboru tekstow
przeznaczonych do lektury ascetycznej stanowi wedlug niego codzienna liturgia

Stowall®,

4. Troska o cierpigcych

Cierpienie w nauczaniu Kosciota nie jest rozumiane jako dobro czy cel, ale jako
stan, ktory mozna wykorzysta¢ w znaczeniu pozytywnym, nadajac mu warto$¢ poprzez
zaufanie Bogu. Jest to czas bycia w tacznosci z Jezusem 1 z Jego misjg. Od samego
poczatku chrzescijanie uwazali troske o cierpigcych za nasladowanie Jezusa, a nawet za

poshuge samemu Jezusowi obecnemu w drugim cztowieku!!®,

W swoim nauczaniu bp Romaniuk czesto podkresla sens cierpienia, przez ktore
dokonato si¢ Odkupienie $wiata. Twierdzi, ze istnieje wewnetrzny zwigzek miedzy
cierpieniem cztowieka a zbawcza meka Jezusa Chrystusa. Ludzie chorzy swoimi
cierpieniami przedluzajg w czasie 1 rozszerzajag w przestrzeni zasi¢g udrek Zbawiciela.
Podkreslat to rowniez §w. Pawel w Liscie do Kolosan: ,,Teraz raduj¢ si¢ w cierpieniach
za was 1 ze swej strony w moim ciele dopetniam braki udrek Chrystusa dla dobra Jego

Ciata, ktorym jest Kosciot” (Kol 1, 24). Dlatego tak bardzo cenna jest obecnos¢ chorych

1153 por, K. Romaniuk, List pasterski na Wielki Post 1993, WWP, 11, 1, s. 88; K. Romaniuk, Dlaczego kiedys
poszczono?, ,,Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 9, s. II; K. Romaniuk, ,, Nie posécie juz wiecej tak, jak to
teraz czynicie”, ,Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 10, s. II; 1. Werbinski, Rola ascezy w osigganiu
doskonatosci chrzescijanskiej, W: Asceza. Odczlowieczenie czy uczlowieczenie, ,,Homo meditans” III, red.
W. Stomka, Lublin 1985, s. 151-152; J. W. Gogola, Pojecie chrzescijanskiej ascezy, KI 2/2000 (75), s. 82-83.
1154 por. K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom I..., dz. cyt., s. 3.

1155 por. S. Grabska, Cierpienie, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt., s. 92; M. Tatar, Duchowo
- formacyjny charakter doswiadczenia cierpienia w ujeciu papieza Jana Pawla II, W: Duchowos¢ cierpienia, red.

W. Galazka, Warszawa 2010, s. 187.
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dla calej wspolnoty Kosciotal?®®. W liscie apostolskim Salvifici doloris Jan Pawet Il
stwierdza, ze o cierpieniu drugiego czlowieka nietatwo mowi¢, gdyz ono budzi
wspolczucie 1 szacunek, ale glownie oniesmiela. Czlowiek w swoim cierpieniu

pozostaje nietykalng tajemnica®®’.

Cierpienia nie nalezy uwaza¢ za wyraz Bozego zagniewania. Choroba i wszelki
bol nie sg karg za grzechy. Biskup Romaniuk podkresla, ze chorych czesto nurtuje
pytanie o sens cierpienia i o to, dlaczego spadto ono na nich. Przypomina jednoczes$nie,

ze nigdy nie jesteémy podobni do Chrystusa tak bardzo, jak wtedy, kiedy cierpimy**°8,

Kiedy cztowiek znosi swoje cierpienia z catkowitym poddaniem si¢ woli Bozej,
wspotuczestniczy z Chrystusem w dziele zbawienia catego §wiata. W cierpieniu chory
staje si¢ czesto catkowicie nowym cztowiekiem. Znajduje jakby nowa miar¢ catego
swojego zycia 1 powotania. Odkrycie to jest szczegdlnym potwierdzeniem wielkosci

duchowe;j, ktéra w cztowieku catkiem niewspotmiernie przerasta ciato?®°,

Choroba, cierpienie moga prowadzi¢ do przemiany, do nawrdcenia czlowieka.
Znane sa glebokie nawrdcenia wielu $wigtych, np. §w. Franciszka z Asyzu,
$w. Ignacego Loyolil!®. Jan Pawel II naucza: ,,Poprzez wieki i pokolenia stwierdzono,
ze w cierpieniu kryje si¢ szczegdlna moc przyblizajaca cztowieka wewngtrznie do
Chrystusa jako szczego6lna taska. Lasce tej zawdzigcza swoje glgbokie nawrdcenie wielu

$wietych”1161,

Biskup praski podkres$la, ze cierpienie czlowieka jest prawie nieodlaczne od
ziemskiego bytowanial'®?, Sg to stowa zgodne z nauczaniem Jana Pawla II, ktory

w Liscie apostolskim Salvifici doloris napisat: ,,Ko$ciot, ktory wyrasta z tajemnicy

1156 por, K. Romaniuk, Stowo Biskupie na doroczny Dzieri Chorych, WWP, V, 1, s. 99; K. Romaniuk, Stowo
Biskupie na doroczny Dzienn Chorych, ,,Niedziela” (Warszawska) 39(1996), nr 6, s. 1.

1157 por, SD 4.

118 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 75-76; K. Romaniuk, Litania Loretatiska..., dz. cyt.,
s. 95.

1159 por, SD 5.

1160 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 77.

1161 5P 26; K. Romaniuk, Troska o cierpigcych w nauczaniu Jana Pawta II,  Niedziela” (Warszawska) 43(2000),
nr 6, s. VI; M. Tatar, Duchowo - formacyjny charakter doswiadczenia cierpienia w ujeciu papieza Jana Pawta 11,
W: Duchowosé cierpienia, red. W. Galazka, dz. cyt., s. 194-195.

1162 por, K. Romaniuk, Stowo Biskupie na doroczny Dzierr Chorych, dz. cyt., s. 1; K. Romaniuk, ,, Troska o
potrzebujgcych braci”: Z nauczania papieskiego na Pradze, ,Niedziela” (Warszawska) 42(1999), nr 40, s. VI;
K. Romaniuk, Przed dniem chorego, dz. cyt., s. I.
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odkupienia w Krzyzu Chrystusa, winien w szczegdlny sposob szukaé spotkania
zZ cztowiekiem na drodze jego cierpienia®'®, W tym Liscie apostolskim papiez
stwierdza, ze ludzie chorzy, cierpigcy, w podesztym latach, potrzebujg zrozumienia
i troski, a nade wszystko obecnosci drugiego czlowiekal!®*, Dlatego bp Romaniuk
zauwaza, ze apostolstwo na rzecz chorych i cierpigcych podejmowane jest z motywow
wprost ewangelicznych. Szczegdlnie wtedy, gdy dzieje si¢ to w tagcznosci z Kosciotem
lub inng wspolnota chrzescijanska, Motywem przewodnim staje si¢ mitos¢ do Boga
i blizniego!'®. Chorzy maja prawo do zrozumienia i pomocy ze strony tych, ktorzy sa
zdrowi. Zaznacza to takze Jan Pawel I, piszac: ,,Czlowiek nie moze si¢ odnalezé
inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego. Milosierny Samarytanin

to cztowiek zdolny do takiego wiasnie daru z siebie samego”1,

Czlowiek chory jest na swoOj sposoéb biedny. Wedle zasad moralnos$ci
chrzescijanskiej biedny to rzecz $wigta - res sacra miser. Papiez Polak stwierdza:
»Mitos¢ jest najpetniejszym zroédlem odpowiedzi na pytanie o sens cierpienia.
Odpowiedzi tej udzielit Bog-Cztowiek w krzyzu Jezusa Chrystusa'®’. Wiasciwie
znoszone cierpienie wedlug biblisty owocuje wyraznym ozywieniem mitosci do

Chrystusa ukrzyzowanego®®®,

Bazujac na nauczaniu Kosciota, biskup praski catkowicie odrzuca eutanazjg,
stwierdzajac, ze nie jest ona wyrazem pospieszenia z pomocg choremu wedlug zamyshu
mito$ci Boga. Wedlug niego jest to proba wkroczenia w kompetencje Boga jako
jedynego Pana zycia i $mierci, a takze jest to publiczne zwatpienie w cudotworcze
mozliwosci Pana Boga!'®®. Ponadto zdaniem autora stan chorego, cierpiacego cztowieka
ulega znacznemu pogorszeniu, gdy zaczyna on traci¢ wole trwania przy zyciu. Jest to
doswiadczenie potwierdzone rowniez przez personel medyczny i rodziny opiekujace si¢

chorymi. Dlatego tak bardzo wazne jest, aby dodawac nadziei chorym, otaczaé¢ ich

1163 SD 3.

1164 por, SD 8.

1165 por, SD 29; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 98.

1166 5P 28.

1167 5D 13; K. Romaniuk, Troska o cierpigcych w nauczaniu Jana Pawta II, dz. cyt., s. V1.

1168 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 99.

1169 por, K. Romaniuk, Przed dniem chorego, dz. cyt., s. I; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s.
101.
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troska i mitoscig!’®. Bp Romaniuk podczas cyklicznie sprawowanych Eucharystii
z okazji Swiatowych Dni Chorych w diecezji warszawsko-praskiej przepraszat

wszystkich cierpiacych i chorych za zbyt mata troske o nich, proszac o przebaczenie!*’?,

5. Problem ludzi bezdomnych

Biskup Romaniuk podziela twierdzenie, ze wigkszo$¢ sposrdd bezdomnych
sama zgotowala sobie taki los. Sg to przewaznie ludzie trwajacy w natogach: alkoholicy
I narkomani. Autora uwaza, ze to ciagle sa jeszcze 0Soby, ktorym nalezy pomoc
zachowa¢ zycie. Do tego przede wszystkim zobowigzani sg ludzie zdrowi

spolecznie!!’?,

Wsrdd bezdomnych zdarzajg si¢ rowniez ludzie nieobcigzeni natogami, lecz
wyjatkowo niezaradni zyciowo, pokrzywdzeni kataklizmami, schorowani. Mowigc
0 bezdomnych, pokrzywdzonych, autor pyta o empati¢. Czy wielu ludzi wezuwa sig
w sytuacje bezdomnych, zadajac sobie pytanie, w jakich warunkach zyja ci ludzie,
czego doswiadczaja? Jednoczesnie biskup przypomina, ze Jezus Chrystus opowiadat si¢
po stronie ludzi pozbawionych domu, kiedy sam moéwil o swoich warunkach
mieszkaniowych: ,,.Lisy maja nory 1 ptaki podniebne — gniazda, lecz Syn Czlowieczy

nie miejsca, gdzie by glowe mogl potozyé”(Lk 9, 58)1173,

Biblista zaznacza, ze do pomocy ludziom bezdomnym przede wszystkim
zobligowani sg sprawujacy witadze. Jednakze odpowiedzialno$¢ ewangeliczng ponosza
rowniez ludzie wierzacy. Stwierdza, ze tatwo jest by¢ teoretykiem, o wicle trudniej
natomiast - praktykiem. Kazdy cztowiek wyznajacy wiar¢ w Jezusa jest zobligowany
do pomocy blizniemu. Wynika to przede wszystkim z przykazania mitosci Boga

I blizniego. Jest to takze wypekienie nakazu samego Chrystusa: ,,Bo bytem glodny,

"0 por, K. Romaniuk, ,, Troska o potrzebujgcych braci” ..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia...,
dz. cyt., s. 100.

17 por, K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 38.

1172 por, K. Romaniuk, ,, Troska o potrzebujgcych braci” ..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia...,
dz. cyt., s. 79; K. Romaniuk, Bezdomni, PKat 76(1988), nr 12 (196), s. 1.2.

1173 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 80.
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a daliscie Mi jes¢; bytem spragniony, a daliScie mi pi¢; bytem przybyszem, a przyjeliscie
Mnie” (Mt 25, 35). Takie postgpowanie powinno by¢ normg wsrod ludzi wierzacych.
W ocenie bpa Romaniuka jest to jednak heroizm, na ktory sta¢ ludzi $wietych, takich

jak Matka Teresa z Kalkuty, Brat Albert Chmielowski i wielu innych!t74,

Ludzie bezdomni to ci, ktorzy dzwigaja swoj krzyz z poddaniem si¢ woli Bozej.
Oni stajg si¢ uczestnikami zaproszenia Chrystusa: ,,W domu Ojca mego jest mieszkan
wiele. Gdyby tak nie byto, to bym wam powiedzial. Id¢ przeciez przygotowaé wam
miejsce, przyjde powtdrnie 1 zabior¢ was do siebie, abyscie 1 wy byli tam, gdzie Ja

jestem” (J 14, 1-3)17°,

6. Praktyki religijne

Praktyki religijne zwigzane s3 z poboznos$cig, ktora jest aktem pelnej gotowosci
woli do poswigcenia si¢ Bogu 1 oddania Mu czci. Poboznos¢, obok modlitwy, adoracji,
swiecenia dni $wietych i1 innych jeszcze form kultu, jest aktem cnoty religijno$ci. Jest
ona jednym z daréw Ducha Swictego, ktory przejawia si¢ w roznoraki sposob. Cecha
charakterystyczng cztowieka poboznego jest przede wszystkim zaufanie wzgledem

Boga i przywiazanie do Niego jako Ojca®'’®,

Poboznos¢ wedtug bpa Romaniuka to ustawiczna troska o trwanie w tacznosci
z Bogiem poprzez jak najdoktadniejsze przestrzeganie w zyciu codziennym woli Boze;j.
Wyrazem tej troski wedlug niego, a jednocze$nie sposobem na odnalezienie woli Bozej,

jest czytanie Pisma $w.1177,

174 por, K. Romaniuk, ,, Troska o potrzebujgcych braci” ..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia...,
dz. cyt., s. 80-81.

1175 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 82.

1178 por. A. Dylus, Poboznosé, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt., s. 417-418.

177 por, K. Romaniuk, Litania Loretaniska..., dz. cyt., s. 82.
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6.1. Kult

Termin ,,kult” pochodzi od tacinskiego stowa cultus (od colere) i oznacza
uprawe roli, staranie o gospodarstwo, pielegnacj¢ ciata, ksztattowanie umystu, sposob
zycia, okazywanie komu$ szacunku i wreszcie cze$¢ sktadang Bogu'!’®, Zatem , kult”
oznacza szczegolng troske o oddawanie bostwu naleznej czci, hotdu 1 chwatly. Z punku
widzenia teologii religii kult jest koniecznym aktem religijnosci, bedacej
catoosobowym, pozytywnym odniesieniem si¢ do Boga. ,,Kult” jest catloosobowym,
indywidualnym i1 zbiorowym uwielbieniem najwyzszej Osoby, dokonanym w sobie

i odpowiednio wyrazonym na zewnatrz. Jest to pelne oddanie naleznej czci Bogu®!’,

Kult zawiera w sobie dwa elementy: pierwszy to oddanie czci, hotdu
i uwielbienia Bogu samemu w sobie, drugi natomiast to uznanie zaleznosci od Boga.
Ks. Bartnik podkresla, ze kult zalezy od doskonato$ci, wspaniatosci i szlachetnosci
duszy ludzkiej, ktora dzigki temu uzyskuje ,,zmyst kultowy” (sensuscultualis). Zmyst
ten polega na zdolnos$ci otwarcia si¢ caltej osoby na Boga, umitlowania Go, odczuwania
wspolnoty z Nim i gotowosci stuchania. Rozwini¢ta osobowo$¢ i moralnos¢ to dwa
warunki, ktore odnoszg si¢ takze do kultu Matki Bozej i1 innych §wigtych. Czlowiek
0 osobowosci wadliwej 1 niedojrzalej oraz o niskiej moralnosci nie jest zdolny do

rozwiniecia kultu*e0,

Bp Romaniuk zauwaza, ze wszelki kult Kosciota jako wspolnoty wiernych jest
w swej istocie uwielbieniem Ojca, Syna i Ducha Swigtego, tj. uwielbieniem catej Trojcy
Swietej. Kult $wietych to przede wszystkim adoracja osob §wictych w Bogu, natomiast
kult Matki Bozej to oddawanie czci Maryi jako Matce Jezusa Chrystusa 1 zarazem Matce
duchowej kazdego cztowieka. Biblista stwierdza, ze uwielbienie Maryi jest
uwielbieniem catej Trojcy Swietej. Wiasciwie pojety kult Matki Bozej nie zastania Boga

Ojca, ale prowadzi najkrotsza i pewna droga do Jego uwielbienia®!8l, Sobor Watykanski

1178 por, J. Janicki, Kult, w: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt., s. 254; H. Zimon, Kult,

w: Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 177.

17 por, L. Poleszak, Serce Zbawiciela. Kult Najswietszego Serca Jezusowego w Zgromadzeniu Ksiezy
Najswietszego Serca Jezusowego (1878-2009), Krakow 2010, s. 109 -110; C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t.
11, dz. cyt., s. 482-484.

1180 por, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. II, dz. cyt., s. 484,

1181 por, K. Romaniuk, Litania Loretanska..., dz. cyt., s. 9.
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II nie okreslit blizej, na czym polega kult maryjny, a jedynie nazwat go ,kultem
specjalnym” (cultus specialis) lub ,kultem zgota wyjatkowym” (cultus omnino

singularis)'®?,

W teologii rozrdznia si¢ takze kult bezposredni 1 posredni. Bezposredni odnosi
si¢ do samych osob: Boga, Maryi, §wigtych, posredni natomiast - do rzeczy zwigzanych
z osobami, np. relikwie, pamiatki, ksiggi obrazy, figury, przedmioty. Obecny jest
rowniez kult wewnetrzny (cultus internus) w glebi duszy cztowieka oraz kult

zewnetrzny (cultus externus), wyrazany na zewnatrz na roézne sposoby!!®

. Istnieja
jeszcze inne rodzaje kultu: indywidualny, osobisty (cultus individualis, personalis)
I spoteczny, zbiorowy (cultus collectivus, communis); takze kult prywatny, jaki
sprawuje czlowiek lub grupa wedlug swoich kompetencji, upodoban (cultus privatus),
oraz kult publiczny, oficjalny, koScielny, nazywany ,liturgicznym” (cultus publicus,
officialis, ecclesialis, liturgicus); kult pelny (cultus integer, plenus), oraz kult niepetny

(partitivus, imperfectus, incompletus)*84,

6.1.1. Kult mitosierdzia Bozego

Istota kultu mitosierdzia Bozego jest postawa chrzescijanskiej mitosci wobec
drugiego cztowieka. Jezus oczekuje postawy peinej ufnosci od swych stworzen oraz
pelnienia uczynkow milosierdzia: czynem, stowem 1 modlitwg. Zaleca swoim
czcicielom wykonywanie w ciggu dnia przynajmniej jednego aktu milo$ci wobec

blizniego!%,

Szerzenie kultu mitosierdzia Bozego wymaga postawy wiary, bezgranicznego
zaufania Bogu oraz stawania si¢ coraz bardziej milosiernym?®. Mitosierdzie to przejaw

mitosci, ktoéry wyraza si¢ w gotowosci wspomagania potrzebujacego i wspdtodczuwania

1182 por, LG 66.

1183 por, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 485.

1184 por, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 485.

1185 por, F. Kowalska, Dzienniczek..., dz. cyt., p. 1059, p. 742; por. J. Orchowski, Swieta Siostra Faustyna i Boze
Milosierdzie. Przygotowanie do wizyty Ojca Swietego w Polsce Krakow-Lagiewniki, sierpier 2002, Nowy Sacz
2002, s. 61.

1188 por, J. Orchowski, tamze.
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z drugim cztowiekiem w jego niedoli. Mitosierdzie Biblia przypisuje samemu Bogu jako
nieskonczong gotowos¢ 1 moc przebaczania. W Nowym Testamencie Bog Ojciec przez
Chrystusa staje si¢ widzialny w swoim mitosierdziu. W Jego nauczaniu mitosierdzie
stanowi jeden z gldéwnych tematow, np. w przypowiesciach: o synu marnotrawnym (por.
Lk 15, 11-32), dobrym pasterzu (por. J 1-16), znalezionej drachmie (por. Lk 15, 8-10),
mitosiernym Samarytaninie (por. £k 17, 11-19), mitosiernym studze (por. Mt 18, 23-
35), bogaczu i kLazarzu (por. 16, 19-31) itp. Przyjecie Bozego milosierdzia

i przebaczenia zaklada ze strony cztowieka przyznanie sie do swojej staboséci'®’.

Udzial w nabozenstwach mitosierdzia Bozego ma przypomina¢ wedlug autora
potrzebe zajmowania wilasciwe] postawy wobec Boga. Wzorem takiej postawy jest
ewangeliczny celnik, ktory bit si¢ w piersi 1 mowil: ,,Panie, bagdZ milosciw mnie
grzesznemu”. Specjalnoscia diecezji warszawsko-praskiej jest - bardziej niz

jakiejkolwiek innej - mitosierdzie wzglgdem innych ludzit!®®,

Bp Romaniuk stwierdza, ze kult milosierdzia Bozego bywa najczesciej
zdecydowanie egotyczny!®. Wedlug niego kult milosierdzia Bozego powinien

bazowa¢ na wierze w dobro¢, madro$¢ i wszechmoc Boga!!®.

6.1.2.Kult Serca Jezusowego

Kult publiczny Najswietszego Serca Jezusowego w Kosciele katolickim rozwija
si¢ od ponad trzech stuleci. U schyltku wieku XIX, 25 maja 1899 r., papiez Leon XIlI
oglosit encyklike Annum Sacrum, poswiecajac caly Swiat Naj§wietszemu Sercu
Jezusowemu. W dokumencie tym wylozyt istote, znaczenie 1 korzysci tego aktu
poswiecenia. Kilkadziesiat lat pdzniej, 15 maja 1956 r., papiez Pius XII w encyklice

Haurietis aquas przedstawil teologiczne podstawy kultu Najswigtszego Serca

1187 por. A. Dylus, W. Lydka, Mifosierdzie, W: Stownik Teologiczny, red. A. Zuberbier, dz. cyt., s. 288-289.
1188 por, K. Romaniuk, List pasterski na Wielki Post 1993, dz. cyt., s. 88.

1189 por, K. Romaniuk, Mysli prawie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 26.

1190 por, tamze, s. 27.
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Jezusowego. Doglebnie wyjasnit jego przedmiot, nawigzujac do $cistego zwiazku tego

kultu z ekonomig zbawienia!®,

Centrum kultu Najswigtszego Serca Jezusa stanowi serce. Slowo ,,serce” jest
terminem wieloznacznym, odnoszgcym si¢ zaréwno do cech somatycznych cztowieka,
jak tez do jego zycia duchowego i uczuciowego!®2, W antropologii biblijnej serce jest
siedliskiem §wiadomej, rozumnej i wolnej osobowosci cztowieka. Jest ono miejscem,
w ktorym cztowiek spotyka Boga tym spotkaniem, jakie staje si¢ w pelni skuteczne
w sercu ludzkim Syna Bozego!!%, Bp Romaniuk jako biblista podkresla, ze serce jest
nie tylko siedliskiem uczué, lecz takze oznacza zrodto mysli (por. Lk 1, 66; 9, 47; 24,

38), pamieé (por. Lk 2, 19.51), sumienie (por. 2 Kor 3, 2n) i inne wtadze poznawcze!'%,

W encyklice Haurietis aquas Pius XII stwierdza, ze cho¢ zrédlo kultu
Naj$wietszego Serca Jezusowego znajduje si¢ w Pismie Swietym, to jednak objawienia
prywatne mialy duzy wptyw na jego rozw6j*1%. W Biblii nalezy szuka¢ wyjasnienia dla
jego dwoch istotowych elementéw: fizycznego Serca Jezusa, zjednoczonego unig

hipostatyczng z Osoba Stowa Bozego, oraz Jego wielkiej mitoéci do ludzi*'®®,

Kult Naj$wietszego Serca Jezusa traktuje o wynagrodzeniu mitosci Chrystusa,

ktora zostala odrzucona przez ludzi, za posrednictwem wigkszej 1 ofiarniejszej

1191 por, J, Misiurek, Zrédlo zycia i Swietosci. Polska teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa, Lublin 2014,
s. 13-14.

U2\ Stowniku jezyka polskiego znajduje siel0 roznych definicji terminu ,,serce” ukazujacych serce od strony
fizycznej cztowieka, duchowo-uczuciowej i przedmiotowej. Por. M. Szymczak (red.), Stownik jezyka polskiego,
t. 3, Warszawa 1995, s. 186-187; Z. Podlejski, Serce Jezusa. Rozwazania o Litanii do NSJ, Krakow 2003, s. 10;
P. Warchot, Krew i woda - dar Mitosci Mitosiernej. Studium historyczno-teologiczne przebitego boku Chrystusa
w literaturze teologicznej i duchowej, Warszawa 2015, s. 120.

1193 por, L. Poleszak, Serce Zbawiciela..., dz. cyt., s. 94; J. de Vaulx, A. Vanhoye, Serce, w: Stownik Teologii...,
red. X. Léon-Dufour, dz. cyt., s. 871; K. Napora, Serce Boga w Pismie Swietym, W: Serce Jezusa W misterium
Kosciota. 250 lat kultu Serca Pana Jezusa w Polsce, red. W. Patecki, Z. Gtowacki, Lublin 2016, s. 13.

1194 por, K. Romaniuk, Ze Stowem Bozym na co dzien. Tom I1..., dz. cyt., s. 141.

119 Najwiecej do materii kultu Naj$wietszego Serca Jezusa przyczynity sie objawienia prywatne Malgorzaty Marii
Alacoque (1647-1690) w XVII wieku, w ktorych zawarta jest cata natura, cel i praktyki kultu Serca Jezusa, por.
B. Matczak, Znaczenie objawien i poboznych éwiczen ludu chrzescijanskiego w rozwoju kultu Serca Jezusa,
W: Serce Jezusa w misterium Kosciota..., red. W. Patecki, Z. Glowacki, dz. cyt., s. 103; P. Warchol, Krew
i woda..., dz. cyt., s. 207.

119 por, HA, 1; L. Poleszak, Serce Zbawiciela..., dz. cyt. s. 97; E. Ziemann, Wynagrodzenie Sercu Jezusa w
nauczaniu papiezy XX i XXI wieku od Leona XIII do Benedykta XVI, w: Misja wynagradzania Bogu przez Serce
Jezusa. Materialy z sympozjum naukowego poswigconego kultowi Serca Jezusowego, Lublin, 2 pazdziernika
2014 roku, red. J. Wetna, E. Ziemann, Krakéw 2015, s. 113; G. Pisarek, Wkiad 0. L. Dehona w rozwdj kultu
Najswigtszego Serca Jezusa, W: Cywilizacja mitosci Serca Jezusa. Materialy z miedzynarodowego sympozjum
naukowego - Cywilizacja mitosci Serca Jezusa. Kult Najswietszego Serca Jezusa i spoleczne idee o. Leona
J. Dehona. Stadniki, 25 kwietnia 2015 roku, red. R. Ptak, E. Ziemann, Krakow 2016, s. 81.
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mito$ci'®. W centrum tego kultu staje Jezus Chrystus, Wcielone Stowo Ojca. Kult ten
spina klamrg najwazniejsze prawdy wiary chrzescijanskiej, dlatego tez nazywany jest
,streszczeniem catej religii katolickiej”. Jest w najwyzszym stopniu kultem
chrystologicznym?'*%8, Prowadzi do poznania Osoby Jezusa, odkrycia Jego milosci, ktora
najbardziej widoczna jest w znaku przebitego na krzyzu serca'®®, Ks. M. Kowalczyk
zaznacza, ze dokladnie chodzi o wynagrodzenie czci odmowionej Jezusowi przez
zywsze i bezposrednie uznanie Jego krdlowania i panowania'?®, W wielu parafiach
zywy jest kult Serca Pana Jezusa, ktéry przejawia si¢ przede wszystkim
W nabozenstwach czerwcowych?%!, podczas ktérych odmawiana jest lub tez $piewana,
w zalezno$ci od lokalnego zwyczaju, Litania do Naj$wietszego Serca Pana Jezusa.
Stowo ,,serce” powtarza si¢ w litanii az trzydziesci trzy razy. Bp Romaniuk jako
wytrawny biblista zaznacza, ze istnieje zasadnicza roznica mi¢dzy Biblig a dzisiejszym
teologiczno-psychologicznym rozumieniem pojecia ,.serce”. W Pismie Swictym,
zarowno w Starym, jak i Nowym Testamencie, serce rozumiane jest jako siedlisko uczué¢
I mysli. Wedlug ordynariusza diecezji warszawsko-praskiej poznaé co$ lub kogo$
w biblijnym rozumieniu — to przylgna¢ do niego takze sercem, czyli rowniez ukochaé
przedmiot poznania. Doskonatym przyktadem takiego poznania wedlug autora jest
Maryja. Biskup Romaniuk uwaza, ze taka podwojna rola serca powinna by¢ réwniez
funkcjonowa¢ w naszym poznawaniu Pana Boga albo to poznanie powinno si¢
dokonywaé¢ wylgcznie poprzez wiarg!?%?2, Przyznawanie sic do Boga powinno by¢

rownoczesne z uznawaniem Go takze przez mitos¢. W tym przyznawaniu si¢ do Pana

1197 Termin ,,wynagrodzenie” (fac. reparatio, reparare) w kulcie Naj$wietszego Serca Jezusowego, oznacza
naprawe, przywrocenie rzeczy do stanu, w jakim si¢ znajdowata przed wyrzadzeniem jej szkody. Zamiennie
uzywa si¢ terminu ,,zado$¢uczynienie” (fac. satisfactio) i ,,ekspiacja” (tac. expiatio), por. J. Hojnowski, Stownik
kultu Serca Jezusowego, Krakow 2000, s. 263-265; N. Hoffmann, Ekspiacja jako jeden z podstawowych tematow
nauki o zbawieniu; w: Bog bliski. Historia i teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa, red. C. Drazek, L.
Grzebien, Krakow 1984, s. 261-279; J. Krolikowski, Wynagrodzenie Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa.
Aktualnosé praktyki, Rocznik Seminaryjny 8 (2008), s. 17-18.

1198 por. J. Krélikowski, Chrystologia symboliczno-mistyczna u podstaw kultu Najswietszego Serca Jezusa,
W: Serce Jezusa w misterium Kosciota..., red. W. Patecki, Z. Gtowacki, dz. cyt., s. 24.

19 por. MR, 1; HA, 4; L. Poleszak, Serce Zbawiciela..., dz. cyt., s. 113; A. Vermeersch, Nabozenstwo do
Najswietszego Serca Jezusa, tham. H. Libinski, Krakow 1933, s. 746-748.

1200 por, M. Kowalczyk, Kult Chrystusa jako Kréla a kult Serca Jezusowego, W: Teologiczne podstawy kultu...,
red. J. Grzywaczewski, dz. cyt., s. 159.

1201 por, K. Romaniuk, Litania do Najswietszego Serca Pana Jezusa biblijnie odczytana, Krétkie rozwazania,
Zabki 2003, . 5.

1202 por, tamze, S. 6.
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Boga i uznawaniu Go za Mito§¢ ma nam pomaga¢ wilasciwe odmawianie Litanii do

Najswietszego Serca Pana Jezusa.

6.1.3. Kult maryjny

Kult maryjny ma dwa znaczenia: po pierwsze jest to kult, jakim sama Maryja
czci Boga jako Przewodniczka ludzkosci w uwielbieniu Boga, po drugie to kult, ktorym
cztowiek czci Maryje!?®, Liturgiczny kult Maryi w Ko$ciele przede wszystkim odnosi

sie do Boga, Pana i Stworcy?%,

Matka Boza ma swoj udziat w kulcie, jaki sktada Bogu Jej Syn, i zarazem
przewodzi wszystkim wierzagcym w wielbieniu Syna Bozego. W teologii wyodrgbnione
zostaty cztery gldéwne pasma, sktadajace si¢ na kult maryjny. Pierwszym jest oddawanie
czcl, czyli religijne uznanie szczegdlnej godnosci 1 Swietosci Maryi oraz najwyzsza po
Bogu pochwata Jej Osoby i Jej dzieta. Drugim jest wzywanie. Jest to kierowanie do
Maryi prosb o wstawiennictwo za nami, czego bardzo dobrym przykiladem jest
modlitwa: ,,Zdrowa$§ Maryjo”. W modlitwach skierowanych do Maryi stosuje si¢
wezwanie: ,,Mddl si¢ za nami”, a nie ,,Zmityj si¢ nad nami”, poniewaz prosbe
,0 zmitowanie” kieruje si¢ ostatecznie do Boga. Trzecie pasmo to nasladowanie, ktore
jest konieczng konsekwencja prakseologiczng i polega na nasladowaniu $wigtosci
Maryi, zwlaszcza Jej osobowosci, dziet, postaw, cnét, a przede wszystkim Jej wiary,
nadziei 1 mitosci. Taki kult w Polsce propagowal miedzy innymi $w. Maksymilian
Kolbe. Stuzebnictwo to czwarte pasmo kultowe, czyli ,,§wigte niewolnictwo maryjne,
jako odpowiedz cztowieka wierzacego na krélewska godnos¢ Maryi. Ten kult takze
szerzyl wspomniany wyzej $w. o. Maksymilian Kolbe, ale rowniez prymas August
Hlond, bt. prymas tysigclecia Stefan Wyszynski i wielu innych. Jednak, jak zaznacza
ks. Bartnik, po Soborze Watykanskim II zaréwno kult Chrystusa Krola, jak

I krolewskos$ci Maryi, zostaly znacznie wyciszone na forum oficjalnym, ze wzgledu na

1203 por, K. Romaniuk, Biblijne poczqtki kultu Matki Bozej, ,,Niedziela” (Warszawska) 45(2002), nr 18, s. VI; C.S.
Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 485.

1204 por, S.C. Napiorkowski, J. Usiadek, Matka i Nauczycielka, Mariologia Soboru Watykatnskiego II,
Niepokalanow 1992, s. 253; S.C. Napiorkowski, Matka mojego Pana, Opole 1988, s. 14-22.
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pewne uwarunkowania socjalne i polityczne!?®. Pojecie stuzebnictwa posiada zwigzek
Z macierzynstwem, a krolewskos¢ powinna by¢ rozumiana bardziej duchowo,

mistycznie i metaforycznie!?%,

Sobor Watykanski II potwierdzit kult maryjny, zdecydowanie odrozniajac go od
kultu Bozego oraz wyciszajac go znacznie: ,,Maryja dzieki tasce Bozej wywyzszona po
Synu ponad wszystkich aniotow 1 ludzi, jako Najswietsza Matka Boza, ktora
uczestniczyla w tajemnicach Chrystusa, slusznie doznaje od Kos$ciota szczegolnej
CzCi [...]. Zwlaszcza od Soboru Efeskiego wzrastal kult Ludu Bozego wyrazajacy si¢
we czci 1 mitosci, w inwokacjach i nasladowaniu [...]. Kult ten — taki jak zawsze istnial
w Kosciele — cho¢ zgota wyjatkowy, roézni si¢ przeciez w sposdb istotny od kultu
uwielbienia, ktory oddawany jest Stowu wcielonemu na réwni z Ojcem 1 Duchem

Swietym, i jak najbardziej sprzyja temu kultowi’*2,

Stanowisko Soboru rozwingt p6zniej papiez Pawet VI w adhortacji apostolskiej
Marialis cultus. Kult maryjny ma aspekt trynitarny, chrystologiczny

i eklezjologiczny*?®, a takze antropologiczny'?® gdyz Maryja jest w myéli Bozej

1210.

prawzorem chrzedcijanina i cztowieka*<"": ,Dlatego pobozno$¢ Kosciota wzgledem

Swietej Dziewicy jest wewnetrznym elementem kultu chrzescijanskiego”1?.

W Katechizmie zawarto stwierdzenie, ze ,,Maryja jest doskonata «Orantkay,

figurg Kosciota!?'?,

Uznajac Jej macierzynskie posrednictwo wszelkich task
I partycypacje Jej wstawiennictwa we wstawiennictwie Chrystusa, ,,Ko$ciot modli si¢
do Maryi”. We wspdlnocie z Nig, we wspolnym wyznawaniu i przyjmowaniu Ducha

Swietego (por. Dz 1, 14; 2, 4;J 2, 12) , Kosciot modli sie wraz z Maryja!?'3,

1205 por, K. Romaniuk, Biblijne poczqtki kultu..., dz. cyt., s. VL.

1206 por, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. Il, dz. cyt., s. 487-488.
1207 KK 66; por. KKK 971.

1208 por, MC 25-28.

1209 por, MC 29-58.

1210 por, MC 56-58.

1211 por, MC 56; K. Romaniuk, Biblijne poczqtki kultu..., dz. cyt., s. VI.
1212 KKK 2679.

1213 por, KKK 2673-2679, 2682.
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Bp Romaniuk uwaza, ze kult Bogurodzicy ma poczatki biblijne. W swoim
nauczaniu wyodrebnia cztery etapy kultu Matki Bozej: jeden starotestamentalny 1 trzy

nowotestamentalne?4,

Pierwszy etap starotestamentalny wedlug autora stanowig dwa teksty:
protoewangelia (Rdz 3, 15) i zapowiedz narodzin Syna Bozego (1z 7, 14). Pierwszy tekst
mowi o potomku niewiasty, a nie o samej niewiescie, ale triumf potomka rzutuje takze
na niewiaste. Cata wielko$¢ 1 moralne pigkno wedlug biblisty bedg miaty swoje zrodto
w wielkosci Syna Cztowieczego. Znacznie wigcej o niewiescie mowi prorok 1zajasz. To
dziewica porodzi syna, ktory otrzyma imi¢ Emmanuel. To proroctwo zostanie
wypetione w osobie Jezusa Chrystusa, 0 czym napisze Ewangelista Mateusz: ,,A stato
si¢ to wszystko, aby si¢ wypelnilo stowo Panskie powiedziane przez Proroka: Oto
Dziewica pocznie 1 porodzi Syna, ktéremu nadadza imi¢ Emmanuel, to znaczy Bog
znami” (Mt 1, 22-23)1?5, Widzac w Niej wzor do nasladowania, zwlaszcza w Jej
dziewiczej akceptacji Boga 1 macierzynskiej mitosci zbawczej, ,,Kosciot modli si¢ za

przyktadem Maryi 1216,

Poczatki bezposredniego kultu maryjnego odkrywamy w Biblii, przede
wszystkim w Nowym Testamencie. W scenie Zwiastowania (por. Lk 1, 26-38) sam Bog
niejako uczcil Maryje¢ przez aniota. Dotyczy to przede wszystkim sformulowan: ,,pelna
faski” (Lk 1, 28) 1,,znalaztas taske u Boga” (Lk 1, 30), co oddaje najwyzsze obdarowanie
Maryi przez Boga, a w tym, jak zaznacza biskup, najwyzsza mitos¢ Boga Ojca, Syna

Bozego oraz Ducha Swietego ku Maryi'?”.

Perykopa o nawiedzeniu §w. Elzbiety przez Maryje (por. Lk 1, 39-45) ukazuje
te sama wiez z Trojca Swieta. To Maryja przynosi cztowiekowi Ducha Swigtego, ktory
napehit Elzbiete (Lk 1, 41). Najwazniejsza kobieta migdzy wszystkimi niewiastami

1214 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 149.

1215 por, K. Romaniuk, Biblijne poczqtki kultu..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt.,
s. 152.

1216 por, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. II, dz. cyt., s. 761.

1217 por, K. Romaniuk, Manuale episcoporum, dz. cyt., s. 130; K. Romaniuk, Biblijne poczgtki kultu..., dz. cyt.,
s. VI
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$wiata jest Maryja, ktora peini najwyzsza role w realizacji odkupienia: ,,Blogostawiona

jeste$ miedzy niewiastami” (Lk 1, 42)1218,

Antycypacje¢ kultu maryjnego mozna znalez¢ takze w Magnificat, ktory jest
hymnem o Maryi, wlozonym w jej usta (Lk 1, 46-56). W nim przede wszystkim Maryja
daje nam wzor kultu Boga. Kult maryjny widoczny jest takze w Ewangelii Dziecinstwa
Jezusa: ,,Dzieci¢ i Matka Jego” (por. Lk 2, 1-52; Mt 1, 18-25; 2, 1-23). Adorowane jest
nie tylko ,,Dzieci¢ Jezus™ (por. Lk 2, 8-13), ale w pewnym sensie 1 ,,Jego Matka” jako

$wiadek Jego czlowieczenstwal?®®,

Zaczatki kultu maryjnego mozna dostrzec w Ewangelii Mateusza, w perykopie
0 magach (por. Mt 2, 1-12), ktérzy reprezentuja ludzi stuchajacych Boga, wszystkie
narody przysztosci. Przez proskinez¢ - upadnigcie na twarz — oddali oni czes¢ boska
»Dziecigciu”, ale rdwniez 1 jego Matce: ,,zobaczyli Dzieci¢ z Matka Jego, Maryja:

upadli na twarz 1 oddali Mu pokton” (Mt 2, 11).

W Ewangelii Jana, w ,,Testamencie z Krzyza” (por. J 19, 25-27), Jezus oglasza
Maryje Matka wszystkich ludzi, co czyni z Niej najwyzszg po Nim istote ludzka,
odpowiednio wyposazong we wszelkie laski!??°, Bp Romaniuk zauwaza, ze z woli
samego Chrystusa Maryja stawala si¢ wtedy pod krzyzem Matka Ko$ciotal??!, Maryja
wydala na §wiat wlasnego Syna, a gdy odchodzit z tego $wiata, byta przy narodzinach
Kosciota, ktéry miat przedtuza¢ Jego dzieto. Dlatego wedlug autora Matce Bozej

przystuguje tytut ,,Matki podwéjnych narodzin 222,

Oprécz kultu bezwzglednego, odnoszacego si¢ wprost do Osoby Maryi, jest
jeszcze kult wzgledny, posredni, zwigzany z Osobg Maryi wtornie. Kosci6t przyjat takze
kult znakow 1 rzeczy zwigzanych z Maryja: obrazéw, rzezb, figur, haftow,

dewocjonalidéw, miejsc objawien, rdéznych wytwordw sztuki maryjnej. Autor

1218 por, K. Romaniuk, Rézaricowa modlitwa, dz. cyt., s. 2-3.

1219 por, C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. II, dz. cyt., s. 490.

1220 por, KK 53; KKK 963-964, 967.

1221 Tytut, Matka Ko$ciota” zostal przyznany Maryi w znacznej mierze za sprawa biskupow polskich (a zwtaszcza
dzigki zabiegom kardynata Stefana Wyszynskiego), ktorzy dnia 15 wrzesnia 1964 roku, skierowali do papieza
Pawta VI memoriat podpisany przez 70 biskupow polskich z postulatem przyznania Maryi tytutu Matki Kosciota.
W Polsce uroczystego ogloszenia Maryi Matka Kosciota dokonano dnia 12 wrzesnia 1971 roku na Jasnej Gorze,
por. K. Romaniuk, Litania Loretanska..., dz. cyt., s.29; K. Romaniuk, Biblijne poczqtki kultu..., dz. cyt., s. VI.
1222 por, K. Romaniuk, Litania Loretaniska..., dz. cyt., s. 27.
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jednoczes$nie stawia pytanie, czy rzeczywiscie czcimy Maryj¢ jako blogostawiong Pana?
Stwierdza, ze Polska jako nar6d ma w swojej historii wiele zastug dotyczacych kultu
maryjnego??®. Jednym z dowodow tego kultu jest fakt, ze Maryja jest nazywana
Krolowa Polski. Trzej wielcy Polacy: kard Hlond, Prymas Tysigclecia, papiez Jan
Pawet Il wyznaczyli w ostatnich dekadach wielkie etapy polskiego kultu Maryi'??4. Od
dawna Polska uwazana jest za nardd pielegnujacy rézne rodzaje kultu Matki Boze;.
Autor zauwaza, ze tak jest od czasu ,,Bogurodzicy” Spiewanej przez polskie rycerstwo,
poprzez wielkg Nowenne Tysigclecia, az do czasu terazniejszego. Biskup stwierdza, ze
mariologii polskiej, zwtaszcza tej ludowej, zarzuca sig, ze jest za malo biblijna. Z tym
zarzutem autor czg¢sciowo si¢ zgadza, dlatego w swoim pasterskim nauczaniu zachecat
do ubiblijnienia mariologii, nie tylko w Polsce, ale takze na $wiecie; zachecal do
ozywienia Kultu Maryi'?®, Bylo to zgodne z nauczaniem papieskim. W adhortacji
Marialis Cultus papiez Pawetl VI przypomina, ze ,lektura Pisma swigtego dokonujaca
si¢ pod tchnieniem taski Ducha Swigtego (...) pomaga odkry¢, jak Maryja moze byé
uwazana za wzor tego, czego oczekujg ludzie naszych czasow”'??, Dlatego pasterz
diecezji czgsto w swoim nauczaniu podkreslat znaczenie Maryi w drodze chrzescijanina
do $wietosci. Proponowal m. in. rozwazania biblijne w ramach nabozenstw majowych,

oparte na Litanii Loretanskiej'??’,

Bp Romaniuk w swoim nauczaniu pasterskim zaznacza niekiedy jeszcze jeden
aspekt biblijny kultu maryjnego. Stanowig go stowa wypowiedziane do Jana
Ewangelisty przez Jezusa zawieszonego na krzyzu. Jezus wskazujac na Maryje,
powiedziat do umitlowanego ucznia: ,,Oto Matka twoja. I od tej godziny uczen wziat Ja
do siebie” (J 19, 27). Apostot Jan reprezentowat pod krzyzem wszystkich wyznawcoéw
Jezusa, dlatego wszystkim zostala powierzona troska o dalsze losy Matki Zbawiciela
$wiata. Autor zaznacza, ze nie chodzito tylko o lata doczesnego zycia Maryi, ale przede
wszystkim o0 Jej godziwe trwanie w $wiadomosci przysztych pokolen oddajacych czesé

Bogurodzicy. Jest to wedlug biskupa odpowiedzialno$§¢ wszystkich wierzacych za

1223 por, K. Romaniuk, Homilia wygtoszona w rocznice Cudu nad Wistg..., dz. cyt., s. 89-90.

1224 por, K. Romaniuk, Mysli nie tylko biblijne. Czesé druga, dz. cyt., s. 128.

1225 por, K. Romaniuk, Biblijne poczqtki kultu..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Litania Loretarska. .., dz. cyt., s. 31.
1226 MC 37.

1227 por, K. Romaniuk, Litania Loretaniska..., dz. cyt., S. 5-6.
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trwalo$¢ ,blogostawienia” Maryi, czyli odpowiedzialno$¢ za rozwoj kultu

maryjnego’??8,

Biblista postuguje si¢ réznymi okresleniami Matki Bozej. Idgc za Janem
Pawlem Il, Maryje nazywa Wybrang Corka Ojca, doskonalym przyktadem mitosci
Boga 1 blizniego, Matka oczekiwanego Zbawiciela 1 Stuzebnicg Panska. Te okreslenia,
poza ostatnim, sa wzglednie oryginalne i nie maja swoich odpowiednikow na przyktad

w Litanii Loretanskiej*??°,

Kult Bogurodzicy, jak zauwaza autor, trwa juz dwa tysigce lat. Dla uczczenia
Matki Bozej powstajg pickne sanktuaria i §wigtynie, tworzone sa maryjne dzieta
literackie, obrazy 1 rzezby. Powstaja rowniez zgromadzenia zakonne o duchowosci

maryjnej?%,

Prymas Tysigclecia wedtug bpa Romaniuka przyczynit si¢ w znaczny sposéb do
podtrzymania i ozywienia kultu Matki Bozej w Polsce. Przede wszystkim nalezy
podkresli¢ jego ,,mariologiczne” wystapienia na Soborze Watykanskim II oraz wielkie
zaangazowanie Kardynala Wyszynskiego w propagowanie nabozenstw majowych
odprawianych nie tylko w koSciolach parafialnych, ale takze w przydroznych

kapliczkach i pod krzyzami®?®!,

Do upowszechnienia kultu maryjnego w Polsce wedlug biskupa przyczynito si¢
takze martyrologium narodu polskiego. To dzigki Polakom znana jest powszechnie

Matka Boza Kozielskal?®?,

Reasumujac, pasterz diecezji warszawsko-praskiej podkresla, ze kult maryjny
prowadzi do odkrycia Matki Bozej jako doskonatego przyktadu dla ludzi, jak wypetié
powotanie i zy¢ wedlug woli Bozej. Maryja z catkowitg ulegloscig na Boze powotanie

podejmuje w Nazarecie, a przezywa w petni w Jerozolimie u stép krzyza swoja

1228 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 151.

1229 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na trzeci rok przygotowan..., dz. cyt., s. 111.

1230 por, K. Romaniuk, Biblijne poczqtki kultu..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt.,
s. 154.

1231 por, K. Romaniuk, Litania Loretaniska..., dz. cyt., s. 57; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt.,
s. 154,

1232 por, K. Romaniuk, Litania Loretaniska..., dz. cyt., s. 57.
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macierzynska misje!?®. Biskup dodaje, ze wszystkie wielkie sanktuaria maryjne i inne
miejsca kultu maryjnego rozsiane po calej Polsce 1 §wiecie istniejg 1 s3 nawiedzane nie
tylko po to, aby za przyczyng Maryi wyprasza¢ u Boga potrzebne taski. Istniejg one tez

po to, aby wystawiaé i przysparzaé chwaty Maryit?®,

Tytuly Maryi dane jej przez Elzbiete to: blogostawiona, Matka Pana, wierzaca
stowom Pana 1 dlatego tez btogostawiona. Takie sg pierwsze przejawy kultu Matki

Bozej; Elzbieta daje sie pozna¢ jako pierwszy mariolog!?®,

Bp Romaniuk stwierdza, ze nabozenstwa majowe to okazja do zastanowienia si¢
nad tym, w jakiej mierze wzigliSmy sobie do serca polecenie Jezusa, aby kult maryjny

nadal sie rozwijat, aby Maryja byta nasza Matka!?%,

7. Apostolstwo stowa Prawdy — apostolat biblijny

Apostolstwo to wedtug biskupa kolejny wazny §rodek na drodze do $wigtosci.
Jest ono szczegdlnym obowigzkiem nie tylko duchowienstwa, ale rowniez ludzi
swieckich. Apostolowa¢ wedtug biblisty znaczy propagowaé, rozpowszechniaé cos,
rozglasza¢ wszem 1 wobec. Stwierdza on, ze mozna to czyni¢ stowem albo czynem.
Najbardziej skuteczny apostolat to stowa prowadzace do czynu lub tez stowa znajdujace
oparcie w czynach'?®’. Bp Romaniuk stwierdza, ze kazdy chrzescijanin ma trzy
powinnosci wobec Pisma §wigtego: po pierwsze - nalezy je posiadaé, po drugie - trzeba
je czytaé, po trzecie - stowem Bozym koniecznie trzeba probowaé zy¢!?*8. O tych
zobowigzanych przypomina Sobor Watykanski II, szczegélnie Dei Verbum. Ostatni,

szosty rozdzial zawiera wykaz powinno$ci duchownych i §wieckich wobec Bibliit?*°,

Wedhug Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym duchowni maja dzigki

permanentnej lekturze i starannemu studium przylgna¢ do Pisma $wietego i z wiernymi

1233 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na trzeci rok przygotowan..., dz. cyt., s. 111.

1234 por, K. Romaniuk, Biblijne poczqtki kultu..., dz. cyt., s. VI; K. Romaniuk, Litania Loretarska. .., dz. cyt., s. 59.
1235 por, K. Romaniuk, ,, Wypetnia¢ nakaz gloszenia stowa” ..., dz. cyt., s. 32.

123 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 151.

1237 por, K. Romaniuk, Litania Loretaniska..., dz. cyt., s. 98.

1238 por, K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s.7.

1239 por, DV 21-22.
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sobie powierzonymi dzieli¢ sie bogactwem slowa Bozego, szczegdlnie w liturgiit?4°.

Jako studzy stowa Bozego powinni owocnie je proklamowaé!?4l, Maja zabiegaé, zeby
,postuga stowa, czyli kaznodziejstwo, katecheza 1 wszelkie nauczanie chrzescijanskie
[...] zywito sie Pismem Swietym”!2*2, Ponadto obowiazkiem biskupow jest zabieganie

991243

0to, ,zeby studium Pisma Swictego bylo dusza teologii $wigctej , aby ,cale

nauczanie koscielne [...] zywilo sie i kierowalo Pismem Swietym”1244,

Pasterz diecezji zauwaza, ze Sobor Watykanski w Dei Verbum, wymienia tylko
jedng powinnos¢ chrzescijanina, ktora sprowadza si¢ do czestego czytania Pisma
swigtego 1 poznawania Jezusa Chrystusa. Do propagowania apostolatu biblijnego
wedtug autora nalezy wykorzystywa¢ wszystkie rodzaje postugi duszpasterskiej,

Z zaznaczeniem, ze kazda z nich wymaga innego dziatanial?4,

8. Rekolekcje adwentowe i wielkopostne

Rekolekcje nazywane sg 1 pojmowane jako ,,Cwiczenia duchowe” lub ,,swiete
¢wiczenia”. Jako powszechnie znana forma skupienia si¢ i zmiany zycia zaczely si¢ one
rozpowszechnia¢ od czaséw $§w. Ignacego Loyoli, za szczegdlnym staraniem jego
synéw duchowych. Sg one jakby chwilowym odej$ciem na pustynie, na ktorej bardziej
intensywnie mozna stucha¢ Pana i otrzyma¢ od Niego $wiatto oraz sile¢ do przysztej
drogi, ktorej ostatecznym celem jest osiagniecie nieba'?*®. Zycie chrzescijanina ma
zawsze charakter adwentowego czekania!?*’. Wiara czyni oczekiwanie bardziej

spokojnym. Czeka¢ to mie¢ nadzieje, ze oczekiwania si¢ spetnig!?4,

1240 por, DV 25.

1241 por, DV 23.

1242 pv 24,

1243 DV 24,

1244 pv 21,

1245 por, K. Romaniuk, Apostolat biblijny, dz. cyt., s.8; DV 24-25.

1246 por, S. Witek, Teologia zycia duchowego, dz. cyt., s. 318.

1247 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na rozpoczecie Roku Jubileuszowego, W: Inspiracje i skojarzenia..., K.
Romaniuk, dz. cyt., s. 24.

1248 por. K. Romaniuk, O rekolekcjach wielkopostnych: Do wiernych i kaplanéw, ,Niedziela” (Warszawska)
48(2005), nr 12, s. I11.VI; K. Romaniuk, Stowo pasterskie na rozpoczecie Roku Jubileuszowego, W: Inspiracje i
skojarzenia..., K. Romaniuk, dz. cyt., s. 25.
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Wierni kazdego roku sg zachecani do udziatu w rekolekcjach 1 zadania sobie
pytania: ,,JJak i po co mam zy¢?”. Dla czlowieka prawdziwie i konsekwentnie

wierzacego nie ma wazniejszego pytanial?#,

W Nowym Testamencie znajdujg si¢ przynajmniej dwa przyktady bardzo
udanych rekolekcji. Pierwsze wygtosit Jan Chrzciciel, drugie - Piotr apostot. Rekolekcje
Janowe, zauwaza autor, mozna nazwac rekolekcjami stanowymi. Jan Chrzciciel
najpierw przemawiat do wszystkich zgromadzonych nad Jordanem, a potem oddzielnie
do konkretnych grup, np. do celnikow 1 do Zolnierzy. Ten schemat nadal realizowany

jest przez niektorych rekolekcjonistow??>,

Sposob, w jaki zarecagowali shuchacze zaréwno Jana, jak i Piotra, jest
przedmiotem marzen kazdego kaznodziei. Ludzie stuchajacy Jana Chrzciciela
W pewnym momencie zapytali: ,,C6z wigc mamy czyni¢?” (Lk 3, 10). Podobne byty
reakcje stuchaczy na pierwszg mowe Piotra, ktorg tak przedstawil Lukasz w Dziejach
Apostolskich: ,,Gdy to ustyszeli, przejeli si¢ do gtebi serca: C6z mamy czynié, bracia?”
(Dz 2, 37). O takim pytaniu stuchaczy marzy kazdy wielki rekolekcjonista, ale takze
zwyktly niedzielny kaznodzieja, jesli tylko jest zatroskany o skuteczno$¢ swojego
nauczania. To pytanie jest bowiem wyrazem wewngetrznego otwarcia si¢ stuchaczy, ich

catkowitej dyspozycyjnosci i gotowosci do nawrdceniat??,

Do gloszenia rekolekceji nalezy dobrze i1 starannie si¢ przygotowac. Temu stuza
szeScioletnie studia seminaryjne. Nauki rekolekcyjne bp Romaniuk dzieli na dwa
modele. Pierwszy z nich to model biblijno-teologiczno-ascetyczny, a drugi to model
eklezjalno-zyciowy. Gloszenie nauk rekolekcyjnych wedlug pierwszego modelu to
przede wszystkim postugiwanie si¢ Pismem $w. i skrocong wersja Katechizmu Kosciofa
Katolickiego. Drugi model opiera si¢ na wycinkach z codziennej prasy, aktualnych
filmach i codziennych programach telewizyjnych, informujacych o realiach
codziennego zycia rekolektantow. Niezaleznie od opcji modelowej autor zaznacza, ze

owocnos¢ rekolekcji w duzym stopniu zalezy od przygotowania kaznodziei, jego

1249 por, K. Romaniuk, Mysli prawie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 7.
1250 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 234.
1251 por, K. Romaniuk, Mysli nie tylko biblijne. Czes$¢ druga, dz. cyt., s. 205.
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wrodzonych talentow oratorskich. Jednak najbardziej podczas rekolekcji zauwazalna

jest $wieto$é zycia samego prowadzacego rekolekcje!?®?,

Biblista stwierdza, ze ,,przejecie si¢ do glebi serca” to niewatpliwie wyraz
emocjonalnego poruszenia. To poruszenie jest pozadane podczas kazdego
rekolekcyjnego skupienia. Cztowiek powinien wedlug autora chtongé stowo Boze nie
tylko umystem, ale takze sercem. Biblijne serce, jak zauwaza bp Romaniuk, speinia
obydwie funkcje: rozumu 1 uczué. Pytanie ,,co mamy czyni¢” $wiadczy
0 dyspozycyjnosci stuchaczy, o ich otwartosci 1 gotowosci catkowitego poddania si¢
wskazaniom Boga, ktérego wole przedstawia rekolekcjonista. Jest to wedtug biskupa
wyraz catkowitego zaufania Bogu, jakby wyznanie wiary w Jego odwieczng madros¢,
dobro¢ 1 sprawiedliwos¢. Jest to zarazem odpowiednik starotestamentalnego zawotania:

,,MoOw, Panie, bo stuga Twdj stucha” (1 Sm 3, 9)!2%,

Bp Romaniuk podkresla, ze bardzo wiele zalezy od stuchaczy. Rekolekcje, jesli
maja przynie$¢ pozadany rezultat, powinny polega¢ na wspolpracy rekolektantow
z rekolekcjonistg. Pasterz diecezji zaznacza, ze nalezy na poczatku rekolekcji nalezy to
bardzo wyraznie powiedzie¢. Apostol Piotr pytajacym go o rade odpowiedziat:
,Nawroccie si¢” (Dz 2, 38). Nawrocenie to wedtug biskupa podstawowy cel wszystkich
gloszonych rekolekcji. Nawroci¢ sie¢ oznacza wedhug autora zmieni¢ dotychczasowy
Sposob myslenia. Prawdziwe nawrocenie polega na tym, aby inaczej niz dotychczas

mysle¢ o Bogu, o bliznim i o sobie samym?*?4,

Rekolekcje adwentowe to czas zwigzany z oczekiwaniem na przyjscie Boga-
Cztowieka. Autor zauwaza, ze w opinii wielu ludzi czekanie nie cieszy si¢ najlepsza
reputacjg. Polacy czekali bardzo dlugo na odzyskanie upragnionej niepodlegtosci, na
zakonczenie II wojny $wiatowej. Potem w czasie rzadow komunistycznych czekanie

bylo pewnym sposobem na zycie, szczegélnie wtedy, gdy brakowato podstawowych

1252 por, K. Romaniuk, O rekolekcjach wielkopostnych..., dz. cyt., s. I1l.VI; K. Romaniuk, Inspiracje i
skojarzenia..., dz. cyt., s. 233.

1253 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 234.

1254 por, K. Romaniuk, O rekolekcjach wielkopostnych..., dz. cyt., s. IILVI; K. Romaniuk, Inspiracje i
skojarzenia..., dz. cyt., s. 235.
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rzeczy koniecznych do egzystencji. Czekac to wedlug biblisty mie¢ nadzieje, ze spetnig

sie oczekiwania'?®,

Z kolei rekolekcje wielkopostne to wedtug bpa Romaniuka wyjatkowy czas
nawrocenia, zbawienna sposobno$¢ do wejscia na nowg droge zycia. Hierarcha
Zauwaza, ze wazne jest pragnienie uczestniczenia w rekolekcjach, czyli taska chetnego
uczestniczenia w wielkopostnych ¢wiczeniach, ktoére maja za cel doprowadzi¢ do

prawdziwego nawrdcenial?®,

Czas Wielkiego Postu kojarzy si¢ z dorocznymi
rekolekcjami, spowiedzig 1 ponownym zjednoczeniem si¢ z Bogiem poprzez peine

uczestnictwo w wielkanocnej Eucharystiit?’,

Podczas rekolekcji  wielkopostnych dokonujg si¢ akty powszechnego
i wzajemnego pojednania?®®. Rekolekcje i spowiedzi wielkopostne to miejsce
kolejnego stworzenia cztowieka, nowego stworzenia, czyli powrotu do zycia!?*°. Nie
chodzi o fizyczne zmartwychwstanie, lecz o powstanie ze stanu duchowej $mierci do
ponownych zwigzkow z Bogiem, czyli do prawdziwego zycia. Ten proces wedtug
autora nie dokona si¢ bez wysitku cztowieka 1 jego pragnienia powrotu do Zycia. Droge
do zmartwychwstania wedlug bpa Romaniuka maja utatwi¢ wielkopostne rekolekcje,
zakonczone przystapieniem do sakramentu pokuty. Bez takiego przygotowania wedtug
autora nie ma autentycznego powrotu do zycia ani wlasciwie rozumianych Swiat

Wielkanocy?!?,

Wielki Post to wedlug autora czas przygotowania umystow i serc na godne
przezycie Swiat Zmartwychwstania Panskiego, to takze czas przebaczenia, radowania
si¢ i dziekowania?®!, Z okresem Wielkiego Postu nierozlacznie wigza si¢ doroczne

rekolekcje parafialne. Zorganizowanie ich i dobre przeprowadzenie stanowi jedno

125 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 23-25; K. Romaniuk, O rekolekcjach
wielkopostnych..., dz. cyt., s. I1L.VI.

125 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Wielki Post 2003 roku, dz. cyt. s. 4.

1257 por, K. Romaniuk, List pasterski na Wielki Post 1993, dz. cyt., s. 87.

1258 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie do wiernych diecezji warszawsko-praskiej na Wielkanoc 1993 roku, dz.
cyt., s. 94.

1259 por, K. Romaniuk, Kazanie podczas Mszy swietej z udziatem Zespotow Modlitewnych..., dz. cyt., s. 88;
K. Romaniuk, Biskupie przepowiadanie Stowa Bozego..., dz. cyt., s. 66.

1260 por, K. Romaniuk, List pasterski na Wielkanoc 1994, WWP, 111, 1, s. 86-87.

1261 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na Wielki Post. Przebaczaé..., dz. cyt., s. 92.
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z wazniejszych zadan duszpasterskich, ale owocnos$¢ tego wysitku w duzym stopniu

zalezy rowniez od $wieckich, czyli stuchaczy nauk rekolekcyjnych2?,

W rekolekcjach wielkopostnych powinno uczestniczy¢ jak najwiecej wiernych,
proszac Boga w codziennych porannych i wieczornych modlitwach o trwate owoce tych

zbawiennych éwiczen'?63,

Czas wielkopostnej przemiany nalezy rozpocza¢ od catkowitego poddania si¢
przemieniajgcemu dziataniu stowa Bozego, ktore jest wypowiadane podczas

rekolekcyjnych nauk?%4,

9. Praktyka pielgrzymowania

Cale zycie chrzescijanina to wedtug biblisty liturgia albo doktadniej uroczysta
procesja do niebieskiego sanktuarium®?®®, Pielgrzymki i procesje stanowig doskonalg
okazje do zadumy nad ludzkim pielgrzymowaniem do domu Ojcal?®®, To wedtug autora
specjalny rodzaj drogi'?®’. Obraz zycia jako drogi to jedna z ulubionych metafor
biblijnych. Przebyta droga przybliza do celu, ktorym dla kazdego cztowieka wierzacego
jest zjednoczeniem z Bogiem!?®8. Pielgrzymki stanowia bardzo wazny rodzaj
duszpasterstwa parafialnego. Podczas pielgrzymowania bardzo wazna jest obecno$¢
kaptana jako przewodnika duchowego'?®®. Dobrze przygotowana pielgrzymka to dla

wiernych cenny czas przyblizania sic do Boga®?’®,

1262 por, K. Romaniuk, Zte i dobre uczynki naszych czaséw. Wielkopostne rekolekcje radiowe. Rok 2004, Warszawa
2004, s. 3-6; K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 233.

1263 por, K. Romaniuk, Stowo Biskupie na rozpoczecie Wielkiego Postu, dz. cyt. s. 100; K. Romaniuk,
O rekolekcjach wielkopostnych..., dz. cyt., s. I1L.VI.

1264 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 11.

1265 por, K. Romaniuk, Biblijna teologia odpoczynku, dz. cyt., s. 76.

1268 por, K. Romaniuk, ,, Wstane i wréce do mojego Ojca”..., dz. cyt., s. 6; K. Romaniuk, Pielgrzymka, Drzwi
Swiete i odpusty jako gtéwne tematy Bulli: Wokél Bulli oglaszajqcej Wielki Jubileusz, ,Niedziela” (Warszawska)
42(1999), nr 18, s. 1l.

1267 por, K. Romaniuk, Mysli nie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 62; K. Romaniuk, Swiete obrzedy, Warszawa 1997,
s. 23-25; A.F. Dziuba, Osobowy dynamizm wiary, WST, XXIV/2/2011, s. 27.

1268 por, K. Romaniuk, Homilia wygtoszona w rocznice Cudu nad Wistg..., dz. cyt., s. 91.

1269 por, K. Romaniuk, Pielgrzymowanie, meczenstwo i teologia bramy — wedtug Bulli Incarnationis Mysterium,
oglaszajgcej Wielki Jubileusz, ,,Powsciagliwos$¢ i Praca” 51(2000), nr 1, s. 6-8; K. Romaniuk, Medytacje
pastoralne, dz. cyt., s. 55.

1270 por, tamze, s. 56; K. Romaniuk, Zaproszenie na pielgrzymke, ,Niedziela” (Warszawska) 45(2002), nr 29, s. .
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W Bulli oglaszajagcej Wielki Jubileusz papiez napisat, ze pielgrzymka jako ,,znak
uswiadamia nam kondycj¢ cztowieka, ktorego zycie czgsto opisuje si¢ jako wedrowke.
Od narodzin do $mierci kazdy z nas znajduje si¢ w szczeg6élnej kondycji homo

viator’1271

Bp Romaniuk w swoim nauczaniu wymienia motywy pielgrzymowania.
Motywem przewodnim jest wedtug niego poczucie wdzigcznos$ci za otrzymane taski od
Boga przez posrednictwo Matki Bozej, podzickowanie za odzyskane zdrowie, sity do
pracy, ocalenie z wypadku samochodowego itd. Inny powdd to pragnienie bycia
w atmosferze wspolnej modlitwy, zwlaszcza Spiewanej, 1 wstuchiwania si¢ w stowo
Boze. Kolejnym powodem pielgrzymowania jest przekonsultowanie z Bogiem trudnych
decyzji zyciowych, wyboru drogi powotania. Zatem pielgrzymka moze mie¢ charakter
btagalny lub dzigkczynny, lub tez btagalno-dzickczynny, kiedy np. podczas pielgrzymeki
zawierany jest sakrament matzenstwa'?’?. Bp Romaniuk zaznacza, ze prawdziwa
pielgrzymka, a kazda powinna takg by¢, musi posiada¢ cho¢by momentami charakter

rekolekcji*?’3,

Biblista przypomina tez o pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych z historig
zbawienia'?’*, Jan Pawel II w dokumencie: O pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych
Z historig zbawienia napisat: ,,Przejscie w duchu modlitwy z jednego miejsca czy miasta
do drugiego, poprzez przestrzen w szczegolny sposdb naznaczong Bozym dziataniem,
nie tylko pomaga nam przezywac nasze zycie jako wedrowke, ale ukazuje plastyczny
obraz Boga, ktory poprzedza nas i idzie przed nami, ktory sam podjat wedrowke
drogami cztowieka 1 nie spoglada na nas z wysoka, ale stat si¢ naszym towarzyszem

drogi”?"®

Autor zauwaza, ze pielgrzymka nie jest wyprawa czysto turystyczng.

Pielgrzymki odbywaja si¢ do miejsc $wietych, czasem w specjalnym, skromnym stroju,

1271 Jan Pawet II, Bulla Incarnationis Mysterium ogtaszajqca Wielki Jubileusz roku 2000, w: Dzieta zebrane, t. IV,
Konstytucje Apostolskie Listy Motu Proprio i Bulle Oredzia na swiatowe dni, Jan Pawet 11, Krakow 2007, s. 247.
1272 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 226.

1273 por, K. Romaniuk, Stowo pasterskie na trzeci rok..., dz. cyt., s. 108.

1274 por, K. Romaniuk, Homilia wygtoszona w rocznice Cudu nad Wislg..., dz. cyt., s. 90.

1275 por, Jan Pawet 11, O pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych z historig zbawienia, w: Dziefa zebrane, t. Ill,
Listy, Jan Pawet II, Krakoéw 2007, s. 511.
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czasem boso, o chlebie 1 wodzie. U kresu kazdej pielgrzymki czeka na patnika Bog.
Pielgrzymka wedhug biskupa jest obrazem ziemskiego zycia. Celem pielgrzymowania
przez zycie jest zjednoczenie czlowieka z Bogiem w wieczno$ci, na zawsze!?’S.
Dobrymi znakami na tej drodze wedlug autora sg Boze przykazania, Ewangelia Jezusa
i nauczanie Kosciota'?’". Wedhug biblisty cate ziemskie zycie jest zdgzaniem, drogg na
ostateczne spotkanie z Bogiem. W ujeciu biblijnym, ktore mocno podkresla autor

W swoim nauczaniu, celem drogi jest Bog'?’8,

Pielgrzymowanie, ktore jest droga, wedlug bpa Romaniuka prowadzi do
okreslonego celu, bo taka jest jego natura. Droga jako obraz i symbol zycia ukazuje
jego przejsciowos¢. Ponadto do wyznaczonego celu prowadzi tylko dobrze obrana
droga. Zycie wedlug autora jest dobra droga, kiedy prowadzi do celu, czyli do
zjednoczenia z Bogiem, tylko wtedy, kiedy idzie si¢ nig, $wiadczac innym dobro, tak

jak to czynit Jezus'??.

Nasladowanie Jezusa w drodze stwarza okazj¢ do zadania sobie pytania, ile
W naszym zyciu jest starania, zeby innym dobrze czyni¢. Bez owych ,,innych” nie
sposob si¢ oby¢ w zyciu. Bp Romaniuk zaznacza, Ze podobnie jak na procesji nie idzie
si¢ w pojedynke - nie ma procesji, ktorg tworzytaby jedna osoba - tak tez jest w zyciu:
nikt nie jest naprawde sam, chociazby dobrowolnie wybieral samotno$¢ lub przez los
byl skazany na odosobnienie. Kazda dobrze 1 §wiadomie przezyta procesja powinna
wedlug autora przypominaé spoteczny, wspolnotowy charakter istnienia na ziemi,

$wiete zywych obcowanie!?,

Bp Romaniuk stwierdza, ze zycie ludzkie jest pielgrzymowaniem, powrotem do

prawdziwej ojczyzny. Towarzyszy temu pielgrzymowaniu nadzieja doczekania

1281

zastuzonego odpocznienia Kazda procesja wedlug autora jest swoistym

pokonywaniem przestrzeni i czasu, jest drogg naszego zycial?2,

1276 por, K. Romaniuk, Do siéstr zakonnych..., dz. cyt., s. 9.

1277 Por, tamze, S. 10.

1278 por, K. Romaniuk, Mysli nie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 62.

1279 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 168.

1280 por, K. Romaniuk, Homilia na Rynku Nowego Miasta..., dz. cyt., s. 94.

1281 por, K. Romaniuk, Inspiracje i skojarzenia..., dz. cyt., s. 228.

1282 por, K. Romaniuk, Homilia podczas diecezjalnej procesji eucharystycznej..., dz. cyt., s. 100.
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Kazdy chrzes$cijanin ma by¢ na swodj sposéb apostotem Jezusa Chrystusa.
Poprzez procesje eucharystyczne czlowiek wierzacy przekazuje nastepnym pokoleniom
bezcenny skarb wiary otrzymany jakby w darze od przodkow?!?®. Kierunek wskazuje
nam sam Jezus Chrystus. To On jest Przewodnikiem. Procesja eucharystyczna konczy

sie blogostawienstwem?!?84,

Bazujac na nauczaniu Kosciola, autor zwraca uwage, ze zycie cztowieka jest
pielgrzymowaniem, powrotem do prawdziwej ojczyzny (por. Flp 3, 20). Temu

pielgrzymowaniu towarzyszy nadzieja zastuzonego odpoczynku?®,

Glownymi Zrédtami 1 srodkami formacji duchowej chrzescijanina dazacego do
swietosci sg sakramenty swigte. Bp Romaniuk w nauczaniu pasterskim zwraca uwage
zardbwno na sakramenty wtajemniczenia chrzescijanskiego, sakramenty uzdrowienia,
jak 1 sakramenty w stuzbie $wigtosci. Jako biskup szczegdlng uwage zwraca na
sakrament bierzmowania, ktory czesto sprawuje, jak rowniez na sakrament kaptanstwa.
W dazeniu do $wigtos$ci niezwykle wazna jest modlitwa, asceza, a takze troska
0 drugiego czlowieka, szczeg6lnie cierpigcego 1 ubogiego. Przejawem $wigtosci sg
praktyki religijne, wyrazajace si¢ m.in. w kulcie mitosierdzia Bozego, Serca
Jezusowego i maryjnym. Autor podkresla takze wazno$¢ rekolekcji i praktyke

pielgrzymowania.

1283 por, K. Romaniuk, Homilia na Boze Ciato 1998 r., dz. cyt., s. 89.
1284 por, K. Romaniuk, Homilia podczas diecezjalnej procesji eucharystycznej..., dz. cyt., s. 101.
1285pgr, K. Romaniuk, Mysli nie tylko niebiblijne..., dz. cyt., s. 68-69.
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ZAKONCZENIE

Przedmiotem niniejszej dysertacji bylo ukazanie Swigtosci chrzescijanina
W nauczaniu pasterskim bpa Kazimierza Romaniuka, ordynariusza diecezji
warszawsko-praskiej w latach 1992-2004. Jego zycie jest bogate w niezwykle
doswiadczenia, o czym $wiadczy jego Autobiografia. Zanim 26 sierpnia 2004 r.
papiez Jan Pawet II przyjat jego rezygnacje z urzedu ordynariusza diecezji
warszawsko-praskiej, ztozong ze wzgledu na ukonczenie 75 roku zycia
(przedtuzenie o 2 lata), biskup dokonal wrecz tytanicznej pracy
W nowoutworzonej diecezji, na ktorg sktadata si¢ m. in.: organizacja struktur,
okreslenie dekanatow, kapitul, powotanie do istnienia Kurii Biskupiej, Wyzszego
Seminarium Duchownego itp. Wraz z organizowaniem nowej diecezji
bp Kazimierz kontynuowal prace naukows, jak réwniez duszpasterskg. Swoje
nauczanie o $wigtosci chrzescijanina opart przede wszystkim na tlumaczeniu
i studiowaniu Pisma Swigtego. Stato si¢ ono dla niego podstawowym zrodiem,
Z ktérego czerpat prawde o czlowieku, jego powolaniu do $wigtosci 1 celu

ostatecznym, jakim jest zjednoczenie z Bogiem.

Jako wierny i oddany pasterz diecezji warszawsko-praskiej miat koncepcje¢
rozwoju swietosci chrzescijanina, ktorej Swiadectwem jest cale jego nauczanie.
Ten dorobek pasterski, naukowy i pisarski postuzyt do analizy nauczania na temat
swieto$ci w zyciu chrzescijanina. W duzej mierze zawarty jest on w bogatym
zbiorze publikacji, kazan, homilii 1 przemoéwien okolicznosciowych w
wiekszosci opublikowanych, obejmujacych lata jego postugi duszpasterskiej w
diecezji warszawsko-praskiej. Zrodta kaznodziejskie mozna nazwaé zbiorem
praktyczno-dydaktycznym, wynikajagcym z pracy naukowej 1 pasterskie;.

Zawieraja one wiele przyktadow z osobistego do§wiadczenia wiary.

Tematyka poruszana przez autora jest bardzo szeroka. Brak w nich

konkretnych uje¢ spekulatywnych, systematycznych, ukazujacych w sposob
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pogtebiony poszczegdlne zagadnienia dotyczace teologii §wigtosci. Podstawe
zrodet pierwszorzednych stanowi Pismo Swigte. Biblista przettumaczyt je
W catosci z jezykow oryginalnych w ciggu catego swego zycia kaptlanskiego
I biskupiego. To dokonanie warte jest podkre§lenia, poniewaz od czasu

$w. Hieronima niewielu ludziom to si¢ udato.

Pasterz diecezji praskiej glownie koncentruje si¢ na treSci Nowego
Testamentu. W zasiegu swego nauczania korzysta z czterech Ewangelii,
nawigzujac w swoim nauczaniu do ich przekazu. Ulubionym autorem biskupa jest
swiety Pawet apostol i lektura jego listow, a w szczegdlnosci Pierwszego

I Drugiego Listu do Koryntian.

Obok Pisma $wietego bp Romaniuk powoluje si¢ w swoim nauczaniu na
Tradycj¢ duchowa Kosciola, pisma Ojcow 1 teologdw Kosciota: Sw. Augustyna,
sw. Ireneusza, $sw. Hieronima, §w. Tomasz z Akwinu. Niestety czgsto
W przytaczanych cytatach nie znajdujemy konkretnego Zrodia ich pochodzenia.
Zostaje zazwyczaj zasygnalizowane jedynie imi¢ swigtego lub teologa, na ktorego

nauce opieral si¢ biskup.

Na ksztalt jego doktryny wpltyw wywarli takze Swieci 1 btogostawieni
zwigzani z diecezjg warszawsko-praska: bt. ks. Ignacy Klopotowski, pierwszy
btogostawiony diecezji, bl. ks. Jerzy Popietuszko, stuga Bozy ks. Ignacy
Skorupka. Sposrod $§wietych lokalnego Kosciota, ze szczegdlnym pietyzmem
biskup odnosit si¢ do prymasa Polski bl. Stefana Wyszynskiego. Postacie te byty
zywym $wiadectwem swigtosci dla wiernych diecezji praskiej. Wedtug pasterza
diecezji ci ludzie poprzez $wigte zycie, mito§¢ do Boga i blizniego udowodnili,
jak wielki plon mozna zebra¢ z zasianego Stowa Bozego. Oni okazali si¢

swiadkami Chrystusa w dwczesnym $wiecie 1 pozostajg nimi do dzisiaj.

Autor odwoluje si¢ takze do nauczania KoSciota, zawartego w Katechizmie
Kosciola Katolickiego 1 do postanowien Soboru Watykanskiego II. Korzysta

Z nauczania papiezy XX 1 XXI wieku, a szczegodlnie: Jana XXIII, Pawta VI, Jana
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Pawta II 1 Benedykta X VI oraz Franciszka. Czesto powotuje si¢ na ich encykliki,

adhortacje, listy, homilie 1 wypowiedzi.

Po dokonaniu analizy zrddet, jakie pozostawil po sobie bp Romaniuk,
nalezy zwroci¢ uwage na zagadnienia, ktore przewazaja w jego koncepcji
swigtosci.

Centralnym tematem, ktory podkre$la autor w swoim nauczaniu, jest
$wigto$¢ chrze$cijanina z rysem mitosierdzia Boga. Swiadczy o tym jego
zawotanie biskupie Jezu ufam Tobie. Boza milo$¢ ku czlowiekowi jest
wezwaniem, by to on poznal Boga objawiajgcego si¢ w Osobie Jezusa Chrystusa.
Wedtug biskupa droga do $wigtosci wymaga od cztowieka radykalnego
praktykowania stéw Chrystusa 1 nasladowania Go w pehieniu woli Ojca. Jako
biblista $wieto$¢ czlowieka warunkuje znajomosciag Pisma $wietego, a takze
zachowywaniem Przykazan Bozych w codziennym zyciu. Idac za dokumentami
Kosciota naucza, ze kazdy czlowiek nosi w sobie pragnienie S$wigtosci,
wynikajace z powszechnego powotania do zjednoczenia z Bogiem. Swiety to
wedlug niego bohater wprost nieludzkiej sity woli. Swicto§¢é to harmonia
wszystkich cn6t w ich heroicznym stopniu. Czlowiek $wiety to ten, kto poznat
I zrozumial, co jest najwazniejsze i tej jedynej, najwazniejszej sprawie poswigcit
cate swoje zycie. Swiety to takze cztowiek, ktory poznat otaczajace go wartosci.
Wreszcie §wigty chrzescijanin to cztowiek, ktory nade wszystko pragnie w swoim
zyciu odczytywacé 1 wypelnia¢ z radoscig wole Boza, tak jak to czynit Jezus

Chrystus.

Biskup Kazimierz stwierdza, ze kazdemu autentycznemu $wigtemu zalezy,
aby nigdy nie rozstawac si¢ Bogiem, az do petnego zjednoczenia z Nim w niebie.
Zauwaza, ze zrodtem szczescia jest praktykowanie 1 dzielenie Swigtosci z innymi.
Dlatego zwraca on uwage na biblijne, a takze wspotczesne wzorce §wigtosci.
Istote $wigtosci autor streszcza w trzech punktach: poznanie Boga, kochanie Go

1 wierne stuzenie Mu.
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Kluczowe miejsce w nauczaniu biskupa zajmuje duchowos¢ biblijna, ktore;j
podstawg jest znajomo$¢ Pisma swigtego. Pasterz zauwaza, ze kazda duchowosé
chrzescijanska zakorzeniona jest w Biblii, jednak ze wzgledu na motywacje,
przyklady ludzi $wietych zawartych na kartach Pisma §wigtego zawsze mozna
uzywac okreslenia duchowos$¢ biblijna. Propagowanie tej duchowosci wyplywac
powinno z formacji biblijnej. Bez zrozumienia istoty i potrzeby tej duchowosci

formacja cztowieka ochrzczonego dazacego do §wigtosci staje si¢ niemozliwa.

Catoksztalt nauczania biskupa jest przepojony rozumieniem cztowieka jako
osoby stworzonej na obraz i podobienstwo Boze, umilowanej przez Boga

| przeznaczonej do zycia z Nim w komunii.

Biskup w swoim nauczaniu bardzo mocno podkresla wymiar
sakramentalny $wigtosci. Czesto nawigzuje do sakramentéw wtajemniczenia
chrzescijanskiego, sakramentu chrztu, bierzmowania 1 nade wszystko do
Eucharystii. Zwraca uwage na sakramenty uzdrowienia chrzescijanskiego, jako
na mozliwos¢ powrotu do mitujacego Boga. Zacheca do dzigkczynienia za

sakramenty w stuzbie §wigtosci.

Na usSwigcenie si¢ cztowieka istotny wplyw maja Srodki takie jak:
modlitwa, asceza, troska o cierpigcych, wrazliwos¢ na ludzi potrzebujacych
pomocy. Niezwykle wazne s3 takze praktyki religijne, apostolat biblijny,

rekolekcje, a takze praktyka pielgrzymowania.

Biskup poleca nasladowanie Maryi na drodze u§wigcania chrzescijanina.
Wedhug niego dokonuje si¢ to gtownie w wypethianiu woli Bozej, stuchaniu
Jezusa, w pozytywnym nastawieniu wobec kazdego czlowieka, przyjmowaniu
trudow zycia codziennego, trwania pod krzyzem i powierzaniu si¢ Maryi jako

Matce.

Po omowieniu koncepcji $wigtosci wedtug bpa Romaniuka pozostaje

zagadnienie dotyczace jej aktualnosci. Problem dazenia do zjednoczenia
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z Bogiem ma charakter ponadczasowy. Nie podlega on dezaktualizaciji.
Nauczanie ludzi Ko$ciota, pasterzy jest cennym zrddtem, z ktérego chrzescijanin
moze czerpa¢ wskazéwki do osiggniecia S$wigtosci. Dlatego nauczanie
bpa Romaniuka jest aktualne, poniewaz nadal jest konkretng propozycja dla
chrzescijan aktualnie mieszkajacych na terenie diecezji warszawsko-praskiej,
a takze poza jej granicami. Z tytulu bagazu historycznego, jakim jest Bitwa
Warszawska i Cud nad Wista, nauczanie jego pozostaje zywe na przysztosc,

poniewaz ukazuje droge do realizacji $wigtosci w trudnych warunkach.

Niniejsza dysertacja nie wyczerpuje bogatej tworczosci biskupa
Kazimierza Romaniuka. Dlatego otwiera droge do podjecia w przysztosci badan
nad kolejnymi zagadnieniami z teologii duchowosci, takimi jak: duchowos$¢
kaptanska, zakonna, maryjna czy eklezjalna. Mozna mie¢ nadziejg, ze
opracowanie pogladéw biskupa Romaniuka przyczyni si¢ do lepszego poznania

jego zycia 1 nauczania.
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“Coz staloby si¢ ze Swiatem, gdyby nie bylo w nim zakonnikow?”, ,Niedziela”
(Warszawska) 43(2000), nr 5, s. V1.

Dzien Wspolnot zakonnych, ,,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 5, s. 1.
Przed dniem chorego, ,,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 6, s. 1.

Troska o cierpigcych w nauczaniu Jana Pawla 11, ,Niedziela” (Warszawska) 43(2000),
nr 6, s. VI.

Chrzest dorostych, ,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 16, s. L.

,Spieszyli tam zewszqd ludzie i przyjmowali chrzest” (J 3, 23): Chrzest dorostych,
,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 16, s. VI.
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., Przyjdzcie do Mnie wszyscy, ktorzy pracujecie...” (Mt 11, 28), ,\Niedziela”
(Warszawska) 43(2000), nr 18, s. I.

., Bedziesz pracowat w pocie czota” (Rdz 3, 17), ,,Niedziela” (Warszawska} 43(2000),
nr 18, s. VI.

., Proscie Pana zniwa... ”, ,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 21, s. VI.
., Bierz i czytaj!”: Niedziela Biblijna, ,,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 24, s. VL.

[Zaproszenie dla wszystkich swiadczgcych milosierdzie], ,,Niedziela” (Warszawska)
43(2000), nr 25, s. 1.

., Bgdzcie milosierni, bo i Ojciec wasz mitosierny jest” (Lk 6, 36), ,Niedziela”
(Warszawska) 43(2000), nr 25, s. VI.

Namaszczenie kosciota, ,,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 8, s. VI.
., Z prochu jestes...”, ,,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 10, s. VL.
Przed 80. rocznicq Cudu nad Wislq, ,,Niedziela” (Warszawska) 43(2000), nr 33, s. VL.

Wyznanie wiary, czyli Credo mszalne (1): Z rozwazan nad Mszq Sw., ,Niedziela”
(Warszawska) 44(2001), nr 2, s. VI; (2), nr 3,s. VI; (3), nr4,s. VI; (4), nr 5, s. VI,
(5), nr6,s. VI.

Kosciot jako swiete zwolanie. Ossow 2001, ,,Niedziela” (Warszawska) 44(2001), nr 37,
s. VI.

By¢ ksiedzem dzis, ,,Niedziela” (Warszawska) 44(2001), nr 44, s. VI.

Soli Deo [Stowo Boze wygtoszone 28 maja 2001 roku, w 20. rocznicg smierci kard.
Stefana Wyszynskiego], ,,Vita Consecrata. Pismo Zycia Konsekrowanego” 4(2001),
nr7-8, s. 16-18.

»BaqdZz pozdrowiona” czy ,,Raduj sie”: Komentarz do codziennego pacierza, ,,Jasna
Gora” 20(2002), nr 4, 24-25.

Biblijne poczqtki kultu Matki Bozej, ,,Niedziela” (Warszawska) 45(2002), nr 18, s. VL.

,Dives in misericordia”, czyli bogaty w mitosierdzie, ,Niedziela” (Warszawska)
45(2002), nr 33, s. VI.

List apostolski ,, Misericordia Dei”, czyli o zasadach korzystania z Milosierdzia Bozego

(1), ,,Niedziela” 45(2002), nr 20, s. 6; (2), nr 21, s. 8.

., Swiatlo wasze niech jasnieje na oczach wszystkich Iudzi” (Mt 5, 16), ,Niedziela”
45(2002), nr 32, s. 6.

Zaproszenie na pielgrzymke, ,Niedziela” (Warszawska) 45(2002), nr 29, s. .

., Abyscie byli dzie¢mi swiattosci...” (J 12, 36) [1], ,,Niedziela” (Warszawska) 46(2003),
nr 25, s. VI.
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 Abyscie byli dzie¢mi swiatlosci...” (J 12, 13) [2], . Niedziela” (Warszawska) 46(2003),
nr27,s. 1L.VI.

., Nie zasmucajcie Ducha Swietego...” (Ef 4,30), , Niedziela” (Warszawska) 46(2003),
nr 23, s. 11.

Zachariasz i Elzbieta, rodzice Jana Chrzciciela, ,,Niedziela” (Warszawska) 46 (2003),
nr 46, s. 1.

., Nasza Ojczyzna jest w niebie” (Flp 3, 20), ,,Niedziela” (Warszawska) 46(2003), nr 22,
s. HLLVI.

Sw. Hieronim — , princeps exegetarium, czyli ksigze egzegetéw”, ,Niedziela”
(Warszawska) 46(2003), nr 40, s. VI.

Czy i do jakiego stopmnia byt Szawel przygotowany na przyjecie chrzescijanstwa?,
,»Blizej Biblii” 3(4/2004), nr 12, s. 19-20.

Jozef, Oblubieniec Bogarodzicy, ,,Niedziela” (Warszawska) 47(2004), nr 10, s. IILIV.
O nasladowaniu Chrystusa, ,,Niedziela” (Warszawska) 47(2004), nr 2, s. VL.
,, Tomasz zwany Didymos” (J 11, 16), ,,Niedziela” (Warszawska) 47(2004), nr 27, s. VL.

Od Ksiegi Rodzaju do Apokalipsy sw. Jana, ,,Niedziela” (Warszawska) 47(2004), nr 48,
s. 1L 1V.

,, Ulecz sam siebie” (Lk 4, 23), ,,Niedziela” (Warszawska), 47(2004), nr 5, s. VL.
Czas to... mitos¢, ,,Niedziela” 48(2005), nr 52, s. 19.

,, Obmyjcie sie, czysci bgdzcie” (Iz 1, 16), ,,Niedziela” (Warszawska) 48(2005), nr 13,
s. VL.

O rekolekcjach wielkopostnych: Do wiernych i kaptanéw, ,,Niedziela” (Warszawska)
48(2005), nr 12, s. I11.VI.

Szymon Piotr w Ewangelii sw. Marka i wedtug Listow sw. Pawla, AK, t. 147, (2006),
z. 3, s. 560-564.

W trosce o kaptanow, ,,Niedziela” 61(2018), nr 24, s. 30.
3. LISTY PASTERSKIE

Pierwszy list Biskupa Ordynariusza do Diecezjan, WWP, |, 1, s. 46-47.
List Pasterski na Wielki Post 1993, WWP, II, 1, s. 87-89.

Stowo Pasterskie do Wiernych Diecezji Warszawsko-Praskiej na Wielkanoc 1993 roku,
WWP, Il, 1, s. 92-94.

List Pasterski na Wielkanoc 1994 r., WWP, 111, 1, s. 85-87.
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Stowo Biskupie na Boze Narodzenie i na Nowy Rok 1994, WWP, Il, 2,s. 177-179.

Stowo Pasterskie do dzieci, rodzicow i nauczycieli na zblizajgce sie wakacje, WWP, 111,

1,s.98-99.

Stowo Pasterskie na rozpoczecie Nowego Roku Szkolnego 1994/1995, WWP, Ill, 2,
s. 183-184.

Stowo Pasterskie na 50. Tydzien Mitosierdzia, WWP, 111, 2, s. 187-189.
Stowo Pasterskie na Boze Narodzenie 1994, WWP, Ill, 2, s. 192-194.
Stowo Pasterskie na Niedziele Biblijng, WWP, 1V, 1, s. 91-92.

Stowo Pasterskie Biskupa Warszawsko-Praskiego na Uroczystos¢ Wniebowzigcia
Najswietszej Maryi Panny, WWP, 1V, 2, s. 85-87.

Stowo Pasterskie Biskupa Warszawsko-Praskiego na rozpoczecie Nowego Roku
Szkolnego 1995-1996, WWP, 1V, 2, s. 87-89.

Stowo Pasterskie na rozpoczecie Tygodnia Mitosierdzia, WWP, IV, 2, s. 93-94.

Stowo Biskupie na doroczny Dzien Chorych, WWP, V, 1, s. 99-100.

Stowo Biskupie na rozpoczecie Wielkiego Postu, WWP, V, 1, s. 100-103.

Stowo Pasterskie na Wielkanoc roku 1996, WWP, V, 1, s. 103.

Stowo Pasterskie na Niedziele Biblijng, WWP, V, 1, s. 104.

Stowo Pasterskie do Stuchaczy Katolickiego Radia Warszawskiego, WWP, 1, 2, s. 154.

Stowo Biskupa Warszawsko-Praskiego na zakonczenie Roku Eucharystii i na
rozpoczecie Roku Matzenstwa i Rodziny, WWP, 1l, 2, s. 172-174.

Stowo Pasterskie przed nawiedzeniem Diecezji Warszawsko-Praskiej przez Figure
Matki Bozej Fatimskiej, WWP, V, 1, s. 108.

Stowo Pasterskie przed zawierzeniem Milosierdziu Bozemu Diecezji Warszawsko-
Praskiej, WWP, IlI, 1, s. 90-91.

Stowo Pasterskie na Diecezjalny Dzien Dziekczynienia za tegoroczne zbiory, WWP, Il,
2,s.169.

Stowo Pasterskie na setng rocznice urodzin Ks. Ignacego Skorupki, WWP, 11, 2, s. 166-
168.

Stowo Pasterskie na doroczne Uroczystosci Dozynkowe w Ttuszczu 1 1X 1996 r., WWP,
V, 2,s. 75-76.

Stowo Pasterskie na Tydzien Mitosierdzia, WWP, V, 2, s. 79.
Stowo Pasterskie do Pracownikow Stuzby Zdrowia, WWP, V, 2, s. 79-80.
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Stowo Pasterskie na Uroczystos¢ sw. Rodziny Jezusa, Maryi i Jozefa 29 grudnia 1996 1.,
WWP, V, 2, s. 81-82.

Stowo Pasterskie na S'wz'(;ta Wielkanocne roku 1997, WWP, VI, 1, s. 86-87.

Stowo Pasterskie na Dzieri Dziekczynienia za Bozy Dar Pigtej Pielgrzymki Ojca Sw.
Jana Pawta II, WWP, VI, 1, s. 89-90.

Stowo Pasterskie na Uroczystos¢ Chrystusa Krola w sprawie upowszechniana Biblii,
WWP, VI, 2, s. 68.

Stowo Pasterskie na Uroczystos¢ Bozego Narodzenia 1997 roku, WWP, VI, 2, s. 69-70.
Stowo Pasterskie na Wielki Post 1998, WWP, VII, 1, s. 83-86.

Stowo Pasterskie na Wielkanoc 1998 r., WWP, VI, 1, s. 86.

Stowo Pasterskie w sprawie I Synodu Warszawsko-Praskiego, WWP, VII, 1, s. 92.

Stowo Pasterskie na trzeci rok przygotowan do obchodow Wielkiego Jubileuszu
Dwutysiqgclecia Chrzescijanstwa, WWP, VI, 2, s. 107-112.

List Pasterski zapowiadajgcy otwarcie I Synodu Diecezji Warszawsko-Praskiej, WWP,
VII, 2,s.112-114,

Stowo Pasterskie na Uroczystos¢ Bozego Narodzenia 1998, WWP, VII, 2, s. 119.
Stowo Pasterskie na Wielkanoc 1999 roku, WWP, VIII, 1, s. 108.

Stowo Pasterskie na rozpoczecie Roku Jubileuszowego, WWP, VIII, 2, s. 99-102
Stowo Pasterskie na Uroczystos¢ Narodzenia Panskiego, WWP, VIII, 2, s. 105-106.

Stowo Pasterskie na Wielki Post. Przebaczad, radowa¢ sie i dziekczyni¢, WWP, 1X, 1,
s. 92-95.

Stowo na Wielkanoc, WWP, IX, 1, s. 95.

Stowo Pasterskie na Dzien Powotan Kaptanskich, WWP, X, 1, s. 96-98.
Stowo Pasterskie na Niedziele Powotan Kaptanskich, WWP, 1X, 1, s. 98-99.
Stowo Pasterskie na Wielkanoc, WWP, X, 1, s. 119.

Stowo Pasterskie na Rok Prymasa Tysigclecia, WWP, X, 1, s. 120-124.
Stowo Pasterskie o sobotniej lekturze Biblii, WWP, X, 1, s. 124-125.

Stowo Pasterskie na Wielki Post. Podnies oczy i rozejrzyj si¢ dokota Iz 60, 4, WWP, XI,
1, s.106-109.

Stowo Pasterskie o Sakramencie Pokuty, WWP, XI, 1, s. 109-110.
Stowo Pasterskie na 10-lecie Caritas DW-P, WWP, XI, 1, s. 110-111.
Stowo Pasterskie na Tydzien Mitosierdzia, WWP, XII, 2, s. 79.
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List Pasterski na Adwent, WWP, XII, 2, s. 80-82.

Stowo Pasterskie na Wielki Post 2003 roku, (Mmps).

Stowo Pasterskie na Boze Narodzenie 2003 roku, (mps).

Stowo Pasterskie na Wielkanoc 2004 roku, (mps).

Stowo Pasterskie z okazji wejscia Polski do Unii Europejskiej 2004 rok, (mps).
Stowo Pasterskie na 60-ty Tydzien Mitosierdzia 2004 roku, (mps).

4. HOMILIE (KAZANIA)

4.1. KAZANIA NA OKRES BOZEGO NARODZENIA

Homilia wygloszona podczas pasterki transmitowanej przez Polskie Radio z Katedry
Warszawsko-Praskiej 25 grudnia 1992 r., WWP, 1, 2, s. 154-157.

Uroczystos¢ Objawienia Panskiego (Trzech Kroli) 6 1 1993, WWP, 11, 1, s. 84-87.

4.2. KAZANIA ESCHATOLOGICZNE

Homilia wygloszona na Cmentarzu Brédnowskim w Uroczystos¢ Wszystkich Swietych

1 listopada 1992 r., WWP, |, 2, s. 146-149.

4.3. KAZANIA EUCHARYSTYCZNE

Homilia na Uroczystos¢ Najswigtszego Ciala i Krwi Chrystusa 10 VI 1993, WWP, I,
1,s.98-101.

Homilia podczas Mszy Swietej z poswieceniem Krzyzma w Wielki Czwartek, WWP, 111,
1, s. 83-85.

Kazanie Biskupa Kazimierza Romaniuka wygloszone w Warszawie w Uroczystos¢
Bozego Ciata 18 czerwca 1992 r., WWP, |, 1, s. 84-86.

Boze Ciato 2 czerwca 1994 r., WWP, 111, 1, s. 95-98.

Homilia podczas Diecezjalnej Procesji Eucharystycznej Bozego Ciata 1995 r., WWP,
IV, 1, s.99-101.

Homilia Boze Ciato 1996, WWP, V, 1, s. 105-108.
Uroczystos¢ Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa 1997 r., WWP, VI, 1, s. 87-89.
Homilia na Boze Ciato 1998 r., WWP, VII, 1, s. 89-92.
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Wielki Czwartek 1999 r., WWP, VIII, 1, s. 105-107.

Boze Ciato —rok 1999, WWP, VIII, 1, s. 114-117.

Homilia w Uroczystos¢ Bozego Ciata, WWP, IX, 1, s. 101-103.
Homilia na Boze Ciato i stowo podziekowania, WWP, X, 1, s. 141-145.
Kazanie w Uroczystos¢ Bozego Ciata, WWP, XI, 1, s. 111-114.

4.4, KAZANIA MARYJNE

Homilia w czasie Uroczystosci Wniebowziecia NMP w Radzyminie, WWP, lll, 2,s. 177-
179.

4.5. KAZANIA OKOLICZNOSCIOWE

Ingres Biskupa Kazimierza Romaniuka do Katedry pw. sw. Michata Archaniota i sw.
Floriana w Niedziele Palmowg 12 kwietnia 1992 r., Kazanie Biskupa Ordynariusza,
WWHP, |, 1, s. 50-52.

Kazanie Ksigdza Biskupa Ordynariusza Kazimierza Romaniuka podczas Ingresu do
Konkatedry pw. Matki Boskiej Zwycieskiej w Warszawie na Kamionku 24 maja
1992 r., WWP, 1, 1, s. 63-65.

Kazanie Biskupa Kazimierza Romaniuka wygtoszone w Bazylice Serca Jezusowego w

Warszawie na Pradze w pierwszq rocznice otwarcia przez Ojca S'wigtego 11
Plenarnego Synodu Polskiego, WWP, I, 1, s. 82-83.

Stowo wygloszone podczas uroczystej inauguracji dziatalnosci diecezjalnej ,, Caritas”™

7 listopada 1992 r., WWHP, I, 2, s. 149-151.

Poswiecenie Tablicy Pamigtkowej ku czci Ks. Ignacego Skorupki na murach Gimnazjum
Wtadystawa IV 21 grudnia 1992 r., WWP, 1, 2, s. 153-154,

Homilia wygtoszona podczas uroczystosci Slubow czasowych Siostr Misjonarek Mitosci,
Katedra sw. Floriana 10 XII 1993 r., WWP, Il, 2, s. 175-177.

Homilia podczas Mszy Swietej z udziatem Ruchéw i Grup modlitewnych w Katedrze
Warszawsko-Praskiej 13 marca 1994, WWP, 111, 1, s. 80-82.

Homilia podczas Mszy Sw. z okazji Uroczystosci Ogélnodiecezjalnych w Siennicy,
WWHP, Ill, 2, s. 179-182.

Kazanie w 50. Rocznice zburzenia Katedry Warszawsko-Praskiej 14 wrzesnia 1994 r.,

WWP, 111, 2, s. 185-187.
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Kazanie podczas Mszy Swietej z udzialem Zespoléow modlitewnych i Ruchéw
formacyjnych Diecezji Warszawsko-Praskiej, Katedra sw. Floriana, 26 III 1995 r.,
WWP, IV, 1, s. 87-89.

Kazanie w Katedrze sw. Floriana w 25. rocznicg Smierci Teresy Strzembosz 10 czerwca
1995 r., WWP, IV, 1, s. 97-98.

Dozynki Ogolnodiecezjalne — Parafia Przemienienia Panskiego w Ttuszczu, I wrzesnia
1996 r., WWP, V, 2, s. 76-78.

Homilia z okazji Swieta Ofiarowania Parskiego, Warszawa dn. 2 lutego 1997 r., WWP,
VI, 1, s. 84-85.

Homilia z okazji Dozynek w Karczewie, WWP, VI, 2, s. 63-65.

Homilia na Niedziele Biblijng 10.05.1998 r., WWP, VII, 1, s. 87-89.
Dozynki Ogolnodiecezjalne, Kotbiel 30.08.1998, WWP, VII, 2, s. 97-101.
Dozynki Wojewodzkie, Karczew 13 1X 1998, WWP, VII, 2, s. 101-104.

Homilia wygloszona podczas otwarcia 1 Synodu Diecezji Warszawsko-Praskiej
8.12.1998, WWP, VII, 2, s. 115-118.

Homilia wygtoszona w rocznice Cudu nad Wistqg w Ossowie, WWP, VIII, 2, s. 88-91.

Homilia wygloszona podczas Uroczystosci Dozynkowych w Latowiczu, WWP, VIII, 2,
s. 91-95.

Homilia podczas Jubileuszu Diecezjalnego w 80 Rocznice ,, Cudu nad Wistqg”, Ossow,

15 sierpnia 2000, WWP, IX, 2, s. 94-97.

Homilia podczas Jubileuszu Diecezjalnego w 80 Rocznice ,,Cudu nad Wislg”,
Rembertow, 15 sierpnia 2000, WWP, 1X, 2, s. 97-100.

Homilia podczas Uroczystosci Dozynkowych Legionowo dnia 27 sierpnia 2000 r.,
WWP, 1X, 2, s. 102-105.

Homilia w drugim dniu VIII Tygodnia Spotecznego, WWP, X, 1, s. 125-128.
Homilia w XX Rocznice smierci Prymasa Tysigclecia, WWP, X, 1, s. 136-140.
Kazanie podczas 82 Rocznicy ,, Cudu nad Wistg”, WWP, XII, 2, s. 71-73.

4.6. KAZANIA NA POSWIECENIA SWIATYNI

Konsekracja nowo zbudowanej swigtyni w Parafii Najswietszej Maryi Panny z Lourdes
u Ksiezy Marianow w Warszawie 8 pazdziernika 1992 r., WWP, |, 2, s. 140-142.

Homilia wygloszona przez Ks. Biskupa Kazimierza Romaniuka podczas konsekracji
Kosciota w Parafii Mrozy 17.10. 1993 r., WWP, Il, 2, s. 170-172.
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4.7. KAZANIA DO MLODYCH
Do miodziezy Diecezji Warszawsko-Praskiej, WWP, I, 2, s. 137.

Pierwszy Diecezjalny Zlot Mtodziezy w Ossowie 11 listopada 1992 r., WWP, 1,2, s. 151-
153.

Kazanie podczas Trzeciego Ogolnodiecezjalnego Zlotu Mtodziezy w Ossowie
17 wrzesnia 1994 r., WWP, 111, 2, s. 189-191.

Homilia podczas Mszy Sw. z okazji IV Ogélnodiecezjalnego Zlotu Mlodziezy w Ossowie
dn. 16 wrzesnia 1995 r., WWP, 1V, 2, s. 90-92.

Homilia na dorocznym Zlocie Mtodziezy w Ossowie, WWP, VI, 2, s. 65-68.

VII Ogolnodiecezjalny Zlot Mtodziezy w Ossowie 19 IX 1998 r., WWP, VII, 2, s. 104-
107.

Homilia wygtoszona podczas Diecezjalnego Zlotu Mtodziezy w Ossowie, WWP, VIII,
2,s. 95-98.

Homilia podczas Zlotu Mtodziezy w Ossowie, WWP, IX, 2, s. 106-108.
Homilia na Diecezjalnym Zlocie Mtodziezy w Ossowie, WWP, X, 2, s. 135-137.
Homilia podczas XI Zlotu Mtodziezy DW-P, WWP, XI1, 2, s. 76-79.

4.8. KAZANIA O SWIETYCH

Stowo na zakonczenie diecezjalnego etapu procesu beatyfikacyjnego Stugi Bozego Ks.
Ignacego Klopotowskiego, Katedra Warszawsko-Praska, 1 paZzdziernika 1992 r.,
WWHP, |, 2, s. 139-140.

Sw. Andrzej Bobola, WWP, Il, 1, s. 94-98.

Homilia wygloszona w Katedrze Praskiej podczas Mszy Swietej dziekczynnej w rocznice
beatyfikacji Matki Marii Angeli Truszkowskiej 17 kwietnia 1994, WWP, IlI, 1, s.
88-91.

Uroczystos¢ Sw. Floriana 4 maja 1994, WWP, 111, 1, s. 92-94.

4.9. KAZANIA OKAZYJNE DO DUCHOWIENSTWA

Stowo Pasterskie z okazji uroczystosci instalacji Kanonikow Kapituly Katedralnej
Warszawsko-Praskiej, WWP, 11, 1, s. 89-90.

Stowo Pasterskie z okazji instalacji Kanonikow Kapituly Kolegiackiej w Radzyminie,
WWP, 11,1, s. 91-92.
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List do Kaptanow na Niedziele Przewodniq, WWP, 1V, 1, s. 90-91.

Stowo do Kaptanow w oparciu o nowy dokument Kongregacji ds. Duchowienstwa,

WWP, VIII, 2, s. 87.

4.10. KAZANIA WYGLOSZONE POZA DIECEZJA
Homilia na Rynku Nowego Miasta w Warszawie 13 maja 1995, WWP, IV, 1, s. 93-96.

4.11. KAZANIA WYGLOSZONE W PARAFIACH

Poswiecenie Tablicy Pamigtkowej ku czci Ofiar stalinizmu — Parafia Najswigtszej Maryi
Panny Krolowej Meczennikow Polskich, 19 wrzesnia 1992, WWP, 1, 2, s. 137-139.

Stowo do nauczycieli szkoét minskich z okazji wizytacji kanonicznej Parafii Narodzenia
Najswietszej Maryi Panny w Minsku Mazowieckim 17 pazdziernika 1992 r., WWP,
l, 2, s. 142-145.

Homilia wygtoszona w Radzyminie 15 sierpnia 1998 r., WWP, VII, 2, s. 93-95.

5. WYWIADY

Wszyscy Diecezjanie majg rowne prawo do serc swoich Duszpasterzy, Wywiad z Ks.
Biskupem Kazimierzem Romaniukiem, Ordynariuszem Diecezji Warszawsko-
Praskiej, WWP, I, 1, s. 87-90.

Czuje sig zobowigzanym do wyjasniania Ewangelii, wypowiedz dla , Krolowej
Apostotow”, WWP, |, 2, s. 157-161.

Wywiad z Jego Ekscelencjq Ksiedzem Biskupem Kazimierzem Romaniukiem,
Ordynariuszem Diecezji Warszawsko-Praskiej, WWP, V, 1, s. 109-110.

Wywiad o Kard. Stefanie Wyszynskim, Tyvgodnik Niedziela, nr 21(291) z dnia 27 maja
2001, s. 1'i VI, WWP, X, 1,s. 128-135.

6. INNE

O prawie do milczenia i o obowigzku mowienia w odpowiedzi Rzecznikowi Praw
Obywatelskich, WWP, I, 2, s. 131-133.

Znak sprzeciwu, WWP, 1, 2, s. 133-136.

Notatki z lektury ,, Dyrektorium o postudze i Zyciu kaptanow”. Wielki Czwartek 1994 r.,
WWP, 111, 1, s. 99-101.



266

Referat z okazji 100-lecia dziatalnosci Wydawnictwa ,, Michalineum”, WWP, VIII, 1, s.
99-104.

Referat zwiqzany z trzecim rokiem przygotowan do Jubileuszu Roku 2000, WWP, VI,
1,s.108-114.

Tekst powitania Jego Swigtobliwosci Jana Pawta II przez Ordynariusza Diecezji
Warszawsko-Praskiej Biskupa Kazimierza Romaniuka, WWP, VIII, 1,s. 117-119.

Uwagi teologiczno - duszpasterskie dotyczgce odpustow i warunkow ich uzyskiwania
w roku Wielkiego Jubileuszu, WWP VIII, 2, s. 103

Wskazania na czas wakacyjny w kontekscie przestania Papieskiego, WWP, VIII, 2,
s. 86-87.

Dawne i nowe zadania duszpasterskie, WWP, X, 2, s. 138-140.

Zadania duszpasterskie w ujeciu nieco pogtebionym na rok liturgiczny 2002/2003,
WWP, XIl, 2, s. 82-87.

Akt zawierzenia calej Diecezji (Parafii) Mitosierdziu Bozemu, dnia 25 marca 2003 r.,
(mps).

V. LITERATURA POMOCNICZA

Ambrosio G. (red. nacz.), Encyklopedia Chrzescijanstwa. Historia i wspotczesnosé
2000 lat nadziei, Kielce 2004.

Augustyn Sw., De Trinitate VIII, 8-ML 42.

Bamberg C., Modlitwa - spotkanie z Bogiem?, thum. J. Serafin, HD 3(256)2000, s. 11-
22.

Bartnik C.S., Chrzest swiety, RTK t. 35 zeszyt 2 1988, s. 5-12.
Bartnik C.S., Dogmatyka Katolicka, t. I, Lublin 2000.
Bartnik C.S., Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin 2003.

Bartnik J.M., Storozynska E.J.P, Matka Boza taskawa a Cud nad Wislg, \Warszawa
2011.

Baczek R., Duchowos¢ matzenstwa i rodziny w nauczaniu biskupa Stanistawa Stefanka,
Warszawa 2013.

Bécheau F., Historia soboréw, Krakow 1998.

Bielecka K.T., Wiele czyni, kto wiele kocha. Duchowos¢ bl. Ks. Ignacego
Ktopotowskiego, Warszawa 2014.

Bobowski W., Modlitwa a Zycie wewnetrzne, TWStT 10/2(1987), s. 316-323.



267

Bukowski W., Swietos¢ chrzescijanina w nauczaniu ks. kardynala Mariana
Jaworskiego arcybiskupa lwowskiego (1991-2008), Warszawa 2012.

Buzun L., Chrystus — centrum Zycia duchowego. Studium z teologii duchowosci na
podstawie pism sw. Jozefa Sebastiana Pelczara, Czg¢stochowa 2011.

Cereti G., Mitos¢, wW: Encyklopedia chrzescijanstwa. Historia i wspotczesnosé 2000 lat
nadziei, red. nacz. G. Ambrosio, Kielce 2000, s. 451-453.

Chmielewski M., Metodologia duchowosci katolickiej, W: Teologia duchowosci
katolickiej, red. W. Stomka, M. Chmiclewski, J. Misiurek, A.J. Nowak, Lublin
1993, s. 49-69.

Chmielewski M., Duchowosé¢, W:. Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 226-232.

Chmielewski M., Wielka ksiega duchowosci katolickiej. Audycje o Zyciu duchowym w
Radio Maryja i TV Trwam ,, Duc in altum”. Odcinki 1-570 (2 1 2003 — 26 XI1 2013),
Krakow 2015.

Chrostowski W., Teologia powolania — wezwania i odpowiedzi — w Pismie Swietym
[Konferencja wygtoszona w Kongregacji — tekst nieautoryzowany], w: Stowo Boze
w duszpasterstwie powotan, Zeszyty Krajowej Kongregacji odpowiedzialnych za
Duszpasterstwo Powotan, R. X1V, z. 18, s. 33-46.

Cyprian Sw., O jednosci Kosciota Katolickiego, Sandomierz 2021.
Cyryl Jerozolimski Sw., Catecheses illuminandorum, 5, 12.
Czaczkowska E.K., Kardynat Wyszynski, Biografia, Krakéw 2013.

Czerwik S., Wtajemniczenie chrzescijanskie, W: Sakramenty wtajemniczenia
chrzescijanskiego, red. J. Kudasiewicz, Warszawa 1981, s. 13-16.

Dzidek T., Granice rozwoju w teologicznym poznaniu Boga, Krakow 2001.
Dziewiecki M., Kaplan swiadek mitosci, Krakow 2005.

Dziuba A.F., Osobowy dynamizm wiary, WST, XXIV/2/2011, s. 17-28.
Encyklopedia Gazety Wyborczej, Warszawa 2005.

Encyklopedia katolicka, Lublin 2013.

Forte B., Istota chrzescijanstwa, thum. K. Kozak, Lublin 2007, s. 55.
Forycki R., Bog Ojciec Wszechmoggcy, ComP 1(7)1982, s. 82-96.

Garrigou-Lagrange R., Trzy okresy Zycia wewnetrznego wstepem do Zycia w niebie,
thum. T. Landy, Niepokalanow 1998.

Glemp J., Problem identyfikacji Kosciola lokalnego i partykularnego, Prawo
Kanoniczne 21(1978) nr 3-4, s. 23-309.



268

Glowa S., Owoce chrztu w swietle Objawienia, AK 68(1965), z. 3(338), s. 165-176.
Gogola J.W., Pojecie chrzescijanskiej ascezy, Kl 2/2000 (75), s. 78-93.

Gogola J.W., Teologia komunii z Bogiem, Krakoéw 2001.

Gogola J.W., Maryja wzorem wiezi Boga i cztowieka, SM 5(2003) nr 1, s. 48-66.

Gogola J.W., Adoracja Jezusa w Najswietszym Sakramencie szkotq modlitwy i Zrédtem
swietosci (EE 25), ACr 37(2005), s. 225-2309.

Gozzelino G., Smieré, W: Encyklopedia chrzescijanstwa. Historia i wspélczesnosé 2000
lat nadziei, red. G. Ambrosio, Kielce 2000, s. 698-700.

Graczyk M., Mitos¢ mitosierna zasadg Zycia chrzescijanskiego, STV 31(1993), nr 1,
s. 189-196.

Granat W., Sakramenty swiete. Cz. 1. Chrzest. Bierzmowanie. Pokuta, Lublin 1966.

Granat W., Ku cztowiekowi i Bogu w Chrystusie. Zarys dogmatyki katolickiej, t. |, Lublin
1972,

Grzybowski R., Osiem krokow wiary Maryi, Warszawa 2020.

Hardys J., Rola sakramentu pokuty na drodze do zjednoczenia z Bogiem, AK 156(2011),
z. 1(611), s. 87-100.

Hieronim Sw., Komentarz do ksiegi Izajasza (X 34, 1 — X 35, 10), (Commentarii in
Esaiam, CPL 584), ttum. Lukasz Krzyszczuk, w: VoxPatrum, Antyk chrzescijanski,
Rok XXXVI (2016), t. 66, Lublin 2016, s. 527-567.

Hoffmann N., Ekspiacja jako jeden z podstawowych tematow nauki o zbawieniu; W: Bog
bliski. Historia i teologia kultu Najswigtszego Serca Jezusa, red. C. Drazek, L.
Grzebien, Krakow 1984, s. 261-279.

Hojnowski J., Stownik kultu Serca Jezusowego, Krakow 2000.

Hylla B. (oprac.), Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota od Vaticanum II do
Vita consecrata, Krakow 1998.

Jankowski A., Duch Swiety dokonawcq zbawienia. Nowy Testament o poslannictwie
eschatologicznym Ducha Swietego, ,,Mysl Teologiczna”, red. A. Papierz, Krakow
2003.

Kaczmarski H.J (oprac.), Rozwdj sieci parafialnej na terenie dzisiejszej diecezji
warszawsko-praskiej (X-XXI wiek), w: Jubileuszowy Informator Diecezji
Warszawsko-Praskiej1992-2002, red. R. Kaminski, W. Lipka, Warszawa 2002, s.
56-70.

Kaminski R., Lipka W. (red.), Jubileuszowy Informator Diecezji Warszawsko-
Praskiej1992-2002, Warszawa 2002.



269

Kawecki W., Spowiedz a ksztattowanie sumienia, HD 1(258)2001, s. 35-46.
Koch G., Sakramentologia, ttum. W. Szymona, Krakow 1999.

Kotak J., Nie lekajcie sie swietosci! Swietos¢ chrzescijanina w Listach Pasterskich
Episkopatu Polski 1945-2005, Warszawa 2011.

Kopalinski W., Stownik wyrazow obcych i zwrotow obcojezycznych, Warszawa 1990.

Koperek A., Personalistyczny aspekt pojednania w sakramencie pokuty, HD 2-3(240-
241)1996, s. 53-67.

Korbuszewska S., Bielecka K., Marchelak F. (oprac.), Z wiarg w przysziosé.
W Jubileuszowym Roku 100-lecia powstania Zgromadzenia Siostr Loretanek,
Warszawa 2020.

Kostecki R., Modlitwa chrzescijanina, AK 66(1963), z. 5(328), s. 289-294.

Kowalczyk D., W co wierzymy? Rozwazania o podstawowych prawdach wiary
katolickiej, Warszawa 2015.

Kowalczyk M., Ponowne odkrycie Ducha Swietego, ComP 2(104)1998, s. 3-16.

Kowalczyk M., Kult Chrystusa jako Krola a kult Serca Jezusowego, W: Teologiczne
podstawy kultu Chrystusa jako Krola, red. J. Grzywaczewski, Warszawa 2018, s.
159-179.

Kowalczyk S., Podstawy swiatopoglgdu chrzescijanskiego, Wroctaw 1995.
Kowalska F., Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Krakow 2021.
Krawczyk R., Biblijna koncepcja §wietosci, RBiL 67(2014) nr 4, s. 345-362.

Krolikowski J., Chrystologia symboliczno-mistyczna u podstaw kultu Najswigtszego
Serca Jezusa, W: Serce Jezusa w misterium Kosciota. 250 lat kultu Serca Pana
Jezusa w Polsce, red. W. Patecki, Z. Glowacki, Lublin 2016, s. 24-32.

Krolikowski J., Wynagrodzenie Najswietszemu Sercu Pana Jezusa. Aktualnosc praktyki,
Rocznik Seminaryjny 8(2008), s. 17-24.

Krucina J., Wartosci podstawowe wobec Ewangelii, Wroctaw 1995.

Krukowski J., Relacje miedzy Kosciotem Powszechnym a Kosciotami partykularnymi w
nauczaniu i ustawodawstwie Jana Pawta II, w: Roczniki nauk prawnych, t. XVII,
nr 1/2007, s. 107-119.

Kubacki Z., ,,Wierze w Boga Ojca”. Wokot pierwszego artykuiu Credo, WST,
XXIV/2/2011, s. 331-350.

Kubi§ A., Eklezjalny charakter Eucharystii w Swietle Vaticanum II, ACr 21-
22(1989/90), s. 266.



270

Kucza G., Antropologiczny kontekst w teologii sakramentu pokuty i pojednania, StP
2007, nr 3, s. 9-18.

Kudasiewicz J., Poznawanie Boga Ojca. Szkice teologii biblijnej, Kielce 2000.

Kurzela P., Liskowacka A., Konferencja Duszpasterstwa Ogolnego Konferencji
Episkopatu Polski, Katowice 2006.

Lewandowski B., Zycie wewnetrzne wbudowane w Tajemnice Paschalng, AK 85(1975),
z. 3(398), s. 15-26.

Léon-Dufour X. (red.), Stownik Teologii Biblijnej, thum. K. Romaniuk, Poznan-
Warszawa 1982.

Léon-Dufour X., Stownik Nowego Testamentu, przekt. i oprac. K. Romaniuk, Poznan
1986.

Libiszewski P. (wyb. i oprac.), W drodze ze sw. Wincentym Pallottim, Zabki 1999.

Lipka W., Mikusek R. (oprac.), Biblia i wokot Biblii. Publikacje Biskupa Kazimierza
Romaniuka, Warszawa 2019.

Liturgia godzin, codzienna modlitwa Ludu Bozego, IV t, okres zwykly, tygodnie X VIII-
XXXIV, Poznan 1988.

Lurker M., K. Romaniuk (ttum.), Sfownik obrazow i symboli biblijnych, Poznan 1989.
Lustiger M., Msza, thum. M. Roztworowska-Ksigzek, Krakow 1988.
Machniak J., Ludzki wymiar modlitwy, AK 126(1996), z. 1(521), s. 43-60.

Majka J., Praca jako srodek doskonalenia czlowieka, W: Powotany do pracy. Komentarz
do Laborem exercens. Jan Pawel II, red. J. Krucina, Wroctaw 1983, s. 107-117.

Majkowski J., O chrzescijanskim nawroceniu religijnym, AK 85(1975), z. 1(399), s. 45-
53.

Marek Z., Kowalczyk J., Swietosé¢ jako styl Zycia w odniesieniu do powszechnosci
Kosciota oraz do osobistego powotania na podstawie adhortacji apostolskiej Ojca
swigtego Franciszka ,, Gaudete et Exsultate”. Refleksja teologiczno-katechetyczno-
pedagogiczna, w: Droga do swietosci, red. T. Kopiczko, ST, Warszawa 2020, s. 33-
44,

Matczak B., Znaczenie objawien i poboznych ¢wiczen ludu chrzescijanskiego w rozwoju
kultu Serca Jezusa, w: Serce Jezusa w misterium Kosciota. 250 lat kultu Serca Pana
Jezusa w Polsce, red. W. Patecki, Z. Glowacki, Lublin 2016, s. 103-114.

Mastej J., Wiara, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusiecki, Lublin-
Krakow 2002.



271

Matwiejuk K., Troska biskupa o stowo Boze, W:. Stowo Boze w Kosciele, red.
R. Kuligowski, M. Jagodzinski, D. Swend, Warszawa 2009, s. 113-126.

Marchetti A., Zarys teologii zycia duchowego, cz. |I-111, thum. J.E. Bielecki, Krakow
1996.

Madry G., Mtodosé jako czas dokonywania wyborow zyciowych w swietle wiary, WSP
nr 2(44)2019, rok X1V, s. 67-90.

Migdzybrodzki J., Duchowos¢ kaptana w nauczaniu Jana Pawta II, Katowice 2007.

Misiurek J., Burski K., Duchowos¢ chrzescijanska, W: Duchowos¢ chrzescijanska.
Zarys 2000 lat historii od Wschodu do Zachodu, red. G. Mursell, Czegstochowa
2004, s. 9-10.

Misiurek J., Zrédio zycia i swietoSci. Polska teologia kultu Najswietszego Serca Jezusa,
Lublin 2014.

Moioli G., Mitos¢ milosierna w Zyciu chrzescijanskim, W: Encyklopedia
chrzescijanstwa. Historia i wspotczesnosé 2000 lat nadziei, red. G. Ambrosio,
Kielce 1997, s. 457.

Miller G. L, Podrecznik teologii dogmatycznej. Chrystologia - nauka 0 Jezusie
Chrystusie, red. W. Beinert, thum. W. Szymona, Krakéw 1998.

Nadolski B., Eucharystia. Jej miejsce i rola w zyciu chrzescijanina, Krakéw 2006.
Napiorkowski S.C., Matka mojego Pana, Opole 1988.

Napiorkowski S.C., Usigdek J., Matka i Nauczycielka. Mariologia Soboru
Watykanskiego 11, Niepokalanow 1992.

Napora K., Serce Boga w Pismie Swietym, W: Serce Jezusa w misterium Kosciola. 250
lat kultu Serca Pana Jezusa w Polsce, red. W. Patecki, Z. Glowacki, Lublin 2016,
s. 13-22.

Nowak A.J., Osoba konsekrowana, Lublin 2006.

Oberstar A., Swietos¢ chrzescijanina w nauczaniu arcybiskupa Antona Bonaventury
Jeglica, Warszawa 2004.

Oczachowski A., Biblijne ujecie ojcostwa, StPar 91(1999), s. 52-58.

Ogorek P.P., Modlitwa a doskonatos¢ zycia chrzescijanskiego, AK 134(2000),
z. 1(545), s. 27-32.

Orchowski J., Swieta Siostra Faustyna i Boze Milosierdzie. Przygotowanie do wizyty
Ojca Swietego w Polsce Krakéw-Eagiewniki, sierpier, 2002, Nowy Sacz 2002.

Ozorowski E., Kosciol — zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984.
Ozorowski E., Swietos¢ Eucharystii, StBDE 18(2000), s. 337-348.



272

Pagiewski H., Od mroku grzechu do swiatta przebaczenia, HD 4(174)1978, s. 297-303.
Parzyszek Cz., Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Kosciota, Zabki 2007.
Pikus T., Swigtos’c’ a wiarygodnos¢ chrzescijanstwa, WST, XXI1V/2/2011, s. 315-330.

Pinkiewicz M., Swietos¢ chrzescijanina w nauczaniu biskupa Jozefa Drzazgi (1914-
1978), Olsztyn 2016.

Pisarek G., Wkiad o. L. Dehona w rozwdj kultu Najswietszego Serca Jezusa,
w: Cywilizacja mitosci Serca Jezusa. Materialy z migedzynarodowego sympozjum
naukowego - Cywilizacja mitosci Serca Jezusa. Kult Najswietszego Serca Jezusa i
spoteczne idee o. Leona J. Dehona. Stadniki, 25 kwietnia 2015 roku, red. R. Ptak,
E. Ziemann, Krakow 2016, s. 81-98.

Ptonka T. (red.), W szkole swietosci blogostawionego Honorata, Sandomierz —
Zakroczym 2008.

Phusa S., Jak glosi¢ stowo Boze dzisiaj?, W: Stowo Boze w Kosciele, red. R. Kuligowski,
M. Jagodzinski, D. Swend, Warszawa 2009, s. 135-150.

Podlejski Z., Serce Jezusa. Rozwazania o Litanii do NSJ, Krakéw 2003.

Pyc M., Wierze w Ducha Swietego. Duch Swiety w nauczaniu Katechizmu KoSciota
Katolickiego, SW 35(1998), s. 235-245.

Pierwszy Synod Diecezji Warszawsko-Praskiej, Warszawa 2000.

Poleszak L., Serce Zbawiciela. Kult Najswigtszego Serca Jezusowego w Zgromadzeniu
Ksiezy Najswietszego Serca Jezusowego (1878-2009), Krakow 2010.

Popularna Encyklopedia Powszechna, Krakow 2001.

Rahner K., Vorgrimler H., swiete, w: Maty Stownik Teologiczny, thum. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 1987, kol. 457-458.

Ratzinger J., Wprowadzenie w chrzescijanstwo, thum. Z. Wtodkowa, Krakow 2006.
Ratzinger J., Stuzy¢ Prawdzie. Mysli na kazdy dzien, ttam. A. Warkotsch, Poznan 1983.
Ratzinger J., O naturze kaptanstwa, L’Osserwatore Romano 11(1990), nr 7-8, s. 3-5.

Ratzinger J., Sakrament i misterium. Teologia liturgii, ttum. A. Glos, Krakow 2011,
S. 45,

Ratzinger J., Kosciéf wspélnotg, ttum. W. Zycinski, Lublin 1993.

Ratzinger J., Peter Seewald, S6! ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciot katolicki na przetomie
tysigcleci, thum. G. Sowinski, Krakow 1997.

Ratzinger J., Chrystus i Jego Kosciol, przekt. W. Szymona, Krakow 2005.



273

Ratzinger J., Opera omnia. Kosciol - znak wsrod narodow, pisma eklezjologiczne
I ekumeniczne, VIII/1, Lublin 2013.

Radkiewicz J., Bog Ojcem Jezusa Chrystusa i naszym, StPar 9(1999), s. 77-86.
Rogowski R.E., Chrystologiczne podstawy postepu, HD 4(158)1974, s. 277-283.

Rogowski R.E., ABC teologii dogmatycznej, oprac. S. Stasiak, R. Zawila,
A. Matachowski, Wroctaw 1999.

Rybicki A., Maryjna duchowosé¢, W:. Leksykon duchowosci katolickiej, red.
M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 493-496.

Rybicki A., Maryja wzorem naszej modlitwy, SM 5(2003) nr 2, s. 104-1109.

Roston J.W., Biblijne przymierze z Bogiem podstawq zZycia zakonnego, W: Apostolskie
postannictwo zakonow, Powolanie cztowieka, VIII, red. A. Fabisia, Poznan 1987,
s. 136-161.

Sadlak R., Kryzys matzenstwa i rodziny wyzwaniem dla duszpasterstwa dorostych, WSP
nr 2(44)2019, rok X1V, s. 19-43.

Santorski A., Droga zycia wewnetrznego, Warszawa 2000.

Santorski A., Sakrament chrztu, Warszawa 1993.

Schénborn Ch., Pokarm zycia. Tajemnica Eucharystii, thum. B. Widta, Warszawa 2006.
Seweryniak H., Teologia fundamentalna, t. 2, Warszawa 2010.

Siciarz P., Aktywnos¢ turystyczna drogg do doskonalenia cztowieka, StnR, 2012 r. 16 nr
1-2(30-31), s. 437.

Siwecki L., Sakramenty a Kosciotl jako communio, SDR, t. 6, 2004 r., s. 81-98.

Skreczko A., Otoczmy troskq powotania w rodzinie, W: Stowo Boze w duszpasterstwie
powotan, Zeszyty Krajowej Kongregacji odpowiedzialnych za Duszpasterstwo
Powotan, R. X1V, z. 18, s. 115-121.

Stomka W., Duchowos¢ kaptanska, Lublin 1996.
Stomka W. Swietosé na swieckiej drodze zycia, Poznah-Warszawa 1981.

Stomka W., Swigtos’é, W: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin-Krakow 2002, s. 866-868.

Stomkowski A., Teologia zZycia duchowego w swietle Soboru Watykanskiego I, oprac.
M. Chmielewski, Zabki 2000.

Solarczyk M. (oprac.), Diecezja Warszawsko-Praska 1992-2002, w: Jubileuszowy
Informator Diecezji Warszawsko-Praskiej 1992-2002, red. R. Kaminski, W. Lipka,
Warszawa 2002, s. 71-88.



274

Stachowiak L., Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz,
Poznan 1975.

Stefaniuk J., M6j Swiety Rodak, Warszawa 2023.

Swend D., Wiara odpowiedzig na Boze Stowo, W:. Stowo Boze w Kosciele, red.
R. Kuligowski, M. Jagodzinski, D. Swend, Warszawa 2009, s. 165-176.

Szewczyk W. (red.), Przygotowanie do matzenstwa, Marki 2012.
Szczurek J.D, Obraz Boga Ojca a przezwyciezanie kryzysow, PAS 72(2)2005, s. 15-22.

Szelagowski S., Swietosé zolnierza. Studium na podstawie nauczania Biskupa Polowego
Wojska Polskiego Arcybiskupa Stawoja Leszka Glodzia (1991-2004), Warszawa
2000.

Szmulewicz H., Sakrament chrztu jako zobowigzanie do swietosci, TWSIT 29/2(2010),
S. 61-81.

Szymczak M. (red.), Stownik jezyka polskiego, t. 3, Warszawa 1995.

Tanquerey A., Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, t. 1, thum. P. Mankowski, Krakow
1949,

Targonski Z., Przestanki antropologiczne duchowosci, W. Teologia duchowosci
katolickiej, red. W. Stomka, M. Chmiclewski, J. Misiurek, A.J. Nowak, Lublin
1993, s. 85-93.

Tatar M., Autorytet Pisma swietego w duchowym dialogu ekumenicznym, WST,
XXIV/2/2011, s. 161-174,

Tatar M., Swietos¢ chrzescijanina w pismach bl. Antoniego Rewery, Sandomierz 2006.

Tatar M., Stowo Boze ksztattujgce duchowy obraz cztowieka i swiata, W: Stowo Boze w
Kosciele, red. R. Kuligowski, M. Jagodzinski, D. Swend, Warszawa 2009, s. 177-
188.

Tatar M., Wychowanie do dojrzatej duchowosci, StnR, 2012 r. 16 nr 1-2(30-31), s. 415-
435.

Tatar M., Duchowos¢ matzenstwa i rodziny dzisiaj, Radom 2013.

Tatar M., Duchowos¢ misyjna swieckich, w: Lumen Gentium. Zeszyty Misjologiczne,
red. J. Rozanski, nr 173, rok XXXVII, 2/2017, Warszawa, s. 5-28.

Tatar M., Duchowo - formacyjny charakter doswiadczenia cierpienia w ujeciu papieza
Jana Pawta I, W: Duchowos¢ cierpienia, red. W. Gatazka, Warszawa 2010, s. 187-
202.



275

Tatar M., Krodlestwo Chrystusa - znaczenie dla duchowosci chrzescijanskiej,
W: Teologiczne podstawy kultu Chrystusa jako Kréla, red. J. Grzywaczewski,
Warszawa 2018, s. 181-205.

Tatar M., Powolanie do swietosci, W: Droga do swigtosci, red. T. Kopiczko, SK,
Warszawa 2020, s. 15-32.

Terlikowski T., Wstep do adhortacji Christifideles laici, W: Dzieta zebrane, t. Il
Adhortacje, Jan Pawet 11, Krakow 2006, s. 217-218.

Testa B., Sakramenty Kosciota, thum. L. Balter, Poznan 1998.

Thomae Aquinatis Sancti, Summa Teologica I-1II, Taurini 1939, thum. polskie: Suma
teologiczna, Londyn 1975-1986.

Tomasz z Akwinu Sw., Summa Teologica I-III, Taurini 1939, tlum. polskie: Suma
teologiczna, Londyn 1975-1986.

Tomasz z Akwinu Sw., In Epist. ad Romanos Expositio, cap. 12 lect. 1.
Tomasz z Akwinu Sw., In Joannis Evangelium Expositio, cap. 13 lect. 1, 4.

Urbanski S., Swietos¢ chrzescijariska wedlug ks. Antoniego Slomkowskiego, W: Ze
studiow nad duchowosciq chrzescijanskq, red. S. Urbanski S., 1. Werbinski,
Warszawa 1992, s. 28-39.

Urbanski S., Chrystus - tgsknota za swigtoscig czy doswiadczenie Boga?, CzST
25(1997), s. 69-79.

Urbanski S., Ojcostwo Boga w nauczaniu posoborowego Kosciota, W: Miedzynarodowy
Kongres ,,0 godnos¢ ojcostwa”, red. E. Kowalewska, Gdansk 2000, s. 80-89.

Urbanski S., Mistyczna swigtos¢ chrzescijanina, W: Duchowos¢ chrzescijanina, red.
W. Gatazka, Warszawa 2009, s. 257-276.

Urbanski S., Swietos¢ chrzescijanina, W: Swieto$¢ chrzescijanina, red. S. Urbanski,
W. Galgzka, Warszawa 2012, s. 55-68.

Urbanski S., Proces zycia duchowego chrzescijanina, W: Swieto$¢ chrzescijanina, red.
S. Urbanski, W. Gatazka, Warszawa 2012, s. 69-81.

Urbanski S., Zjednoczenie z Chrystusem, w: Swietos¢ chrzescijanina, red. S. Urbanski,
W. Gatgzka, Warszawa 2012, s. 111-123.

Urbanski S., Milos¢ i przebaczenie fundamentem Zycia duchowego, W: Swietosé
chrzescijanina, red. S. Urbanski, W. Gatazka, Warszawa 2012, s. 125-135.

Velarde H., Kosciol, ktory zyje Eucharystiq i w niej si¢ wyraza, thum. L. Balter, KolCom
18(2008), s. 228-246.



276

Verlinde J.M., Duchowos¢ kaptanska w nauczaniu Jana Pawta II, thum. G. Kania,
Warszawa 2004.

Vermeersch A., Nabozenstwo do Najswietszego Serca Jezusa, thum. H. Libinski,
Krakoéw 1933.

Warchot P., Krew i Woda - dar Mitosci Mitosiernej. Studium historyczno-teologiczne
przebitego boku Chrystusa w literaturze teologicznej i duchowej, Warszawa 2015,
s. 120.

Warzeszak J., U podstaw gorliwosci kaplanskiej w nauczaniu Jana Pawfa II, Warszawa
19809.

Warzeszak J., Duch Swiety Zrédiem zycia wewnetrznego, DPa 2002 zeszyt 27, s. 42-53.

Watroba J., Permanentna formacja duchowa kaptanow w swietle soborowych
| posoborowych dokumentow Urzedu Nauczycielskiego Kosciota (1963-1994),
Czestochowa 1999.

Wejman H., Komplementarnos¢ duchowosci stanow Zycia w Kosciele, Poznan 2002.

Werbinski 1., Rola ascezy w osigganiu doskonatosci chrzescijanskiej, W:. Asceza.

Odcztowieczenie czy ucztowieczenie, ,,Homo meditans” III, red. W. Stomka, Lublin
1985, s. 151-159.

Werbinski 1., Jednos¢ i wielos¢ duchowosci, W: Teologia duchowosci katolickiej, red.
W. Stomka, M. Chmielewski, J. Misiurek, A. J. Nowak, Lublin 1993, s. 70-84.

Werbiniski 1, Swietos¢ w swietle dekretow beatyfikacyjnych i kanonizacyjnych po
Soborze Watykanskim 11, Warszawa 1993.

Werbinski 1., Maryja wzorem swietosci kobiety, SM 5(2003) nr 1, s. 111-124.

Weron E. (oprac.), Powolanie i postannictwo ludzi swieckich w swietle dokumentow
koscielnych, Dokument Lineamenta (1985), Poznan 1989.

Witek S., Swietos¢ w Kosciele, AK 66(1963), z. 1(324), s. 37-46.
Witek S., Teologia zycia duchowego, Lublin 1986.

Wiseman J.A., Historia duchowosci chrzescijanskiej. Wybrane zagadnienia, thum.
A. Wojtasik, Krakow 2009.

Wojtkun J., Stowo Boze a nawrdcenie, W: Stowo Boze w Kosciele, red. R. Kuligowski,
M. Jagodzinski, D. Swend, Warszawa 2009, s. 197-205.

Wolczynski P, Klasyczne okreslenia Kosciotla w teologii kardynata Josepha Ratzingera,
SDR, t. 6, 2004 r., s. 99-114.

Wyszynski S., Mitos¢ mitosierna, Rzym 1983.
Wyszynski S., Duch pracy ludzkiej, Warszawa 1991.



277

Zasady formacji kaplanskiej w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia,
Czestochowa 1999.

Zelek A., Czym jest Swietosé? Swietosé chrzescijanina w swietle pism glownych
zalozycieli Prymasowskiego Instytutu Zycia Wewnetrznego — Ks. Antoniego
Stomkowskiego, o. Bernarda Przybylskiego OP i ks. Eugeniusza Werona SAC,
Zabki 2005.

Ziemann E., Wynagrodzenie Sercu Jezusa w nauczaniu papiezy XX i XXI wieku od
Leona XIllI do Benedykta XVI, w: Misja wynagradzania Bogu przez Serce Jezusa.
Materialy z sympozjum naukowego poswieconego kultowi Serca Jezusowego,
Lublin, 2 paZdziernika 2014 roku, red. J. Welna, E. Ziemann, Krakow 2015, s. 113-
146.

Zimon H., Kult, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 177.
Zuberbier A. (red.), Stownik Teologiczny, wyd. Il rozsz., Katowice 1998.

Zadlo A., Eucharystia sercem jubileuszu i duchowego Zycia Kosciota, HD 4(257)2000,
s. 58-69.



