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UNIWERSYTET KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO W WARSZAWIE

O projekcie

Zespot pracownikéw Wydziatu Teologicznego UKSW realizowat w latach 2023-2025 projekt
~Personalistyczny model teologii w stuzbie komunikacji miedzyosobowej” w ramach progra-
mu ,Spoteczna odpowiedzialnos¢ nauki 1.

Zespot:

ks. prof. dr hab. Jarostaw Razanski

ks. prof. dr hab. Bogumit Gacka

dr hab. Dominika Zukowska-Gardzifska, prof. ucz.
dr hab. Katarzyna Flader-Rzeszowska, prof. ucz.
ks. dr hab. Przemystaw Artemiuk, prof. ucz.

ks. dr hab. Wojciech Kluj, prof. ucz.

ks. dr hab. Dariusz Kurzydto, prof. ucz.

ks. dr hab. Tomasz Szyszka, prof. ucz.

W ramach projektu staraliSmy sie wprowadzi¢ do szerszego obiegu, a tym samym dyskur-
su, ujecie teologii w aspekcie personalistycznym, stworzyc/powotac/zebrac w obszarze nauki
grupe ekspertow, ktéra wypracowuje personalistyczny jezyk teologii adekwatny do wspétcze-
snego dialogu kulturowego i religijnego, wyznaczajacego nowe kierunki badan teologicznych.
Istotnym elementem projektu, jako dziatania zespotowego, byta integracja badan pracow-
nikéw naukowych Instytutu Nauk Teologicznych UKSW (dotad podejmowanych indywidual-
nie w waskim zakresie), ale takze wydziatéw teologicznych w Europie. Oto lista instytuciji,
z przedstawicielami ktérych dyskutowalismy na temat personalistycznego modelu teologii:

Wydziat Teologiczny Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego w Rzymie (Wtochy)
Wydziat Teologiczny Katolickiego Uniwersytetu w Leuven (Belgia)

Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Maltanskiego (Malta)

Wydziat Teologii Greckokatolickiej Cluj-Napoca (Rumunia)

Instytut Teologiczny w Rydze (Lotwa)

Instytut Personalizmu w Madrycie (Hiszpania)
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- Antonio Gaudi Foundation w Madrycie (Hiszpania)

- Uniwersytet $w. Pawta w Ottawie (Kanada)

- Wydziat Teologiczny Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta Il w Lublinie
(Polska)

- Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu (Polska)

- Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie (Polska)

- Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu (Polska)

- Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie (Polska)

- Instytut Mazenodianum w Poznaniu (Polska)

- Wydziat Nauk Pedagogicznych Uniwersytetu Ignatianum w Krakowie (Polska)

- Wydziat Nauk o Komunikacji i Sztuk Scenicznych Katolickiego Uniwersytetu Swiete-
go Serca w Mediolanie (Wtochy)

- Zespot Miedzypartyjny ds. Wolnosci Wyznania, Przekonan i Sumienia w Parlamen-
cie Europejskim

- Komisja Praw Kobiet i Réwnouprawnienia w Parlamencie Europejskim.

Zamierzenia, naukowe plany oraz kierunki juz realizowanego i planowanego rozwoju
zostaty przedstawione w formie deklaracji programowe;.
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Deklaracja programowa

Teologia jako nauka o cztowieku, ktéry staje sie Chrystusem. ,,Gdyby kto$ mniemat, ze cos
«wie», to jeszcze nie wie, jak wiedzie¢ nalezy” (1Kor 8, 2). Zmienit sie $wiat, w ktérym ro-
dzity sie wielkie religie - czy wspotczesny cztowiek jeszcze wie, czym jest chrzesScijanstwo?
Czy chrzescijanstwo wciaz wyraza najgtebsze tesknoty cztowieka? Czy daje mu odpowiedzi
na pytania, ktérymi on dzisiaj zyje? Czy opowies¢, jaka ma o Jezusie z Nazaretu, jeszcze do-
tyka jego serca? Czy kultura chrzesScijanska - wyrosta ze starozytnej wizji cztowieka - wcigz
jest wiarygodna? Czy teologia, ktérg konstruowalismy cate wieki - inspiruje jeszcze nauke
i sztuke do zachwytu nad wszechswiatem, dzietem Przedwiecznego? Czy ona sama jest na-
dal szkota Prawdy, na ktérej mozna sie oprzec jak na skale? Jakiej potrzebujemy teologii?
Po pierwsze - takiej, ktora - jak Miriam, Matka Jezusa - ,zachowuje wszystkie sprawy i roz-
waza je w swoim sercu” (tk 2, 19). Ktéra nie jest formuta, do jakiej trzeba sie stosowac, ale
Swiadectwem najgtebszego doswiadczenia cztowieka, jego spotkania z Niewypowiadalnym,
jego modlitwy z Tym, ktéry jest Obecny, a zarazem Nieobecny. To teologia cierpliwego ocze-
kiwania. Po drugie - takiej, ktéra nie ignoruje refleksji, jaka prowadzi nauka i sztuka. Ktéra
nie opiera sie tylko na pewnej wers;ji filozofii (rzadko dzi$ rozumianej), ale prowadzi podob-
ny dialog z neurobiologig czy fizyka kwantowa. Autentyczna wiedza, niebedaca jedynie suma
réznych nauk, stanowi efekt poznania w sieci relacji i przez przyjecie daru; teologia powin-
na by¢ w tym pierwsza. To teologia cierpliwego stuchania. Po trzecie - takiej, ktéra umie sie
przyznac, ze méwienie o Bogu jest najbardziej ryzykownym przedsiewzieciem dla ludzkiego
jezyka. Ktdra nie padta ofiarg ztudzenia, ze Boga mozna zdefiniowac. Dlatego stara sie dys-
cyplinowac ludzka wyobraznie i razem ze wszystkimi Kosciotami (i religiami) szukac¢ intuicji,
by lepiej rozumiec dar, jaki cztowiek otrzymat. | id3c obok siebie, rozmawia¢ o Wydarzeniu,
przez ktére ,niebo spotyka sie z ziemi3”. To teologia cierpliwej wedréwki. Ale tez teologia
cierpliwego zamieszkania (Swiadoma wtasnej tozsamosci). Cywilizacja zachodnia - mimo
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wielkich osiggnie¢ - stworzyta spoteczenstwo rozbite i znerwicowane. Trwa w kryzysie. | nie
ma warunkéw, aby z nim sie zmierzy¢. W centrum postawita cztowieka, ktéry mimo ze nie
umie udzwigna¢ odpowiedzialnosci za losy Swiata, postanowit by¢ bogiem. Wydaje mu
sie, ze ma poczucie wszechmocy. Ze moze wszystkiego zapragna¢, samego siebie stworzy¢
i 0 wszystkim decydowac. | to natychmiast. Tymczasem ,,cztowiek dochodzi do autentycznej
prawdy o samym sobie dopiero wtedy, kiedy Swiadomie i ze spokojem uzna i zaakceptuje 6w
fakt, ze nie moze decydowac o wtasnej rzeczywistosci” (Karl Rahner), ze ona go przerasta.
Ze ona jest darem - czasem wymagajacym darem - ktéry stuzy jego rozwojowi. Ktéry trzeba
Swiadomie i z wdziecznoscia przyjac. Cztowiek, tak jak u poczatku (arché), w Ogrodzie Wiecz-
nego Zycia, tatwo ulega pokusie rezygnacji z tego daru - nie rozumie jego wartosci (wybie-
ra tatwa droge wygody i rozrywki). Moze stad ten kryzys... Kazda z wymienionych wyzej drdg
teologii moze by¢ odpowiedzig na 6w kryzys - mozna wiec méwic o teologii relacji. O prymacie
relacji moéwi dzi$ fizyka, biologia, a nawet postmodernizm (przyjmujac obraz $Swiata, w kto-
rym liczg sie przede wszystkim wiezi, cho¢ specyficznie je rozumiejgc). Cztowiek jest istota
relacyjna - totez w sytuacji, kiedy zamiast prawdziwej wiezi skazany jest na indywidualna
walke o wtasny wizerunek w Swiecie, cierpi. Nie potrafigc znies¢ cierpienia, nie pojmujac jego
sensu, jeszcze bardziej pograza sie w osamotnieniu i poczuciu bezsensownosci zycia. Staje
sie ,,cztowiekiem bez wtasciwosci”. Tymczasem teologia relacji tworzy przestrzen spotkania/
rozmowy, wspolnie z innymi naukami szukajgc takich wtasciwosci, ktére pozwolg odbudowac
spotecznosSé: pojednang i zdolng do wzajemnej stuzby. W istocie jest to teologia, ktéra mowi,
jak stac sie Chrystusem, czyli cztowiekiem na podobienstwo Boga (katolicy modlg sie w cza-
sie Eucharystii: ,abysmy stali sie Chrystusem, ktérego przyjmujemy”). Teolog ufa, ze ,Jezus
przyszedt do nas, aby stac sie takim jak my, i opuscit nas, aby nam pozwoli¢ stac sie takimi
jak On” (Henri J.M. Nouwen). Teolog pokazuije, jaka chwatg jest cztowiek wotajacy w zachwy-
cie nad pieknem/dobrem zycia - ,,ja jestem”. Taka teologia zdolna jest do uwalniania cztowie-
ka od jego fatszywej tozsamosci i fatszywej religijnosci. Teologia relacji to szkota stuchania
(postugi stuchania) i budowania dojrzatej wspadlnoty.
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Co zrobiliSmy w latach 2023-2025

Wydziat Teologiczny w Leuven (Belgia)

Instytut Personalizmu w Madrycie (Hiszpania)

Wydziat Teologiczny w Rydze (Lotwa)

Wydziat Nauk o Komunikacji i Sztuk Scenicznych (Wtochy)
Parlament Europejski.

- konferencja ,Wokét koncepcji teologii personalistycznej” 29-30.01.2024 roku

- Tydzien personalistyczny na UKSW ,Cztowiek i B6g” ho anthrépos kai ho Theos,
13-25 listopada 2024 roku,

- Konferencja Miedzynarodowa Norma podmiotowosci w refleksji misjologicznej
14-15 listopada 2024 roku,

- konferencja ,Komunikacyjne zastosowanie personalistycznego modelu teologii -
studia przypadku”, 23-24 lutego 2025 roku.

- konferencja 7th International Conference on Persons w Berlinie, 22-26 lipca 2024 roku

- Miedzynarodowy Kongres Teologéw The Future of Theology: Legacy and Envisioning,
Uniwersytet Lateranski Rzymie, 9-10 grudnia 2024 roku

- VIl Kongres Afrykanistéw Polskich, Uniwersytet Jagiellofski w Krakowie, 23-25 maja
2024 roku

- Xl Maraton Apologetyczny: Pszenica i kgkol. Nowe wymiary wspotczesnej apologii,
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, 6 czerwca 2024 roku

- Ogodlnopolska XI Interdyscyplinarna Konferencja Naukowa z cyklu Jezyk religijny
dawniej i dzis w kontekscie teologicznym i kulturowym pt. Kobieta - jezyk - religia,
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, 3-10 grudnia 2024 roku.
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Personalistyczny model teologii
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Pytanie o osobe dzisiaj?
Personalistyczny model teologii w stuzbie
komunikacji miedzyosobowej, misyjne.pl

@ https://misyjne.pl/pytanie-o-osobe-dzisiaj-personalistyczny-model-teologii
-w-sluzbie-komunikacji-miedzyosobowej/

DR HAB. DOMINIKA ZUKOWSKA-GARDZINSKA, PROF. UCZ.

Dla kultury chrzescijanskiej to, jak rozumie sie pojecie osoby, jest wcigz najwazniejszym kry-
terium oceny zatozen i programoéw spotecznych, decyzji zwigzanych z ksztattem porzadku
spotecznego. Wyraznie pokazuje to studium komparatystki kultur prawnych Swiata, gdzie
idea filozoficzna i/lub religijna wyznaczajg miejsce cztowieka w strukturach rzeczywistosci.
Chrzescijanstwo opiera sie na twierdzeniu, ze cztowiek jest osob3a. Wydaje sie wiec, ze ko-
nieczne jest dookreslenie lub na nowo wyjasnienie pojecia ,,osoba”, poniewaz to ono jest klu-
czowe dla budowania porzadku spotecznego.

Spoteczenstwa wyroste na gruncie tradycji chrzescijanskiej nie znalazty wciaz lepsze-
g0 niz wyraz osoba pojecia opisujacego, kim jest cztowiek. Sami chrzescijanie, szczegdlnie ci
pozostajacy w kontakcie z réznymi kulturami Swiata, jak misjonarze, sygnalizuj3, ze jest to
pojecie niezrozumiate i trudno postugiwac sie nim, aby wyjasni¢ innym cywilizacjom chrze-
Scijanska wizje swiata zbudowanga na koncepcji odnoszacej sie do persona. Z drugiej strony
wspotczesne idee humanistyczne w opisie Swiata nie odchodz3 od stowa osoba, a poszerza-
j3 je, postugujac sie terminami ,,0soba przyrodnicza”, ,,0soba zwierzeca” czy ,,0s0ba szkolna”.
Znaczy to, ze ze wszystkich cech i atrybutéw opisujacych osobe (niepowtarzalnosé, wyjat-
kowos¢, indywidualnosg, racjonalnosé, swiadomos¢, wolna wola, zdolnosé a nawet potrzeba
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budowania relacji, umiejetnos¢ autorefleksji, potrzeba transcendencji) na pierwszy plan wy-
suwa sie dzisiaj potrzeba akceptacji dla tozsamosci i podmiotowosci. Pojawia sie takze kry-
tyka antropologii chrzescijanskiej, ktora ustawita cztowieka na szczycie hierarchii wszystkich
stworzen i wiele nieporozumien w zwigzku z biblijnym ,,czyncie sobie ziemie poddang”.

By¢ moze jednak pewnym znakiem czaséw moze stac sie ponowna refleksja nad persona-
listycznym rozumieniem osoby, a szczegélnie jej strong relacyjna. Wydaje sie, ze to doswiad-
czenie uczestniczenia w zyciu innych oséb, ale takze Swiata przyrody, jest wspélne dla kazdej
wspotczesnej idei prébujacej uporzadkowac wiedze o Swiecie. Bardzo waznym gtosem s3 tu-
taj niedoceniane nauki teologiczne, a wsrod myslicieli katolickich takie osobowosci, jak kard.
Joseph Ratzinger - Benedykt XVI, ks. Czestaw Bartnik czy ks. Karol Wojtyta - Jan Pawet I,
ktérego synteza teologii i antropologii wydaje mi sie szczegélnie aktualna. U podstaw jego
nauczania lezy przekonanie, iz w aktualnej sytuacji, w jakiej znajduje sie cztowiek, tj. po grze-
chu pierworodnym, doswiadczenie cierpienia, stabosci, ograniczen oraz choroby i Smierci nie
zamyka drogi do doSwiadczenia, jakie miat pierwszy cztowiek stworzony na obraz i podobien-
stwo Boga. Dlatego teologia ciata Jana Pawta Il koncentruje sie na analizie opisow stworzenia
istoty ludzkiej (Ksiega Rodzaju) i dostrzega w nich kluczowe kamienie milowe dla odczytania
sensu bycia osoba. S3 to: doSwiadczenie pierwotnej samotnosci, podmiotowosci, odrebnosci,
jednosci i wreszcie komunii 0s6b oraz doSwiadczenia z poziomu antropologii, a wiec niezalez-
ne od stosunku do Objawienia i religii.

DosSwiadczenie pierwotnej samotnosci zaczyna sie, gdy pierwszy cztowiek nazywa stwo-
rzony Swiat i dostrzega, ze jest od niego odrebny, inny. Zrozumienie siebie i wyjscie z pierwot-
nej samotnosci daje mu spotkanie nie z ,,0s0b3 przyrodnicza” czy ,0sobg zwierzeca”, ktére
to pojecia dzisiaj sie wprowadza, ale z osoba zdolng do relacji, ktérych efektem jest komu-
nia oséb, jednos¢. Zwrot ku poznaniu siebie dokonuje sie wiec nie przez integracje z przyro-
d3, ale przez uczestniczenie w zyciu drugiej osoby. To personalistyczne poznanie wyptywa
z wgladu w pierwotng oryginalnosc i jedynos¢ kazdego cztowieka, z doswiadczenia jego nie-
redukowalnosci do poziomu Swiata. Wyptywa z doswiadczenia funkcjonowania cztowieka
w relacji do cztowieka, ale rozwija sie i dopetnia poprzez zintegrowanie z relacj3 cztowiek
- Bdg. Chrzescijanin powie, ze dzieki komunii oséb Bog staje sie widzialny dla Swiata. Do-
piero wtedy zrozumiaty staje sie sens stow ,stworzenie cztowieka na obraz i podobiefstwo
Boga". To personalistyczne spojrzenie na teologie ma swoje konkretne skutki w komunikacji
miedzyludzkiej. S3 nimi rehumanizacja osoby, a nie dehumanizacja; nieredukowalnos¢ osoby
do Swiadomosci, wolnosci, ptciowosci, czy emocjonalnosci.
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Konferencja ,,Wokét koncepcji teologii personalistycznej”, Debaty swietokrzyskie - Swiety
Krzyz, 29-30 stycznia 2024 roku

Wiele z toczonych sporéw religijnych ostatecznie stuzyto doprecyzowaniu uzywanych
terminéw teologicznych i filozoficznych, co nie pozostato bez wptywu na ksztatt mysli
antropologicznej. Dlawspotczesnego jezyka komunikowania tresci teologicznych personalizm
jest szans3 na dotarcie z chrzescijanskimi treSciami do grup, dla ktérych uzywane teologicz-
ne kody jezykowe pozostaja niezrozumiate lub ze wzgledu na warunki spoteczno-kulturo-
we stracity swoj pierwotny wydzwiek i sens. Podczas konferencji ,,Wokét koncepcji teologii
personalistyczne]” sprobowaliémy odpowiedzie¢ na pytania o mozliwosci wykorzystania po-
jec personalistycznych do komunikowania tych tresci, ktore najsilniej wiaza teologie z antro-
pologia.

Tydzien personalistyczny na UKSW ,,CZLOWIEK | BOG” HO ANTHROPOS KAI HO THEOS,
13-25 listopada 2024 roku

W dniach 13-25 listopada odbyt sie Tydzien personalistyczny na UKSW ,,Czfowiek i Bog” ho
anthrépos kai ho Theos. Program obejmowat miedzynarodowg konferencje, seminaria i kon-
wersatoria oraz wyktady otwarte. Naszym celem byta refleksja nad wspotczesnym rozumie-
niem pojecia osoby, a szczegélnie nad jej strong relacyjng. Dostrzegamy, ze w przestrzeni
komunikacji miedzyludzkiej coraz silniej zwraca sie uwage na potrzebe budowania relacjiiich
sens. Rownolegle nie chcemy straci¢ z horyzontu misji i zadan teologii i teologow, ktére pole-
gaja na lepszym zrozumieniu i gtebszym przezywaniu wiary chrzescijanskiej. Cykl wydarzen
miat na celu zaangazowac srodowisko studentéw i akademikéw w refleksje na temat znacze-
nia relacji interpersonalnych i wspétczesng dyskusje na temat podmiotowosci osoby, ktére s3
kluczem do skutecznej i zarazem pokojowej komunikacji.

wlKomunikacyjne zastosowanie personalistycznego modelu teologii - studia przypadku”,
Centrum Edukacyjne Ottarzew, 23-24 lutego 2025 roku

Uczestnicy konferencji podjeli dyskusje na temat koniecznosci modyfikacji przekazu teolo-
gii zwigzanej z opisem Boga i jego interwencji w zycie cztowieka. Omawiane przypadki zwia-
zane byty z praca misjonarzy z réznych zakatkéw Swiata m.in. w Senegalu, Kongo, Lesotho,
Boliwii, Argentyny czy Chin ktorzy analizowali zwigzek miedzy relacja Boga do cztowieka, ale
poza ideg osoby, ktdra nie jest zrozumiata poza kregiem europejskim. Osig dyskusji staty sie
takze zmiany kulturowe w kregu Europy Zachodniej i Srodkowej, gdzie poprzez globalizacje
i konsumpcjonizm, przekaz teologiczny musi skorzystac z osiagnie¢ wspotczesnej komunika-
cji i pojec przez nig wypracowanych. W tym kontekscie omawiano znaczenie fenomenologii,
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teologii fundamentalnej czy teologii ciata, ktéra nastawiona jest na praktyke i poszukiwanie
pojec wigzacych cztowieka z jego wiara.

Konferencja 7th International Conference on Persons w Berlinie, 22-26 lipca 2024 roku

Na Katholische Akademie w Berlinie odbyta sie XVII Miedzynarodowa Konferencja o Oso-
bach (Conference on Persons). W spotkaniu wzieli udziat najwybitniejsi przedstawiciele kul-
tury i nauki z catego Swiata. Przewodnim tematem konferencji w Berlinie byt Karol Wojtyta
jako filozof. Naukowcy z Hiszpanii, Niemiec, USA, Wtoch, Polski, Szwecji, Wielkiej Brytanii
dyskutowali na temat znaczenia koncepcji wojtylianskich dotyczacych osoby oraz mozliwych
kierunkach wykorzystania tej wiedzy w praktycznym budowaniu relacji interpersonalnych
i porzadku spotecznego. W ramach programu i dyskusji panelowej zaprezentowalismy gtow-
ne watki modelu personalistycznego w teologii i jego wptyw na komunikacje, w tym przede
wszystkim na budowanie relacji interpersonalnych, oraz teologie daru.

Miedzynarodowy Kongres Teologow The Future, of Theology: Legacy and Envisioning, Uni-
wersytet Lateranski, Rzym, 9-10 grudnia 2024 roku

Organizatorem kongresu The Future of Theology. Legacy and Envisioning byta watykanska
Dykasteria ds. Kultury i Edukacji. Prawie 500 naukowcoéw i przedstawicieli osrodkéw teolo-
gicznych z catego Swiata spotkato sie, aby rozmawiac o przysztosci teologii. Dyskutowano
m.in. o potrzebie wiekszej interdyscyplinarnosci oraz transdyscyplinarnosci w nauce, wskazy-
wano tez na potrzebe konfrontacji teologii z innymi dziedzinami wiedzy, takimi jak filozofia,
literatura, sztuka, fizyka, a takze nauki prawne, polityczne i ekonomiczne. W ramach paneli
moglismy zaprezentowac mysli przewodnie zwigzane z tematyka projektu ,Personalistyczny
model teologii w stuzbie komunikacji miedzyosobowej".
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Relacyjnosé osoby

KS. PROF. DR HAB. BOGUMIt GACKA MIC

Wedtug Josepha Ratzingera osoba w absolutnej liczbie pojedynczej nie istnieje. Skoro Abso-
lut jest osobg, nie jest absolutna liczba pojedyncza, to znaczy Bog jest jeden, jedyny, ale nie
jest samotny, jest Komunig Osob. Co bowiem nie ma i nie moze miec relacji, nie mogtoby by¢
osoba. Tak wiec przekroczenie liczby pojedynczej zawiera sie z koniecznosci w pojeciu osoby'.

W artykule zatytutowanym Znaczenie osoby w teologii? Joseph Ratzinger ukazat pojecie
osoby jako subsystencji w relacji. Ratzinger dostrzegt dwa wazne okresy w ksztattowaniu sie
pojecia osoby w teologii. Pierwszy okres to przejscie od substancji do subsystencji, czyli przej-
Scie od rozumienia statycznego i esencjalnego, niemal reistycznego do rozumienia dynamicz-
nego, historiozbawczego i egzystencjalnego, istnieniowego.

Drugi okres to przejscie od subsystencji do relacji, zatem osoba to nie tylko samoistnosg,
ale samoistnos¢ relacyjna. To ujecie najbardziej wyrazito sie u Sw. Augustyna w pojeciu Oso-
by Boskiej w Trojcy Swietej jako relacja subsystentna albo subsystencja relacyjna (De Trinita-
te, relationes subsistentes).

Benedykt XVI uwaza, ze w obecnej dobie globalizacji, kiedy cata ludzkos¢ stata sie o wie-
le bardziej interaktywna, nalezy pogtebic kategorie relacji, aby wieksza bliskos¢ oséb i naro-
déw przemienita sie w prawdziwg komunie oso6b i narodéw. ,Chodzi o zadanie, ktérego nie
mozna spetnic tylko z pomoca nauk spotecznych, poniewaz wymaga wktadu takich dyscy-
plin, jak metafizyka i teologia, aby w sposob jasny pojac transcendentng godnosé cztowieka”
(encyklika Caritas in veritate, 53).

Wedtug Josepha Ratzingera - Benedykta XVI stworzenie cztowieka na obraz i podobien-
stwo Boga oznacza, ze osoba ludzka jako subsystencja w relacji jest ukonstytuowana w relacji

1
2

J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, IKrakéw 2006, s. 184.
Tenze, Concerning the Notion of Person in Theology, ,Communio” 1990, Vol. 17, Iss. 3, s. 439-454.
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do Boga i bliznich. Obraz Boga wyraza nie tylko rozumnos¢ i wolnos¢, co dotychczas podkre-
§lano, ale podobienstwo do Boga Osobowego (Communio Personarum) oznacza, ze odnie-
sienie do Boga i odniesienie do blizniego konstytuuja osobe ludzka, stanowia jej strukture
konstytutywna jako istoty relacyjnej (communio personarum). To oznacza, ze osoba ludzka
bez relacji do Boga i blizniego nie moze zy¢ (por. £k 10, 27-28). Ten relacyjny wymiar osoby sta-
nowi podstawe komunikacji miedzyosobowe;.

Ojciec Swiety Franciszek stwierdzit, ze rdzeniem kazdej istoty ludzkiej jest rzeczywistos¢
catej osoby ludzkiej w jej unikalnej tozsamosci, ktéra sktada sie z duszy i ciata. ,Wszystko
jest zjednoczone w sercu, ktére moze by¢ siedzibg mifosci ze wszystkimi jej duchowymi, psy-
chicznymi, a takze fizycznymi sktadnikami. Ostatecznie, jesli panuje w nim mitos¢, osoba
0sigga swojg tozsamos¢ w sposéb petny i jasny, poniewaz kazda istota ludzka jest stworzo-
na przede wszystkim dla mitfosci, jest uczyniona w swoich najgtebszych tkankach, aby kochac
i by¢ kochang” (encyklika Dilexit nos, 21). Zatem mito$¢ realizuje relacyjny wymiar osoby.

Podejmujac relacyjnos¢ osoby w odniesieniu do teologii, Papiez Franciszek wskazat, ze
»teologia moze rozwijac sie jedynie w kulturze dialogu” (zob. list apostolski motu proprio
Ad theologiam promovendam). Potrzeba dialogu jest bowiem nieodtaczna od istoty ludzkiej
i catego stworzenia, a szczegélnym zadaniem teologii jest odkryé $lad Tréjcy Swietej, ktéra
czyni ze wszechSwiata, w ktérym zyjemy, ,siec relacji”.
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Personalizm w badaniach fenomenologicznych
Edyty Stein. Problem badawczy

KS. DR ROMAN TOMANEK, WYDZIAL FILOZOFII CHRZESCIJANSKIE) UKSW

Jednym z najwiekszych impulséw filozoficznych XX wieku byt niewatpliwie powrét do kon-
kretnego cztowieka, powr6t do myslenia o ludzkiej rzeczywistosci, ale nie w sensie abstrak-
cyjnym czy jedynie pojeciowym, ale jako wyraz tej istoty, ktéra kwestionujac sama siebie,
kwestionuje wymiar identyfikowalny, cielesny, a wiec wcielony, a takze wolitywny, psychicz-
ny, intencjonalny i duchowy. Dlatego wtasnie mozemy filozoficznie nazwaé XX wiek ,,wiekiem
osoby ludzkiej”. | tak narodzit sie personalizm. Z perspektywy fenomenologicznej otwiera sie
punkt wyjscia dla wszystkich innych form personalizmu, a jest nim to, co mozemy nazwac
wspo6tczesng antropologig filozoficzng, ktérej Max Scheler i Edith Stein s3 najbardziej emble-
matycznymi zatozycielami. Charakterystyczny wymiar personalizmu Stein pojawia sie przede
wszystkim w Bycie skoficzonym a bytem wiecznym. Stawiamy pytanie: czy antropologia Edy-
ty Stein moze by¢ przydatna w obecnych refleksjach, sporach dotyczacych osoby ludzkiej.
Wydaje mi sie rdwniez, ze jej koncepcja osoby moze by¢ bardzo owocna w dyskusjach na te-
mat zwiazkéw psychologii i antropologii. [...]

Jesli przeanalizujemy to, co dzieje sie w nas samych, zdamy sobie sprawe, ze obecny jest
nie tylko akt postrzegania, ale takze pamietania, wyobrazania sobie, fantazjowania, mysle-
nia i mozemy przejs¢ do identyfikacji wielosci aktéw lub doswiadczen, co towarzyszyto Hus-
serlowi przez cate jego badania. Nasza Swiadomos¢ rejestruje ponadto akty odnoszace sie
do impulséw, instynktéw, napiec, czyli te wtasciwe sferze psychicznej, a takze akty decy-
zji, woli Swiadomych postaw, ktére z kolei jakoSciowo stanowig kolejng grupe i odnoszg sie
do funkcji duchowej. Wsréd dajacych sie wyodrebni¢ aktow jest jeden szczegélnie przez Hus-
serla wyrdzniony, a jest nim wtasnie akt empatii. Badajac zatem ten szczeg6lny akt, w kto-
rym wiedza o drugim polega na wiedzy empatycznej, Edyta Stein pyta, co jest uchwycone
o drugim i za pomocg jakiego instrumentu jest to uchwycone. Wynik analizy w odniesieniu



UNIWERSYTET KARDYNALA STEFANA WYSZYNSKIEGO W WARSZAWIE

do tych dwéch pytan stanowi dalsze potwierdzenie ztozonosci istoty ludzkiej, do ktérej na-
wigzalismy powyzej.

Jesli Husserl prowadzit swoje badania, opierajac sie przede wszystkim na strukturze
ludzkiej jako takiej, to jego uczennica wyprowadza fundamentalne konotacje antropologii
przede wszystkim poprzez analize empatii. Odkrywa cztowieka jako jednostke psychofizycz-
n3. W rzeczywistosci, z jednej strony, cielesnos¢ jest zaangazowana jako niezbedne medium
samej wiedzy, z drugiej strony, cielesnos¢ jest ozywiona, zywa (Leib), jest siedziba afektow,
popedow, ale takze mysli, rozumowania, decyzji i woli. Czy akty te s3 jakoSciowo tozsame, czy
mozna je umiesci¢ bez rozréznienia na tej samej ptaszczyznie, czy tez odnosza sie do réznych
gradacji, implikujac réwniez rézne wartosci? Innymi stowy, jaka jest geneza tradycyjnej inter-
pretacji, zgodnie z ktérg ,,dusza” i ,ciato” s3 identyfikowalne? A zatem, w jakim sensie isto-
ta ludzka nie daje sie catkowicie zredukowac do cielesnosci, mimo ze jest ona nieodzownym
wymiarem zycia takiego, jakie jest dane, to znaczy takiego, jakiego dosSwiadczamy? To na te-
renie doSwiadczen, czyli aktéw Swiadomosci, identyfikuje sie, jak juz wspomniano, zasad-
niczo pokrewienstwa, ktore tworza grupy odnoszace sie do konfiguracji, utrwalonych przez
dtuga tradycje i obecnych, nawet jesli w r6znych formach we wszystkich kulturach, wskaza-
nych wtasnie przez terminy ,ciato” i,,dusza”. Bél lub rados¢, ktérych doswiadcza druga osoba,
musz3a by¢ najpierw uchwycone poprzez percepcje zwigzana z organami wrazliwosci, ale to,
co widzimy na jej twarzy, odnosi sie do takiej gtebi zycia, ze niemozliwe jest zasymilowanie
go z jakimkolwiek fizycznym przedmiotem, widzianym i dotykanym. Odkryty w ten sposob
wymiar jest miejscem afektow, popedow, emocji, jest tym, co nazywamy psychika (Psyche).

[..]

Mozna by zapytac - i Edith Stein stawia to pytanie w drugiej dekadzie XX wieku - czy nie
znalezlismy wreszcie dyscypliny, psychologii, ktéra bada psychike, ktéra naprawde pokazuje
nam j3 taka, jaka jest, naukowo, redukujac j3 do jej mechanistycznej struktury: akcji i reak-
cji, asocjacji i tak dalej, jak zdawata sie utrzymywac rodzaca sie psychologia, czynigc meto-
de nauk przyrodniczych swoj3 wtasna. Intencj3 nie jest wyeliminowanie psychologii na rzecz
badan czysto filozoficznych, ale raczej pokazanie nieadekwatnosci punktu widzenia psy-
chologii i nowych nauk o cztowieku, ktére powstaty w drugiej potowie XIX wieku, zaréwno
w odniesieniu do dogtebnego zrozumienia istoty ludzkiej, jak i w odniesieniu do uzasadnie-
nia ich wtasnej konstytucji. W rzeczywistosci potrzebuj3 one wstepnego badania, ktére wy-
jasni podstawowe momenty, na ktdrych sie opieraja. Na przyktad psychologia nie moze nie
zapytac, czym jest psychika, a takze musi zapytac, czy cielesnos¢ i psychicznosé s wystar-
czajace, aby zrozumiec istote ludzka w catosci, a pytania te wymagaja refleks;ji filozoficzne;.
Poprzez analize doSwiadczen podkresla sie istnienie sfery psychicznej charakteryzujacej sie
,Sit3 zyciowa", energig psychiczna, ktéra odgrywa fundamentalna role w samym przetrwaniu
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i zdolnosci do dziatania istoty ludzkiej. Jest ona rzeczywiscie ustrukturyzowana zgodnie z ro-
dzajem przyczynowosci jako siedziba wiezi, ktére do pewnego stopnia mozna uznac za de-
terministyczne, ale czy rzeczywiscie jest to jedyne zrodto kierunku dla samego cztowieka?
Swiezos¢ lub zmeczenie psychiki, na przyktad, czy s3 one zawsze i wytgcznie podstawa na-
szych dziatan, a tym samym naszych decyzji, czy tez nasze wybory odsytaja nas do ,motywa-
¢ji”, ktére ujawniajg inne zrédto podejmowania decyzji? Tutaj pojawia sie sfera ducha (Geist).
Osoba ma zdolnos¢ poznania struktury swojej duszy i praw, ktére nig rzadza, a nastepnie, po-
przez samostanowienie i samoksztatcenie, moze swobodnie wybierac, czy Slepo poddac sie
naturalnym mechanizmom, czy tez, poprzez samokontrole, nauczyc sie, jak wtasciwie zarza-
dzac potrzebami duszy, aby nie przelewaty sie one poza wtasciwg im przestrzen, uniemozli-
wiajac duchowi przyjecie Ducha. Jesli ksztatcenie wtasnej duszy jest wyborem powierzonym
osobie, jesli obecnosé ducha jest strukturalng podstawa istoty ludzkiej, uczynienie z wtasne-
go ducha miejsca, w ktérym Duch zamieszkuje, nie lezy w niczyich mozliwosciach, jest darem,
ktéry mozna jedynie otrzymac. Stein ma wersy poruszajacego piekna, do ktérych warto po-
dejs¢ bezposrednio. [...] Jak ujmuje to Stein:

» 10, co wchodzi do duszy i to, co j3 opuszcza, jest impregnowane indywidualnoscia. Row-
niez taska jest przyjmowana przez kazd3a dusze zgodnie z jej indywidualnoscia. Jej indywidu-
alnos¢ nie zostaje zniszczona przez ducha Swiattosci, ale zostaje z nim zjednoczona i w ten
sposob prawdziwie doswiadcza nowych narodzin. Dlatego dusza zyje w najpetniejszej i naj-
czystszej autentycznosci tylko wtedy, gdy pozostaje w sobie”.

Niewatpliwie Edyta Stein, ze swoimi zdolnosciami ,,dydaktycznymi”, pomaga nam znacz-
nie bardziej niz jej mistrz, ale czytanie i organizowanie jej analiz réwniez nie jest tatwym za-
daniem.

Refleksja Edyty Stein jest dla nas cenna takze dlatego, ze jest owocem nie tylko jej in-
telektualnych dociekan, ale takze jej osobistych zmagan w obliczu préb, jakie przechodzi-
ta na kolejnych etapach swego zycia. Jest owocem jej doSwiadczen, ktére krystalizowaty jej
osobowosc do tej wewnetrznej dojrzatosci, ktéra uczynita j3 zdolng do najwiekszego aktu -
ztozenia samej siebie w ofierze jako odpowiedZ na dar, jaki Bdg daje cztowiekowi w Jezusie
Chrystusie.
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Godnosc we wspotczesnym swiecie:
badanie personalistyczne

PROF. JAMES BEAUREGARD, RIVIER UNIVERSITY, NEW HAMPSHIRE, USA

Godnos¢ ludzka jest obecnie szeroko dyskutowanym pojeciem, budzacym kontrowersje - od
pogladow podkreslajacych jej niezmienne znaczenie po opinie, ze jest to pojecie bezuzytecz-
ne. Jednym z powoddw krytyki pojecia godnosci jest to, ze jest ono zbyt niejasne i nie ma
okreslonej tresci. Niniejszy artykut przedstawia badanie z perspektywy fenomenologii per-
sonalistycznej (Seifert, Stein, Hildebrand, Merleau-Ponty) pojecia godnosci, ktére ma na celu
odpowiedzie¢ na te obawy i opracowac odpowiednig wspétczesng koncepcje godnosci. Perso-
nalistyczne badanie fenomenologiczne godnosci bedzie dotyczyto tego zagadnienia poprzez
przyktady jej naruszenia podczas wydarzen historycznych XX i XXI wieku oraz poprzez re-
prezentatywne dzieta sztuki (literatura, sztuki wizualne, film) w celu sformutowania takiej
definicji godnosci ludzkiej, ktérg mozna wprowadzi¢ do dialogu ze wspétczesnym Swiatem
w wielu dziedzinach, w tym polityce, prawie, nauce i bioetyce.
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Modelowanie personalistyczne

DR HAB. DOMINIKA ZUKOWSKA-GARDZINSKA, PROF. UCZ.

Poniewaz temat ciata jest w kregu zainteresowania cztowieka wspotczesnego, takze Wojtyta
poprzez analize ludzkiej cielesnosci i pytanie o jej sens i wartosci, dokonuje translacji, ttuma-
czy cztowiekowi cztowieka, aby w kolejnym kroku wyttumaczyé mu Boga.

Te prébe nazwatam modelowaniem personalistycznym. W tym ujeciu modelowanie
oznacza, ze poprzez personalistyczng interpretacje osoby i relacji, jakie tworzy, mozemy od-
twarzac rzeczywistosc i opisywac j3, a przez to lepiej j3 rozumiec. Pojecie modelowania nie-
sie w sobie takze aspekt perspektywicznego uczenia sie poprzez przyswajanie sobie wzorcéw
myslenia i dziatania. Jezyk personalizmu i jego pojecia mogg poprzez oddolng droge teolo-
gicznego poznania prowadzi¢ do zrozumienia natury Boga. Z tego powodu uwazam, ze dla
wspotczesnego jezyka komunikowania tresci teologicznych personalizm jest szansa na dotar-
cie z chrzescijanskimi tresciami do tej grupy ludzi, dla ktérych wczesniej uzywane teologiczne
kody jezykowe pozostawaty niezrozumiate lub ze wzgledu na warunki spoteczno-kulturowe
stracity swoj pierwotny wydZwiek i sens.

Modelowanie personalistyczne bytoby wiec prébg odtworzenia i zrozumienia rzeczywi-
stej relacji Stworca-stworzenie, gdzie pierwszym etapem procesu poznania jest wyjscie od
analizy sensu ludzkiej cielesnosci. Tego dokonat wtasnie Karol Wojtyta, tworzac koncepcje
teologii ciata. Zatozenie, ktdre zaproponowat, byto bardzo proste. Skoro Bog stworzyt czto-
wieka mezczyzng i kobiet3 na swoj obraz o podobienstwo, a Pan Jezus pytany o nierozerwal-
nos¢ matzenstwa powiedziat, aby wrécic do poczatku, to Karol Wojtyta zadaje pytanie, jakim
cztowiekiem przed grzechem pierworodnym byli Adam i Ewa. Wojtyta zdaje sobie sprawe,
ze rozpoznanie to w tym momencie dziejéw ludzkosci, czyli po grzechu pierworodnym, jest
utrudnione, ale nie niemozliwe. Ciato osoby, mezczyzny i kobiety, refleksja nad nim prowadzi
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Wojtyte do stawiania pytan, jak byto na poczatku, a doswiadczenie osoby tu i teraz, doswiad-
czenie ciata jest mozliwym i wrecz koniecznym punktem wyjscia do pytania o to, jak byto
na poczatku stworzenia, jakimi Bég stworzyt mezczyzne i kobiete, a nastepnie, jakim jest
ten, ktéry mezczyzne i kobiete stworzyt.
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Redukcjonizm rozumienia osoby
zagrozeniem dla edukacji.
Perspektywa pedagogiczno-dydaktyczna

DR MARIA SZYMANSKA, IGNATIANUM

Réznorodnosé koncepcji postrzegania Swiata, a w nim cztowieka jako osoby, stanowi wy-
zwanie dla ksztatcenia mtodego pokolenia, dla ktérego coraz czesciej bardziej punktem eg-
zystencjalnego odniesienia jest ztechnologizowana przestrzen funkcjonowania ,tu i teraz”,
w jakiej niekiedy trudno jest znalez¢ odpowiednie okreslenie dla osobowego ,,ja". Domina-
cja perspektywy antropocentrycznej prowadzi niejednokrotnie do wypaczenia holistycznego,
zintegrowanego postrzegania bytu osobowego jako centrum do rozumienia siebie, wtasnej
cielesnosci i duchowosci, ktéra przyjmuje nierzadko postac spirytualizmu, widocznego w pra-
cach np. Johna Taylora czy Kena Wilbera. Takie podejscie nie ma wiele wspélnego z postawa
teocentryczng, ktéra domaga sie pokory, odwagi, mestwa, wiernosci, statosci i cierpliwosci
na drodze poszukiwania prawdy o cztowieku. Redukcja autentycznie pojmowanego metafi-
zycznego wgladu w cztowieka przektada sie na relatywistyczne i materialistyczne postrzega-
nie siebieiinnych oraz Swiata. Sprzyja to zaktéceniu fundamentalnych wartosci poznawczych,
spotecznych, kulturowych i duchowych, a wiec i zaburzeniu trajektorii introcepcji wartosci do-
strzegalnej w perspektywie edukacyjnej, a wiec i pedagogiczno-dydaktycznej. Przed takim
redukcjonizmem przestrzega Karol Wojtyta czy Marian Nowak. Uzasadnia to troske o jakos¢
edukacji, ktorej istotnym wskaznikiem jest miedzy innymi dojrzata, twércza osobowos¢ pe-
dagogiczna nauczyciela w ujeciu Stefana Kunowskiego. Zatem, szczegélnie dzis nalezy poka-
zywac rézne zagrozenia traktowania osoby oraz cztowieka, co jest przedmiotem chocby prac
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Parkera ). Palmera, traktujacego edukacje metaforycznie jako duchowa podréz, bedaca proce-
sem, w ktérym uczestniczy nauczyciel i uczen, co ma zagwarantowac instytucja edukacyjna
- szkota. Jednym z istotnych czynnikéw wtasciwie funkcjonujacej edukacji jest ksztatcenie,
formacja nauczycieli, pojmowana w perspektywie personalistycznej, jaka przyjmuje Parker ).
Palmer, autor m.in. Let Your Life Speak. Listening for the Voice of Vocation (1999), The Courage
to Teach: Exploring an Inner Landscape of a Teacher’s Life (2007), To Know as We Are Known.
Education as a Spiritual Journey (1993), On the Brink of Everything: Grace, Gravity, and Getting
0Old (2018), A Hidden Wholeness. The Journey Toward Undivided Lifel, czy tez Teaching with
Heart and Soul: Reflections on Spirituality in Teacher Education. Autor ktadzie nacisk na per-
spektywe holistycznego, integralnego spojrzenia na cztowieka. Zrédtem tego spojrzenia jest
duchowos¢ przenikajaca serce i rozum podmiotu edukacyjnego, cechujacego sie tozsamoscia
duchowa okres$long przez Chrisa Kieslinga i Gwendolyna T. Sorella.

Biorac pod uwage powyzsze, mozna przyjac, iz redukcjonistyczne rozumienie cztowie-
ka jako osoby, bez uwzglednienia holistycznego, integralnego wieloaspektowego spojrze-
nia, w tym metafizycznego, na niego samego i jego egzystencje, stanowi zagrozenie dla
ksztatcenia przysztych pokolen, dla ich zdrowia psychicznego, dla rozwoju ich kompetencji
poznawczych. Sprowadzenie kluczowych bowiem aktywnosci cztowieka do pragmatyczno-
-technologicznego wymiaru, coraz czesciej dominujacego we wspotczesnych systemach edu-
kacyjnych, zaburza proces poszukiwania prawdy dotyczacej odkrywania sensu zycia. Stad tez
wotanie Kena Robinsona o kreatywne szkoty jest dzis wotaniem o szkoty, w ktérych twérczy
nauczyciel aktualizuje twércza potencjalnos¢ ucznia poprzez jego uczestnictwo w tworzeniu
i wspéttworzeniu cywilizacji kultury, mitosci i pokoju, co tez sprzyja okresleniu dtugo dystan-
sowego celu zycia i podejmowaniu dziatan zmierzajacych ku jego osiggnieciu.

! Odnoénie do dorobku naukowego Parkera J. Palmera zob. https://www.biola.edu/talbot/ce20/database/parker-palmer

(dostep: 20.01.2024).

27


https://www.biola.edu/talbot/ce20/database/parker-palmer

PERSONALISTYCZNY MODEL TEOLOGII W StUZBIE KOMUNIKAC]I MIEDZYOSOBOWE]

Wymiar komunikacyjny teologii ciata

DR HAB. DOMINIKA ZUKOWSKA-GARDZINSKA, PROF. UCZ.

Teologia ciata zajmuje sie sensem ludzkiej cielesnosci, ktéra ujawnia sie w zwigzku miedzy
sakramentalnoscia matzenstwa i komunig osob a odkupieniem ciata i jego zmartwychwsta-
niem. Autorem tej rozbudowanej koncepcji jest ks. Karol Wojtyta, ktéry juz jako papiez wpro-
wadzit swoje rozwazania w formie zbioru katechez i opublikowat pod tytutem Mezczyzng
i niewiastg stworzyt ich. Punktem wyjscia dla jego rozwazan jest przyjecie dogmatu wiary,
ze cztowiek jest stworzony na obraz i podobiefAstwo Boga. Powotanie do istnienia z nicosci
oznacza obdarowanie, ktére cztowiek otrzymat. Sam fakt stworzenia nosi znamiona daru.
Dla teologii ciata jest to kluczowy moment, poniewaz w przetozeniu na wspotczesne wyzwa-
nia cztowieka i spoteczenstwa fundamentem komunikacji jest zrozumienie faktu bycia da-
rem i zarazem obdarowanym. W kontekscie wyzwan wspaétczesnych teologia ciata wyjasnia
znaczenie ludzkiej ptciowosci. W sensie komunii mezczyzny i kobiety zawiera sie doskona-
lenie sie poprzez trwanie w mitosci i jej pogtebianie w perspektywie daru; ciggte odkrywa-
nie wtasnej podmiotowosci w spotkaniu z réznica ptci; Swiadoma zgoda, ze efektem mitosci
moze by¢ nowe zycie. W ramach sensu ciata szczeg6lnie w kontekscie transhumanizmu
i posthumanizmu obecne jest takze przekonanie, ze ciato nie moze by¢ definiowane jako
modyfikowalna cecha osoby, jako jej element zmienny i modelowalny. Oblubienczy sens cia-
ta méwi o tym, ze cechy, ktdre posiada cztowiek, s3 wtdrne wzgledem istnienia osobowego.
Dobra tkwigce w osobie nie dajg nam wyczerpujacego opisu dobra samej osoby. Doskonale-
nie cztowieka polega na rozwoju duchowym, a nie ilosciowym i jakosciowym poprawianiu pa-
rametrow biologicznych czy psychicznych cztowieka. Teologia ciata chroni wiec osobe przed
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zakwestionowaniem wyjatkowosci cztowieczenstwa czy wyjatkowosci gatunku ludzkiego.
Wyptywaja stad takze wnioski dla godnosci osoby. Godnosé wyptywa z wgladu w pierwotng
oryginalnosc i jedynos¢ kazdego cztowieka, z doSwiadczenia jego nieredukowalnosci do po-
ziomu Swiata. Gdy podejmuje sie dar - relacje poziome, czyli te miedzy osobami, i pionowe,
w kontekscie do Boga, w sposéb konieczny sie integrujg. Skutkiem posiadania przez czto-
wieka godnosci jest wyznaczanie prymatu osoby przed rzeczg, etyki przed technika, wymiaru
moralnego przed wymiarem ekonomicznym, pracy przed kapitatem i mitosierdzia przed spra-
wiedliwoscia. Dla personalistycznego modelu teologii skutki s3 nastepujace: wskazuje drogi
wychowania i samowychowania oraz samoposiadania cztowieka; samoposiadanie umozliwia
bycie darem dla drugiego cztowieka; rehumanizacja osoby ma miejsce zamiast dehumaniza-
cji; komunia oséb, ktére spotykaja sie i obdarzaja petnia podmiotowosci - rosng jako osoby
podmioty; wymiar daru jest podobienstwem do Boga; dzieki komunii 0séb Bég staje sie wi-
dzialny dla Swiata; poczucie sensu ciata to takze zadanie gtoszenia, ze Bdg jest mitoscia, iz
obdarowuije.
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»Rzeczy ostateczne” w przepowiadaniu
kaznodziejskim. Ku eschatologii personalistycznej

KS. DR HAB. ANDRZE) DRAGULA, PROF. UCZ., UNIWERSYTET SZCZECINSKI

Przedmiotem badan jest poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o wtasciwy sposob przepo-
wiadania tresci eschatologicznych, ktére w tradycyjnym ujeciu katechetycznym okreslane s3
jako ,rzeczy ostateczne”. Posoborowa teologia porzucita eschatologiczng wizje , rzeczy”, idac
w kierunku ich opisywania w kategoriach ,stanéw”, a obecnie coraz czesciej w kategoriach
personalistycznych. Zmiana taka wynika nie tylko z uwarunkowan teologicznych, ale tak-
ze kulturowych i komunikacyjnych. Istotne pozostaje pytanie, na ile przepowiadania tresci
eschatologicznych w perspektywie personalistycznej jest bardziej zrozumiate i przekonujace
dla stuchacza niz dawne wizje budowane naimaginarium biblijnym. Badania prowadzone nad
wspotczesnym polskim kaznodziejstwem pokazuja, ze prawdy eschatologiczne s3 praktycz-
nie nieobecne w przepowiadaniu homilijnym. Nieobecnos¢ nowego imaginarium eschatolo-
gicznego kaze powrdcic jednak do porzuconych wyobrazen, ktdre nalezy poddac wspotczesnej
hermeneutyce teologiczne;j.
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Miedzynarodowa Konferencja
»Norma podmiotowosci w refleksji
misjologicznej”

KS. DR HAB. TOMASZ SZYSZKA, PROF. UCZ.

Kosciét realizuje powierzong mu misje, zlecong przez boskiego Mistrza, juz od dwudziestu
wiekéw. Od samego poczatku wypetnienie tego zadania wigzato sie z wielkimi i trudnymi
wyzwaniami oraz wieloma niewiadomymi, z ktérymi nalezato sie zmierzy¢. Wszystko po to,
aby by¢ wiernym postaniu do ludzi i narodéw wszystkich kultur i jezykéw w poszczeg6lnych
epokach historycznych, jak réwniez ré6znorodnych srodowiskach spoteczno-kulturowych oraz
okolicznosciach polityczno-gospodarczych.

Zywa wiara w prowadzenie Kosciota na przestrzeni wiekéw mocg Ducha Swietego, po-
strzeganego jako protagoniste dzieta ewangelizacji, pozwala dostrzegac i odczytac pojawia-
jace sie nieustannie na horyzoncie i wewnatrz Kosciota ziarna Stowa, majace podtrzymac
ewangeliczny entuzjazm i potencjat Kosciota. Owe dobrze odczytane indykatory wskazuja
na potrzebe uwzglednienia i wprowadzenia koniecznych zmian na ptaszczyznie administra-
cyjno-urzedowej Kosciota, jak rowniez w odniesieniu do refleksji teologicznej oraz wielorakich
praktyk duszpastersko-ewangeliczno-misyjnych (Rmis 33-36).

Pawet VI w 1975 roku pisat o problemie chrzescijan w okresie posoborowym, borykaja-
cych sie z utrata tozsamosci, a w efekcie odrzuceniem nauczania KosSciota i péjscia ,,swo-
ja droga” (EN 3-5). Jan Pawet Il wskazat za$, ze ,cztowiek jest drogg Kosciota” (RH 13), co
na ptaszczyznie dyskursu teologicznego przyjeto z wielka atencja. Miato sie jednak oka-
zat, ze napotkano bardzo powazne trudnosci z przetozeniem piekna i gtebi teologicznej na
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konkretny jezyk praktyki koscielnej. Natomiast Franciszek wielokrotnie wskazywat na wielo-
rakie trudnosci, z jakimi nalezatoby sie odwaznie skonfrontowa¢, tak dla dobra i Zywotnosci
Kosciota, jak réwniez samych wiernych i praktykujacych chrzescijan oraz potencjalnych adre-
satow przepowiadania misyjno-ewangelizacyjnego.

Jednym z podszeptéw Ducha Swietego jest nie tylko zwrdcenie wiekszej uwagi na kon-
kretnego cztowieka, ale odwazne wypracowanie i kreatywne zastosowanie stosownych metod
i naleznych srodkéw ewangelizacyjnych. Dalsza koncentracja duszpastersko-ewangelizacyjna
na cztowieku ahistorycznym i abstrakcyjnym, o czym przestrzegaja posoborowi papieze, wy-
daje sie realizacja modelu KoSciota zapatrzonego w siebie samego (samowystarczalnego),
jednakze tracacego swojg misyjna tozsamosc poprzez unikanie mierzenia sie z nowymi wy-
zwaniami, ktére jakoby miaty nie stuzy¢ jego dobru.

Stad pytania, co zrobi¢, aby wspdtczesnemu konkretnemu chrzescijaninowi przywrocic
poczucie petnej godnosci, zas innym przekaza¢ jednoznaczny znak wiarygodnosci Koscio-
ta, kierujacego swoja atencje w kierunku zagubionych, poszukujacych swojego miejsca w Ko-
Sciele. Potencjalnych wyzwan jest wiele: zmiana mentalnosci ludzi KoSciota w nastawieniu
i postrzeganiu adresatéw przepowiadania - traktowanie podmiotowe, a nie przedmiotowe;
wypracowanie nowego jezyka teologicznego oraz przepowiadania; nie uciekanie od proble-
mow wspotczesnego konkretnego cztowieka, ale mierzenie sie z pojawiajacymi sie nowymi
trendami myslowymi i nowymi interpretacjami rzeczywistosci, a tym samym stawianymi
przez niego pytaniami, mierzenia sie z jego dylematami, w tym towarzyszenia mu na bezdro-
zach wiary i Sciezkach poszukiwania swojej chrzescijanskiej i koscielnej tozsamosci. Wszystko
po to, aby konkretny cztowiek faktycznie byt drogg wspétczesnego Kosciota, zas przepowiada-
nie ewangeliczne nie tyle wynikato z potrzeb utrzymania struktur koscielnych, ale z potrzeby
dzielenia sie zywa wiarg, czyli bycia Swiadkiem Dobrej Nowiny.
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,Cztowiek” a nie ,,osoba” w kulturze chinskiej.
Konsekwencje roznic
antropologiczno-filozoficznych

KS. DR HAB. DARIUSZ KLEJNOWSKI-ROZYCKI,
PROF. UCZ., UNIWERSYTET OPOLSKI

W tradycji zachodniej cztowiek definiowany jest jako autonomiczna jednostka obdarzona
rozumem i wola, stworzona na obraz i podobieAstwo Boga, co stanowi fundament pojecia
osoby. W chinskiej filozofii, obejmujacej konfucjanizm, taoizm i buddyzm, cztowiek jest in-
tegralng czescia wiekszego porzadku - spotecznego, kosmicznego lub duchowego, ktérego
warto$¢ wynika z petnienia rél, rozwijania relacji (guanxi) i przestrzegania norm moralnych.
Kluczowe pojecia, takie jak renge (moralna godnosc) i weige (pozycja spoteczna), odzwier-
ciedlajg réznorodne aspekty chinskiego rozumienia cztowieka. W sztuce chinskiej cztowiek
przedstawiany jest w harmonii z naturg, we wspdlnocie oraz w d3zeniu do transcendencji.
Harmonia miedzy cztowiekiem a Swiatem materialnym i duchowym jest centralnym elemen-
tem zaréwno filozofii, jak i sztuki chinskiej, co kontrastuje z indywidualizmem zachodnim.
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Miedzynarodowy kongres na temat teologii
»1he Future of Theology: Legacy and Envisioning”

Ponad 450 teologdw z catego Swiata spotkato sie,
aby rozmawiac o przysztosci teologii.

KS. DR HAB. WOJCIECH KLUJ, PROF. UCZ.
DR HAB. DOMINIKA ZUKOWSKA-GARDZINSKA, PROF. UCZ.

Jednym z wyznacznikdw okreslajacych stan wspétczesnej teologii w Polsce jest grupa ba-
daczy zogniskowana wokot Instytutu Nauk Teologicznych Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie. Grupa teologdw (specjalizacje: dogmatyka, misjologia i religio-
znawstwo, fundamentalna, katechetyka, moralna) prowadzi badania wokét pytan o per-
sonalistyczny model teologii w stuzbie komunikacji miedzyosobowej. W swoich pytaniach
poszukuja mozliwosci wzbogacenia jezyka teologii o pojecia antropologii chrzescijanskiej.
Wydaje nam sig, ze pewnym znakiem czaséw moze stac sie ponowna refleksja nad pojeciem
osoby, a szczeg6lnie nad jej strong relacyjna. W przestrzeni komunikacji miedzyludzkiej coraz
silniej zwraca sie uwage na potrzebe budowania relacji i ich sens. Bardzo waznym gtosem s3
tutaj niedoceniane nauki teologiczne, a wsrdd myslicieli katolickich takie osobowosci, jak ks.
Czestaw Bartnik czy ks. Karol Wojtyta (Jan Pawet 1) z jego antropologia adekwatng oraz po-
kazna grupa polskich misjonarzy i pedagogdéw, m.in. o. Jacek Woroniecki OP, Janusz Tarnow-
ski, ktorzy zwracali uwaga na zaleznos¢ miedzy teologig a antropologia.

Teologia wspierana przez antropologie teologiczng moze byc przestrzenia, w ktorej
spotykaja sie ludzie szukajacy ,cztowieka stworzonego na obraz i podobienstwo Boga”. Jest
bliska teologii apofatycznej (nie znajdujacej wystarczajacych ludzkich stéw, by opisac Boga,
nie przypisujacej Mu zadnych terminéw filozoficznych), a zarazem otwarta na rozmowe
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o Objawieniu Biblii jako Swiadectwie i doSwiadczeniu ludzi zyjacych blisko Boga. Podejmu-
je dialog z réznymi dziedzinami wiedzy/dyscyplinami, dazac do jak najszerszej wspdtpracy
w rozumieniu cztowieka i jego $wiata (biologii, psychiki, kultury); przeciwstawia sie zabiegom
redukcjonistycznym (odno$nie do cztowieka. Staje po stronie odnowy humanistyki wobec sil-
nych tendencji posthumanistycznych (posthumanizm). Dazy do wypracowania zrozumiatego
jezyka, ktéry moze stuzyc teologii (praktycznej) w dialogu ze wspétczesng kultura.
Powiazanie teologii i antropologii widzimy jako wazne zatozenie w kontekscie wykorzy-
stania tej idei w programie studiéw teologicznych. Antropologia teologiczna moze stanowi¢
nieodzowny element catoSciowego przygotowania w ramach studiéw teologicznych (na dru-
gim stopniu). Szczegétowe zagadnienia: pytania o sens ptci; tozsamos¢ (natura) cztowieka;
relacyjnos$¢ (budowanie dojrzatych wiezi); kultura chrzescijanska i jezyk przepowiadania; an-
tropologiczna metoda badawcza w teologii; etyka w dobie sztucznej inteligencji itp.
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,»Homo capax Dei”
w perspektywie filozoficzno-teologicznej

@ https://teologiapolityczna.pl/homo-capax-dei-w-perspektywie-filozoficzno-
teologicznej

KS. DR HAB. PRZEMYStAW ARTEMIUK, PROF. UCZ.

Kiedy szukamy we wspdétczesnej filozoficzno-teologicznej mozliwosci odkrywania przez nig
tropow Boga i pytamy rdwnoczesSnie o otwartos¢ cztowieka i jego bycie capax Dei, to w grun-
cie rzeczy chodzi o odnalezienie wyraznego progu, decydujgcego momentu, konkretnego
stwierdzenie, koncepcji, w ktdrej widac wyraznie, iz ludzkie zycie niejako domaga sie spotka-
nia z Bogiem i to nie jedynie z Jego inicjatywy, ale w pierwszej kolejnosci ze wzgledu na na-
sz3 potrzebe.

Poszukujac takich momentéw otwartosci, przekonujacych, ze cztowiek jest capax Dei,
proponuje, aby najpierw przyjrzec sie myslicielom, ktorzy milcza albo neguja takie doSwiad-
czenie, a kwestie Boga traktujg jedynie jako problem teoretyczny. Nastepnie wskaze koncep-
cje, w ktorych istnieje mozliwos¢ otwartosci, ale pozostaje niespetniona, zawieszona niejako.
| w korAcu przedstawie i poddam analizie poglady tych, ktérzy wyraznie akcentuja ludzkie do-
$wiadczenie otwartosci i widza cztowieka jako capax Dei. Swiety Augustyn w dziele Przeciw
Faustusowi méwi o vestigia Dei, czyli $ladach Boga pozostawionych zaréwno w cztowieku,
jak i w catym Swiecie stworzonym. S3 to jego tropy. Odczytujac je, mozna dotrze¢ do Boga'.

' Nauke o vestigia Dei, czyli ,$ladach Boga”, znajdujemy u éw. Augustyna w dziele Contra Faustum Manichaeum — 32,20, PL

42,207-518, wersja polska: $w. Augustyn, Przeciw Faustusowi: Ksiegi XXII-XXXIII. Przeciw Sekundynowi, przekt. J. Sulow-
ski, Warszawa 1991; zob. takze O. Pedersen, Ksiega natury, ,Zagadnienia Filozoficzne w Nauce” 1999, nr 14, s. 19-50.
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Celem artykutu jest ukazanie kwestii otwartosci cztowieka w szerokiej perspektywie filozo-
ficzno-teologicznej.

[..]

Cztowiek poszukujac dobra, przekracza réwnoczesnie wtasng kondycje. W realizowa-
niu siebie i wtasnej podmiotowosci pomaga mu odkrycie korzeni, a takze zrozumienie proce-
s6w emancypacyjnych. ,Zakorzenienie, podpowiada Ch. Delsol, odpowiada utozsamieniu sie
cztowieka z pewnym Swiatem”3. Cztowiek z kolei chce sie emancypowac, wyzwalag, odrzu-
cac. ,Wola zniesienia wszelkiego zakorzenienia oznacza nastanie emancypacji wypaczonej,
perwersyjnej”4. Francuska myslicielka z cata stanowczoscia podkresla, ze ,barbarzyfastwo
emancypacji jest wtasciwe epoce nowoczesnej. Chodzi o zaslepienie cywilizacyjne, zaslepie-
nie zwigzane z przerostem racjonalnosci. StworzyliSmy wyszukane perwersje i wiemy dzisiaj,
ze wysoka kultura moze wspotistnie¢ z najwiekszym barbarzynstwem, bo ludzie najbardziej
cywilizowani niekoniecznie s3 najbardziej ludzcy”. Wprawdzie ,spoteczefnstwa zachod-
nie czasu péznej nowoczesnosci, dodaje, odrzucity komunizm z powodu biedy i przemocy,
do ktérych prowadzit, ale nadal wyznajg ideat nieograniczonej emancypacji, a ich elity oplu-
waj3 zakorzenienie uznawane za pozostatos¢ dawnego Swiata, co ttumaczy gwattowne od-
zywanie tych ttumionych pozostatosci w postaci walki o tozsamosé”e.

Dlatego Ch. Delsol postuluje powrdt do tradycji i odkrycie zréd+a cztowieczenstwa. ,,Czto-
wiek, puentuje filozof wtasne rozwazania, posiada jednoczesnie korzenie i skrzydta. Wielki
btad naszych czaséw polega na tym, ze jeszcze tego nie zrozumieliSmy. Cztowiek nie moze
pozostac na zawsze w zamknietym i cieptym Swiecie, w ktérym dorasta, poniewaz sam two-
rzy swoj swiat, ksztattuje go i przekazuje, wywotujac w ten sposéb statg metafore. W mia-
re uptywu czasu rozszerza swoje spojrzenie. Zawsze probuje wznies¢ sie ponad swéj Swiat,
nawet jesli kazde spoteczenstwo dokonuje tych przeksztatcen w nieréwnym rytmie. Eman-
cypacja jako proces stanowi jedng z charakterystycznych cech cztowieczenstwa. Spoteczen-
stwa bardziej wyemancypowane w naturalny sposéb pociagaja za sob3 inne. Jednak cztowiek
potrzebuje zakorzenienia. Pozostaje przywigzany do miejsc swojego dziecifnstwa i do wszyst-
kich przejawéw swego pochodzenia. Zawsze powraca do swoich zrédet, co pozwala mu za-
czerpnac tchu i rozpoczac nowe przygody. Pozbawic go korzeni, znaczy go znieksztatcic™.

W artykule powtarzam fragmenty mojego wczesniejszego tekstu, zob. P. Artemiuk, Wspétczesna filozofia wobec ,,homo
capax Dei”, w: Trop Przechodzgcego, red. H. Seweryniak, M. Nowak, M. Szewczak, Ptock 2015, s. 82-108.

Ch. Delsol, Czym jest cztowiek? Kurs antropologii dla niewtajemniczonych, przekt. M. Kowalska, Krakéw 2011, s. 204.
Tamze, s. 213.

Tamze, s. 215.

Tamze, s. 218.

Tamze, s. 238.

N oo oW
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MyslI Ch. Delsol, chociaz nigdzie w sposéb jednoznaczny nie mowi o otwartosci cztowie-
ka na Boga, to zawiera wyrazne przeczucia dotyczace tej kwestii. Gdzie mozna je znalez¢?
Przede wszystkim w idei skofAczonosci i niewystarczalnosci tego Swiata. Nowozytnosci pet-
nej iluzji nie udato sie stworzy¢ nowego, idealnego cztowieka. Pomimo wysitkéw nadal pozo-
staje on niedoskonaty, peten stabosci, borykajacy sie z niespetnieniem. | to wtasnie decyduje
0 jego wartosci. Majac Swiadomos¢ wiasnej skoriczonosci, dzieki kulturze odkrywa podmioto-
wos¢, zwraca sie ku wartosciom, chce tworzy¢ na miare swoich mozliwosci. | chociaz drzemie
w nim che¢ emancypacji, ktéra nieraz dochodzi do gtosu w pragnieniu samowolnego odrzu-
cenia tradycji, to ostatecznie cztowiek péznej nowoczesnosci wraca do swych korzeni. Wie
bowiem, ze tylko tam odnajdzie Zrédto, ktére pozwoli mu wznies¢ sie wyzej, do absolutu za
ktérym teskni.

[..]

Jak zatem wspotczesna filozofia i teologia traktuje formute homo capax Dei? Spad-
kobiercy mistrzow podejrzen, ktérych poglady zaprezentowatem na poczatku, milcza albo
catkowicie neguje te kwestie. Wyjasniaja ludzkie pragnienie Boga, bazujac na naukach hu-
manistycznych. Z kolei filozofowie postmodernistyczni, na ktérych zwrécitem uwage w dru-
giej czesci artykutu, dokonujac zwrotu religijnego, kontempluja wprawdzie dostrzezony slad,
ale nie pozwalajg mu jednak przeméwic wtasnym gtosem. Anektuja go, wykorzystujac tym
samym do swoich koncepcji. Pozostaja w koncu mysliciele, u ktérych mozna doszukac sie
idei homo capax Dei. Ujawnia sie ona najpierw w wnetrzu cztowieka, ktoéry uwiktany w dra-
mat egzystencji, nie mogac pokonac zta, potrzebuje pomocy i otwiera sie na Boga (J. Tisch-
ner). Widac ja réwniez w relacji z Drugim, przezywajacym epifanie twarzy, a rownoczesnie
odkrywajgcym oblicze Innego, ktéry jest Bogiem (E. Lévinas). Mozna ja takze odnalez¢ w do-
Swiadczeniu skonczonosci, kiedy cztowiek przywigzany do tego Swiata, chce rownoczesnie
sie wznieS¢ wyzej - emancypowac. Dzieki kulturze odkrywa na nowo Zzroédto cztowieczen-
stwa, swoja podmiotowos¢ i zakorzenia sie (Ch. Delsol). Otwartos¢ cztowieka daje o sobie
znat w jego racjonalnosci. Jego rozum w sposéb naturalny poszukuje Boga, prébuje Go po-
znac na tyle, na ile jest w stanie to uczyni¢ samodzielnie. To rozum przyprowadza cztowie-
ka do przedsionkéw wiary i przygotowuje go na przyjecie Objawienia ($w. Tomasz). W koncu
cate bytowanie cztowieka, jego pragnienia (szczescia, prawdy, bycia), a takze zadziwienie cu-
dem istnienia, obecne w nim podstawowe zaufanie, reagujacy we wnetrzu gtos sumienia, do-
Swiadczenie gtebi mitosci, poszukiwanie sensu istnienia, dokonujaca sie autotranscendencja
przez sztuke i kulture czy ukierunkowanie prowadzace go do Zrédta, wskazuja, ze sam siebie
przekracza, czyli autotranscenduje, by spotkac¢ Kogos wiekszego (H. Seweryniak).

Wspétczesna mysl filozoficzno-teologiczna réznorodnie interpretuje otwartosé czto-
wieka na Boga. Jest w niej obecna zaréwno negacja, jak i milczenie, pytanie i odpowiedz.
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Ostatecznie cztowiek rozpoznaje samotne Slady na piasku i chce wiedzie¢, kto je zostawit.
No wtasnie K(k)to? Niech pomocg w szukaniu odpowiedzi bedzie wiersz Wojciecha Wencla:

Bég umart -

ucza nas wielcy filozofowie

ale gdy medrcy ze Wschodu
wyruszaja w droge

ktos wciaz zapala nad nimi
latarnie gwiazd?®.

& W.Wencel, **** w: tegoz, Podziemne motyle, Warszawa 2010, s. 24.
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Wptyw tradycji religijnych Dalekiego Wschodu
na ksztattowanie sie
chrzescijanskich pojeé teologicznych

KS. DR HAB. WOJCIECH KLUJ, PROF. UCZ.

Stynne powiedzenie Anzelma z Canterbury Fides quaerens intellectum (wiara szuka zrozu-
mienia) z jego Proslogionu weszto do klasyki stwierdzen filozoficznych i teologicznych. An-
zelm uzasadniat, ze nie tyle potrzeba uzasadnienia, aby méc wierzy¢, co raczej ze trzeba
wierzy¢, aby moc zrozumiec. Ta metoda teologiczna podkreslana juz wczesniej przez Augu-
styna wychodzi od zatozenia wiary w Boga, aby rozwijac sie w kierunku zrozumienia w co sie
wierzy. Mozna powiedzie¢, ze wiara (misyjnie) wchodzi na nowy dla siebie grunt, w tym przy-
padku filozofii greckiej, wyrazanej p6zniej réwniez w jezyku tacifnskim. Dokonuje sie to nie
tylko w pewnej filozofii, ale rowniez w pewnym jezyku.

Przenoszac to na wspdtczesne realia rozwoju doktryny chrzescijafskiej i wychodzac od
wiary, w ktorej relacje miedzy rzeczywistoscia boska i ludzka zostaty niezwykle zt3czone
w Jezusie Chrystusie, chcemy sie odnies¢ do kontekstu Dalekiego Wschodu, prébujac wyja-
$ni¢ jak prawdy wiary mogty w przesztosci oraz jak moga w przysztosci wyrazac sie w poje-
ciach obecnych w kulturach Chin i Indii.

[...]

W niniejszym tekscie inspirowalismy sie m.in. sugestig A.M. Perni Fides quaerens lingu-
am'. Podobne sugestie ptyng jednak coraz bardziej ze wsp6tczesnego nauczania koscielnego
Magisterium. Poprzednia czes¢ zakonczyliSmy odwotaniem do Dilexit nos, ale podobne inspi-

! Por. AM. Pernia, Theology whose heart is Mission, ,Landas. Journal of Loyola School of Theology” 2016, Vol. 30, No 1,

s.97-102. Por. tez P.C. Phan, Christianity with an Asian Face: Asian American Theology in the Making, Maryknoll, NY 2003;
R. Kearney, Linguistic Hospitality - The Risk of Translation, ,Research in Phenomenology” 2019, Vol. 49, No. 1, s. 1-8.
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racje obecnego rozwoju teologii powracajg nierzadko we wspétczesnych tekstach papieskich.
Tutaj naszkicujemy jedynie kilka przyktadow.

Juz Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium podaje ,Koscioty te [mtode -
W.K.] czerpia ze zwyczajow i tradycji, z madrosci i wiedzy, ze sztuki i umiejetnosci swoich lu-
déw to wszystko, co moze sie przyczyni¢ do wyznawania chwaty Stwércy, do zobrazowania
taski Zbawiciela i wtasciwego uksztattowania zycia chrzescijanskiego [...]. Do wypetnienia
tego zamierzenia konieczne jest rozbudzenie [...] badan teologicznych” (nr 13). Ten fragment
ukazuje zaréwno: 1) koniecznos$¢ wiernosci Bozemu dziataniu w $wiecie, 2) wartosc rodzi-
mych tradycji (przedchrzescijanskich) oraz 3) niezbedno$¢ nowego ukazania wiecznych prawd
wiary. Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes przypomina, aby misjonarze poznali
na miejscu swej postugi ,,najskrytsze pojecia, jakie ludy te na podstawie uswieconych tradycji
wytworzyty sobie o Bogu, o $wiecie i o cztowieku” (nr 26).

Nauczanie to podjeli po soborze kolejni papieze. W adhortacji Evangelii nuntiandi Pawta
VI padaja stowa: ,ten depozyt [wiary - W.K.] przektada sie na wszystkie jezyki”. Oczywiscie
»Chociaz ubiera sie go w symbole wtasciwe poszczegdlnym ludom, i wyjasnia sie go w wypo-
wiedziach teologicznych przy uzyciu Srodkéw i narzedzi, jakie odpowiadajg r6znym kulturom
czy spoteczeAstwom, czy rasom, to jednak zawsze musi sie zachowac te tresc katolickiej wia-
ry, jaka koscielny Urzad Nauczycielski otrzymat i przekazuje” (nr 65). Stwierdzenie to taczy
wspomniane wyzej zasady wiernosci Bozemu objawieniu, uznaniu wartosci rodzimych trady-
cji oraz niezbednosci nowego ukazania prawd wiary.

Jan Pawet Il odnosit sie do tej rzeczywistosci m.in. w encyklice Redemptoris missio,
w czesci poswieconej inkulturacji. Najpierw okreslit, co rozumie przez to pojecie?, a nastepnie
przedstawit ten proces w trzech etapach: a) przekazanie tresci wiary, b) przyjecie wiary w ra-
mach rodzimych pojec oraz c) odnowienie znaczenia danego pojecia. Opisanie tego tréjeta-
powego procesu jest analogiczne do wczesniejszych wskazan. Ma ono wielkie znaczenie dla
poprawnego zrozumienia ttumaczen pojec chrzescijanskich w réznych jezykach?®. Od strony
metodycznej ten podziat wpisuje sie w trzy wyzej wspominane zasady wiernosci Objawieniu
i rodzimym tradycjom oraz zasadzie dynamiki jezyka. W dalszym ciagu papiez napisat m.in.
wazne teologicznie stowa, ze w ten sposéb Kosciét ,poznaje i wyraza jeszcze lepiej tajemni-

LJnkulturacja «oznacza wewnetrzne przeksztatcenie autentycznych wartosci kulturowych przez ich integracje w chrze-
Scijanstwie i zakorzenienie chrzescijaristwa w réznych kulturach». Jest to zatem proces gteboki i catosciowy, ktéry doty-
czy zaréwno oredzia chrzescijarskiego, jak tez refleksji i konkretnej dziatalnosci IKosciota. Jest to réwniez proces trudny,
poniewaz nie moze w zadnej mierze naruszy¢ specyfikiiintegralnosci wiary chrzescijariskiej” (nr 52).

,Poprzez inkulturacje Kosciét weiela Ewangelie w rézne kultury i jednoczesnie wprowadza narody z ich kulturami do swej
wiasnej wspdlnoty; przekazuje im wiasne wartosci, przyjmujgc wszystko to, co jest w nich dobre i odnawiajgc je od we-
wngtrz. Ze swej strony przez inkulturacje IKosciét staje sie bardziej zrozumiatym znakiem tego, czym jest, i coraz odpo-
wiedniejszym narzedziem misji” (nr 52). Kursywa dodana — W.K.
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ce Chrystusa”, a takze ,jest pobudzany do statej odnowy” (nr 52). By¢ moze jest to pewna su-
gestia, iz dzieki inkulturacji mozna ,jeszcze lepiej wyrazi¢” tajemnice Chrystusa. Jest to bez
watpienia dos¢ prowokujace stwierdzenie.

Wazna wypowiedzig Benedykta XVI na interesujacy nas temat byta adhortacja Verbum
Domini o Stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota. Czesc ,Stowo Boze a kultury” (nr 109-116) za-
czyna sie od stwierdzenia, ze Bog ,,nie objawia sie cztowiekowi abstrakcyjnie, lecz postugujac
sie jezykami, obrazami i wyrazeniami zwigzanymi z réznymi kulturami” (nr 109)*.

Poza wyzej wspomniang sugestia z Dilexit nos juz wczesSniej papiez Franciszek w ency-
klice Lumen fidei, odwotujac sie do fragmentu ksiegi I1zajasza nieco inaczej przettumaczonej
w Septuagincie, napisat: ,,Mozna by sadzi¢, ze w greckiej wersji Biblii [...] dokonano gtebokiej
zmiany tekstu [...]. Jednakze ten przektad, z pewnoscia dopuszczajacy dialog z kultura hel-
lefiska, nie odbiega od gtebokiej dynamiki tekstu hebrajskiego” (nr 23).

Podsumowujac ten bardzo skrétowy zarys posSwiecony sugestiom interpretacyjnym
wspotczesnego Magisterium Ecclesiae®, mozemy je okresli¢ jako ,,znaki drogowe” postawio-
ne dla wtasciwego odczytywania interesujacego nas procesu. S3 to zasady wiernosci Objawie-
niu wiary chrzescijanskiej, wiernosci miejscowym kulturom oraz dynamice jezyka. Poza nimi
w nauczaniu Jana Pawta Il padto intrygujace zapytanie, czy wiara chrzescijanska moze by¢
»jeszcze lepiej wyrazona”?

Dlaczego trzeba sie w ten proces angazowac? Poniewaz stuzy on nie tylko ozywieniu re-
fleksji Kosciota, ale ma rowniez ewangelizacyjny wptyw na kultury Dalekiego Wschodu, kto-
re stopniowo musza ustosunkowac sie do pojec i tresci chrzescijanskich, przyjmujac niektore,
modyfikujac lub odrzucajac inne. Ten proces zapoczatkowany w czasach pierwszych misji
trwa po dzis dzien. Nie jest tatwo przettumaczy¢ chinskie tao czy indyjskie advaita w jezyk,
ktéry miatby swoj chrzescijanski charakter. Czasem trzeba stworzy¢ nowe pojecia, ale niekie-
dy stopniowo zmienia sie znaczenie niektérych juz istniejacych. Transformacja znaczenia ter-
minow juz istniejacych jest trudna.

Refleksja nad tym procesem nie jest w naszym osrodku nowa. Wsrdd najbardziej zna-
nych wczesniejszych préb wspomnie¢ mozna nieco dawniejszy tekst Andrzeja Bronka SVD
(1978) oraz bardziej wspétczesna ksiazke pod red. Andrzeja Halemby i Jarostawa Rézanskie-
go OMI® (2003).

Wiele konkretnych przestanek teologicznych dostarcza tez list Benedykta XVI do przewodniczacego IKonferencji Epi-
skopatu Niemiec abp. Roberta Zollitscha (14.04.2012) w zwigzku z kwestig ttumaczenia stéw ,,pro multis” w Modlitwach
Eucharystycznych. List poswigcony jest gtéwnie ttumaczeniu w kanonie Mszy $w., czy Chrystus umart ,za wielu”, czy ,za
wszystkich”.

Por. szerzej W. Kluj, Ksztattowanie sie podstawowych tekstow wiary w jezyku malgaskim, Warszawa 2013, s. 27-48.

A. Bronk, Misjonarz wobec obcych sobie swiatéw maéwienia, ZMis Ill, s. 219-238; Miedzy przektadem biblijnym a teologig
afrykanskg. Wybrane problemy przektadéw biblijnych i teologii afrykariskiej, red. A. Halemba, J. R6zariski, Warszawa 2003.
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Tradycje religijne Dalekiego Wschodu nie zmieniajg oczywiscie tresci wiary chrzescijanskiej,
ale proponujac inne narzedzia pojeciowe filozoficzno-jezykowe, staja sie wyzwaniem do no-
wego wyrazenia tej samej wiary. Staja sie tym samym bardziej zrozumiate dla ludzi zyjacych
w tych kregach kulturowych (zaréwno chrzescijan - dla gtebszego przezywania wiary, jak i dla
niechrzescijan - zapraszajac do przyjecia Chrystusa, prawdziwego Boga i prawdziwego czto-
wieka).

Na przyktadzie Chin i Indii, w ktérych nie rozwijata sie uprzednio pogtebiona refleksja
chrzescijanska, widzimy, ze w obecnej epoce zwiekszonych relacji pomiedzy ludzmi ufor-
mowanymi w klasycznej kulturze Europy a wychowanymi w tradycjach religijnych Chin i In-
dii trzeba wypracowac zrozumiate dla wszystkich sposoby komunikowania sie. Ten wptyw
moze okazac sie opatrznosciowy dla odSwiezenia refleksji chrzescijanskiej. Nowa mysl za-
wsze najbardziej rozwijata sie na pograniczu kultur albo, jak lubit méwi¢ papiez Franciszek,
»na peryferiach” KosSciota. Mozna to odczytywac jako swoiste zaproszenie do nowego spoj-
rzenia na prawdy wiary w perspektywie rowniez tradycji religijnych Dalekiego Wschodu. Miaty
one i stale majg wptyw na ksztattowanie sie chrzescijanskich pojec teologicznych w ich kre-
gach kulturowych. Postulat analizy réznych religii z perspektywy misyjnej albo z perspektywy
~peryferii” staje sie dzis coraz bardziej popularny réwniez w badaniach nad innymi religiami.

Oczywiscie nie mozemy negowac dorobku refleksji chrzeScijanskiej nad relacjg Bég-czto-
wiek, ktéra miata miejsce przez kilkanascie wiekéw w Europie. Musimy by¢ wierni Objawie-
niu. Kontakt z tradycjami religijnymi Dalekiego Wschodu uswiadamia jednak, ze ta refleksja
byta konkretng, kulturowo uwarunkowang odpowiedzig europejska opart3 na takiej a nie in-
nej filozofii i postrzeganiu Swiata. Pozostaje ona wazng i znaczacga dla dalszego rozwoju, nie
jest jednak absolutng ,norm3” objawiong, do ktérej trzeba wszystko poréwnywac. Norm3a
jest Osoba Jezusa Chrystusa, a On wychodzi poza wszelkie sformutowania stowne w jakim-
kolwiek systemie filozoficzno-jezykowym.

Poréwnywania pojec filozofii europejskiej z chifska czy indyjska nie mozna dokonywat,
abstrahujac od historii. Odizolowanie pojec filozoficznych od spoteczno-kulturowej histo-
rii, w ktorej powstaty bytoby wielce problematyczne. Teologia chrzescijanska prezentowana
w Chinach czy w Indiach w przesztosci byta europejska teologia ttumaczona na jezyki Chin
czy Indii. Nie wystarczy jednak tylko poréwnywac europejska i azjatycka wizje Swiata. Zgod-
nie ze wskazaniami nauczania Magisterium trzecim etapem tego spotkania jest wypraco-
wywanie nowych sformutowan, ktére beda wierne zaréwno Objawieniu, jak i pozytywnym
wartosciom rodzimych kultur. W ten sposéb, by¢ moze, wtasnie dzieki tym nowym sformu-
towaniom otworza sie mozliwosci szerszego ukazania tajemnicy Jezusa Chrystusa, tak jak to
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sie stato podczas dyskusji na temat Jego Béstwa i cztowieczenstwa, na temat Jego Osoby. Re-
fleksja chrzescijanska nie moze traci¢ swojej tozsamosci, ale dzieki pojeciom tradycyjnych re-
ligii Dalekiego Wschodu moze zyskac nowg Swiezosc.
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Nadzieja a rozwoj relacji

@ https://czasopisma.uksw.edu.pl/index.php/sk/

KS. DR HAB. DARIUSZ KURZYDtO

Zanim dotkniemy praktycznych konsekwencji wynikajacych z obecnosci nadziei w zyciu chrze-
Scijanina, spojrzmy teraz na sytuacje wspotczesnego cztowieka, ktdry majac do czynienia
z doSwiadczeniem postepu cywilizacyjnego - wptywajgcego réwniez na sposob myslenia i za-
chowania (wymiar kulturowy) - nie spotyka nadziei, o ktérej byta mowa powyzej. Wzywajac
Kosciét do misji, Franciszek odwotuje sie do encykliki Jana Pawta Il Redemptoris missio (1990).
Franciszek pisze:, Ten, kto sie otworzyt na mitoS¢ Boga, ustyszat Jego gtos i otrzymat Jego Swia-
tto, nie moze zatrzymac tego daru dla siebie” (LF 3). Tomasz Szyszka zauwaza, ze ,do tej mysli
Franciszek bedzie sie odwotywat w p6zniejszym nauczaniu, wskazujac wiele razy na koniecz-
nos¢ nawrdcenia pastoralnego, ktorego punktem wyjscia jest osobiste doSwiadczenie wiary, zas
owocem - nawrdcenie misyjne. Chodzitoby bowiem o taka duchowosé, ktéra bedzie motywo-
wata i podtrzymywata posrdd wierzacych gotowos¢ do wyjscia, aby dzieli¢ sie darem wiary™".
Zauwazalny brak (chrzescijanskiej) nadziei w Swiecie, czego konsekwencjg jest na przy-
ktad epidemia depresji czy leku?, ma wiec swojg przyczyne takze w stabym zaangazowaniu
chrzescijan w dzieleniu sie darem nadziei. Sytuacja psychiczna ludzi ery cyfrowej pokazuje,
ze - mimo globalnej rewolucji technicznej - zostali oni zamknieci w waskiej (wirtualnej) prze-

T. Szyszka, Misyjne impulsy papieza Franciszka, ,NURT SVD” 2016, nr 2, s. 142. Warto dodaé, iz Franciszek miat ,marzenie”,
by caty Kosciét stat sie autentycznie misyjny (zob. EG 27).

Zob. J. Haidt, Niespokajne pokolenie. Jak wielkie przeprogramowanie dziecifistwa wywotato epidemie choréb psychicznych,
Poznar 2025, s. 27. Psycholog spoteczny Jonathan Haidt w tej i wezesniejszych publikacjach zwraca uwage na pogorsze-
nie zdrowia wspétczesnej mtodziezy, dorastajacej ze smartfonem w reku. Uwaza on, ze zyjg oni w alternatywnym Swiecie,
ktéry choé ekscytujacy, jest zarazem uzalezniajacy i bardzo niestabilny. Haidt zaleca zakoriczenie tego eksperymentuipo-
wrét do prawdziwego Swiata.
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strzeni swoich mozliwosci, ktére czesto nie wykraczajg poza zdolnoé¢ do klikania (dzieki kto-
rej moga - wirtualnie - mie¢ wszystko i by¢ wszedzie) oraz takie rozumienie rzeczywistosci,
ktéra zostata wykreowana poprzez nieprzypadkowo wybrane (przez siebie oraz innych) al-
gorytmy. Miejsce nadziei zajeta w takiej przestrzeni zycia sztuczna inteligencja, ktéra petni
funkcje wszechwiedzacego i wszechmogacego boga, odpowiadajacego na potrzeby uzytkow-
nikéw i oferujgcego spetnienie ich marzer?. lluzja prawdziwego zycia w takim Swiecie polega
na tym, ze egzystencja ludzka stata sie znacznie prostsza - ale ta wygoda, ktérej z tatwoscia
cztowiek ulega, sprawia, ze staje sie on tym samym niezdolny do krytycznego myslenia czy
zaradnosci zyciowej. | wreszcie, nie potrafi ani zrozumie¢ znaczenia budowania dojrzatych
wiezi, ani na te budowe sie zdecydowac*. To wtasnie brak nadziei stat sie przyczyng degrada-
cji ludzkich zwigzkoéw, rezygnacji z walki o uzdrowienie wiezi czy pograzania sie w kolejnych
nieudanych relacjach, co jeszcze bardziej obniza poczucie wtasnej wartosci i wiary w cztowie-
ka. Zyjemy w $wiecie zniszczonych matzenstw, niepetnych rodzin i wzrastajacej liczby singli
- 0s6b rezygnujacych z wchodzenia w zwigzki badz bedacych w zwigzku ,,na chwile”.
Oczywiscie bytoby btedem sprowadzac kwestie niedojrzatosci mtodych ludzi do zako-
chania sie w Swiecie cyfrowym z jednej strony czy do zachowawczego stylu dziatania KosSciota
z drugiej. Bardziej fundamentalna kwestia jest zagadnienie wychowania (w rodzinie i w szko-
le), a szczegolnie wptyw wychowawczy (badz jego brak) na sfere emocjonalng (w tym réwniez
motywacyjna) oraz poznawcza dziecka i nastolatka. Wtasnie w ptaszczyZznie emocjonalnej
bardzo istotna kwestig okazuje sie nadzieja. O budzeniu sie nadziei w zyciu cztowieka na-
lezy moéwic jako o wydarzeniu majacym znaczenie dla zdrowego rozwoju cztowieka: ,jest to
nadzieja nadania zyciu podniostej, ponadczasowej wartosci, na wskazanie prawdziwej dro-
gi innym, na samodoskonalenie, na wieczne spetnienie”®. Karolina Probosz, analizujac zycie
Sw. Augustyna, uwaza, ze zaburzenie rozwoju nadziei pociaga za soba , poczucie niepoko-
ju, leku przed nieznanym - czyli przed perspektywa rozminiecia sie z upragniong prawda™’.

Zob. O. Sroczynski, Teologiczny sens mitéw o sztucznej inteligencji, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 2023, nr 22, s. 113-127.
Mozna uznaé, ze drastycznie obnizajacy sie wskaznik urodzer nie wynika juz dzi$ przede wszystkim z niezdolnosci mate-
rialnej do utrzymania potomstwa, ale z niezdolnosci do zbudowania relacji zaréwno z partnerem zyciowym, jak i z dziec-
kiem, ktére w opinii mtodziezy stanowi znaczne obcigzenie dla wygody cztowieka (dziecko nie jest na pilota). W sensie
teologicznym (eschatologicznym) méwimy w tym przypadku takze o braku nadziei. Franciszek podjat ten temat w adhor-
tacji Amoris laetitia (zob. nr 165-198). Zob. tez G. Gajewska, Opiekurczosc i rodzinnosé mtodych ludzi w trakcie zmian?
Wybrane aspekty, ,Wychowanie w rodzinie” 2023, nr 3, s. 13-33.

Zob. S. Ewertowski, Kulturowe uwarunkowania , niedojrzatosci”, ,Studia Elblaskie” 2007, nr 8, s. 289-306; B. Adamczyk,
Budowanie relacji charakterystyczng cechg pedagogii ewangelicznej, ,Paedagogia Christiana” 2008, nr 2, s. 27-41.

6 K.Probosz, Umitowanie i 2gdza. O poszukiwaniach Augustyna z Hippony, ,Mélée” 2008, nr 2-3, s. 66. O nadziei jako sile psy-
chicznej pojawiajacej sie na poczatku zycia ludzkiej pisat Erik Erikson, autor koncepcji rozwoju cztowieka, ktéry swa dojrza-
o8¢ czerpie poprzez spotecznie usankcjonowane pokonanie kryzysu rozwojowego; nadzieja jest wynikiem poradzenia sobie
z kryzysem rozwojowym juz na poczatku zycia. Zob. M. Jankowska, Sposoby rozwigzywania kryzyséw w teorii psychospotecz-
nego rozwoju E.H. Eriksona w aspekcie rozwoju cztowieka i zdrowia psychicznego, ,Fides et Ratio” 2017, nr 4, s. 45-64.

K. Probosz, Umitowanie i Zgdza, s. 66.
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Spostrzezenie to koresponduje z wczesniej wysunieta tezg dotyczaca poczucia samotnosci
ze wzgledu na przebywanie w Swiecie wirtualnym zamiast podjecia wysitku w ksztattowa-
niu charakteru gotowego stawit czota niedogodnosciom zwigzanym z wejsciem w relacje,
a potem jej pogtebianiem. W tym duchu - od strony duchowej - takze Benedykt XVI postrze-
ga rozw0j cztowieka jako proces zmagania sie o wartosciowa przysztosc lub jego zaniecha-
nie. W Spe salvi (nr 30) czytamy: ,Cztowiek ma réznorakie nadzieje, mate i wieksze - rézne
w réznych okresach zycia. Czasami moze sie wydawac, ze spetnienie jednej z tych nadziei za-
dowoli go catkowicie i ze nie bedzie potrzebowat innych nadziei. W mtodosci moze to by¢ na-
dzieja na wielka i zaspokajajaca mitos¢; nadzieja na zdobycie pozycji, odniesienie takiego czy
innego sukcesu okreslajacego przyszte zycie. Kiedy jednak te nadzieje spetniaja sie, okazu-
je sie z cata wyrazistoscia, ze w rzeczywistosci to nie byto wszystko. Staje sie ewidentne, ze
cztowiek potrzebuje innej nadziei, ktéra idzie dalej”. W+tasnie to przekroczenie granicy , bycia
wedtug modelu” proponowanego przez Swiat (niestety, zawsze jest to jaki$ wycinek swiata,
jakies medium, jakis idol, jakies wartosci) miatoby stanowic o zyskaniu takiej nadziei, ktora
zawiesc¢ nie moze. A jesli czasami wydaje sie zanika¢, mozna uznac, ze to jedynie otwarcie ho-
ryzontu rozwoju osoby, ktére ma sprzyjac przechodzeniu dalej, przez kolejne stopnie rozwo-
ju. Chrzescijanska wizja rozwoju nadziei jest zatem propozycja poznawania Swiata na miare
Chrystusa - czyli Cztowieka, ktory jest wzorem ludzkiej dojrzatosci (zob. Ef 41,3).

Marek Tatar, analizujac rozumienie nadziei przez Benedykta XVI, zauwaza, ze ,obec-
na kondycja duchowa cztowieka ma ogromne problemy ze zdefiniowaniem i ujeciem istoty
nadziei”®. Odrzucenie nadziei w jej chrzescijafiskim rozumieniu - jak juz widzieliSmy - idzie
w parze z utraty podstawowego stabilizatora zycia: cztowiek nie umie zy¢ bez nadziei, nie
jest w stanie rozpoznac sensu zycia wykraczajgcego poza jego aktualne, czesto przypadkowe,
potrzeby. Tymczasem to od rozwijania pierwotnej nadziei zalezy jakos¢ przezywanych relacji,
osiggnie¢ zyciowych, poczucie sprawczosci®. Specyfika nadziei chrzescijafskiej polega na tym,
ze z jednej strony doskonali ona ludzka wole do wyboru dobra i osiggania dobra, ktére nie ma
wartosci jedynie instrumentalnej, z drugiej - dopiero w relacji z drugim / Innym (dzielac z nim
to dobro) 6w wybdr wprowadza cztowieka w obszar doswiadczenia radosci i mitosci. Rozwoj
relacji zatem wigze sie z decyzjg towarzyszenia drugiemu (np. dorastajgcemu mtodemu czto-
wiekowi, ale tez wspétmatzonkowi) we wzrastaniu, ,pomagajac mu w odkryciu sensu prze-
zywanych wydarzen - takze sensu religijnego™. Tak oto dochodzimy do miejsca, w ktérym
spojrzymy na nadzieje z punktu widzenia wychowywania jej poprzez relacje i w relacjach.

M. Tatar, Chrzescijariska nadzieja jako czynnik rozwoju cztowieka i Swiata, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 2009, nr 2,s.123.
Zob. P. Kwiatek, Znaczenie i rozwdj psychologii nadziei w ujeciu Charlesa Richarda Snydera, ,Seminare” 2012, nr 31,s. 157.
J.Horowski, Nadzieja jako sprawnos¢ woli. O budzeniu i wychowaniu nadziei, ,Roczniki Pedagogiczne” 2012, nr 1, s. 35.

9
10
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Cztowiek stworzony z relacji i dla relacji
- perspektywa afrykanska

@ https://ateneumkaplanskie.pl/2025/04/zeszyt-3-697-tom-184
-ho-anthropos-kai-ho-theos/

KS. PROF. DR HAB. JAROStAW ROZANSKI OMI

Jak jednak rozumie¢ ten ,,antropocentryzm” afrykanski? Antropocentryzm w znaczeniu za-
chodnioeuropejskim kojarzy nam sie z indywidualizmem. Antropocentryzm afrykafski ma
jednak zdecydowanie charakter ,,wspélnotowy”. Afrykanin nie tyle jest individuum, co czast-
ka wspdlnoty. Byt, cztowiek wyizolowany, samotny umiera. , By¢ cztowiekiem to znaczy na-
lezec do wspélnoty, a przynaleznos¢ ta wymaga uczestniczenia w wierzeniach, ceremoniach,
rytuatach i uroczystosSciach tejze wspélnoty™' Cztowiek jest pojmowany zawsze jako ,czto-
wiek-w-spotecznosci”. Nawet bycie cztowiekiem jako takim uzaleznione jest w duzej mierze
od wspoélnoty wtasnie, od potwierdzenia tego faktu w taki czy inny sposéb?.

Ta wspolnotowos¢ tradycyjnych religii afrykanskich ograniczona jest do zwiazkéw krwi,
co sprawia, ze religie te nie maja charakteru uniwersalnego, ,,misyjnego”, nie s3 nastawio-
ne na ,nawrocenie”, gdyz zmiana religii bytaby réwnoznaczna ze zmiang przynaleznosci

J.S. Mbiti, Afrykaniskie religie i filozofia, przet. K. Wiercirfiska, Warszawa 1980, s. 16.

W artykule Krzysztofa Trzcinskiego oméwiona jest ciekawa debata miedzy dwoma wspétczesnymi afrykarskimi filozofa-
mi: Ifeanyim A. Menkitim z Nigerii oraz Kwame Gyekyem z Ghany. Debata ta dotyczy typowych dla niektérych afrykariskich
kultur sposobéw myslenia o istocie cztowieczerstwa, tj. o byciu cztowiekiem (osobg). Zdaniem Menkitiego jednostka
stopniowo nabywa petnie cztowieczerstwa w oczach swojej wspdlnoty i jest przy tym cztowiekiem bardziej w przekona-
niu i w odbiorze innych niz w swoim wtasnym. W przekonaniu Gyekyego w mysleniu afrykariskim cztowieka czynig pewne
symptomatyczne dlan z natury atrybuty fizyczne i umystowe oraz towarzyszacy im instynkt spoteczny, ktéry, jak mniema,
jest réwniez przyrodzony. Dla obydwu jednak znaczenie wspdlnoty w tym procesie nie podlega dyskusji. Por. K. Trzciriski,
Cztowiek w rozumieniu afrykanskim, ,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” 2009, R. 18, nr 3 (71), s. 259-282.

49


https://ateneumkaplanskie.pl/2025/04/zeszyt-3-697-tom-184-ho-anthropos-kai-ho-theos/
https://ateneumkaplanskie.pl/2025/04/zeszyt-3-697-tom-184-ho-anthropos-kai-ho-theos/

PERSONALISTYCZNY MODEL TEOLOGII W StUZBIE KOMUNIKAC]I MIEDZYOSOBOWE]

plemiennej. Ten etnocentryzm afrykanski nie jest jednak tak radykalny jak sie z pozoru wy-
daje. Swiadczy o tym chociazby fakt, iz Afryka nie zna ,wojny religijnej” - w znaczeniu woj-
ny miedzy dwiema tradycyjnymi religiami. Ale tez nie zna d3zen ,zjednoczeniowych” - poza
niektérymi inicjatywami o charakterze politycznym, jak np. mobutyzmem, ktéry prébowat
wypracowac ideologie partyjna i panstwowa zarazem w oparciu o komponenty tradycyjnych
religii afrykanskich®. Ten sposéb myslenia afrykanskiego podkresla bardzo mocno relacje ,ja-
-wraz-z-innymi”, ,ja-wsréd-innych”. Osoba ludzka jest bytem pozostajacym w ciggtej rela-
Cji zinnymi. Jest ona stworzona ,,przez” i ,dla” relacji. Bez tych relacji pograza sie w nicosci‘.
»Religie te maja w istocie charakter scisle spoteczny, poniewaz ich rzeczywiste cele
koncentruja sie na ciggtosci rodzaju ludzkiego, spéjnosci rodéw, dobrobycie ludzi, a przede
wszystkim honoru rodziny, bedacej zrodtem godnosci” - charakteryzuje te religie dokument
Sekretariatu dla Niechrzescijan z 1969 roku, podkreslajac, ze ich tematem przewodnim jest
kondycja cztowieka”. Ten ,cztowiek-we-wspdlnocie” tkwi jednak w srodowisku naturalnym,
w kosmosie, nie jest z niego wyizolowany, nie jest odseparowany od innych bytéw zyjacych
czy tez rzeczy. Afrykanin zyje w komunitaryzmie nie tylko ze swojg wspoélnota, ale z catg przy-
rodg, z catym kosmosem. Religie afrykanskie majg tez zatem charakter kosmocentryczny
- zacieSniajg wiez cztowieka z kosmosem. Religia jest gwarantem harmonii, zjednoczenia
cztowieka i kosmosu. Dla Afrykanina dezintegracja jest ztem, dobrem jest integracja, uczest-
nictwo. Afrykanin postrzega siebie, swoje zycie w harmonii:
- zinnymi ludzmi, zaréwno z tymi, ktérzy zyja, jak i z tymi, ktérzy odeszli (celem tra-
dycyjnych religii jest czesto utrzymywanie tej relacji z przodkami);
- ze Swiatem zwierzat (niektore zwierzeta pozostaja nawet w konkretnej wiezi z okre-
§long rodzing);
-z Matka Ziemig, traktowana jako istota zywa, powiazang zwtaszcza z drzewami,
ktére mozna znalez¢ w kosmogoniach: drzewami zycia, ptodnosci i ochrony;
-z Matka Ziemig, traktowana na podobiefstwo bdstwa ptodnosci i macierzynstwa;
- zréznymiinnymi elementami, np. ogniem (kowale), deszczem (zaklinacze deszczu)
itp.®
[..]
Cztowiek stworzony do mitosci nie moze istnie¢ w pojedynke. Jego wyodrebnienie od
Swiata innych istot zyjacych sprawito, ze powinien i musi on istniec i bytowac w szczegdl-

Por. W. Kowalak, ,Autentyzm” prezydenta Mobutu a Kosciot w Zairze, w: Materiaty sympozjum misjologicznego 1975-1976,
red. W. Kowalak, Warszawa 1978, s. 272-297 (Zeszyty Misjologiczne Akademii Teologii Katolickiej, t. 3).

Por. H. Maurier, Philosophie de I'Afrique noire. Deuxiéme édition revue et corrigée, Sankt Augustin 1985, s. 40-44.
Secretariatus pro non Christianis, A la rencontre des Religions Africaines,Roma 1969, s. 31.

Por. tamze, s. 23-24.
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nej ,wzajemnosci”, zwtaszcza tej niepowtarzalnej, podstawowej - mezczyzny i kobiety. Dla-
tego tez Jan Pawet Il w communio personarum wyodrebnia jednak rodzine jako pierwszy
i podstawowy wyraz natury spotecznej cztowieka. Ta najmniejsza, a zarazem fundamental-
na spotecznos¢ ludzka jest unikatowym sposobem bytowania - wspélnego bytowania - jako
~komunia” (communio personarum). To w rodzinie upatruje - z uwzglednieniem catej dys-
proporcji bytowej - podobienstwo do Boskiego ,My”. ,W Swietle Nowego Testamentu widac
wyraznie, ze odniesienia dla tej wspdlnoty, jej pierwowzoru, nalezy szuka¢ w Bogu samym.
Zawiera sie on w trynitarnej tajemnicy Jego zycia. Boskie «My» jest przedwiecznym prawzo-
rem dla ludzkiego «my» - tego przede wszystkim, jakie maja stanowi¢ mezczyzna i kobieta,
stworzeni na obraz i podobienstwo Boga samego. Stowa Ksiegi Rodzaju zawieraja prawde
o cztowieku, ktérej odpowiada najszerzej rozumiane doswiadczenie ludzkosci: cztowiek jako
mezczyzna i kobieta «od poczatku» - cate zycie ludzkiej zbiorowosci - wspélnoty, spoteczno-
$ci i spoteczenstwa noszg znamie tej pierwotnej dwoistosci. [...] 0sobowa konstytucja obojga
oraz osobowa godnos¢ jest «od poczatku» wyznacznikiem dobra wspélnego ludzkosci w réz-
nych wymiarach i zakresach. Do tego dobra wspo6lnego wnosza oboje: mezczyzna i kobieta,
wtasciwy sobie wktad. Dzieki temu dobro wspélne ludzi posiada u samych podstaw charakter
komunijny i komplementarny zarazem”’. Warto przy tym podkreslic, ze dla katolikéw pojecie
»komunia” ma znaczenie przede wszystkim religijne i sakralne, widoczne zwtaszcza w odnie-
sieniu do Eucharystii, bed3cej sakramentalnym zjednoczeniem z Chrystusem, ,nowym Czto-
wiekiem”. Jan Pawet Il podkresla takze, ze pojecie komunii uwzglednia podwojne odniesienie:
wertykalne (komunia z Bogiem) i horyzontalne (komunia miedzy ludzmi). Przy czym komunia
miedzy ludZmi nie ogranicza sie do szeroko pojetego pokrewiefistwa (trybalizm, nacjonalizm).
Przyktadem tego przekraczania granic jest Eucharystia, ktéra tworzy komunie i wychowuje
do komunii. Papiez zwraca przy tym uwage, ze szczegdlng role do odegrania maj3 Koscioty lo-
kalne, ktére powinny by¢ , prawdziwie miejscem i narzedziem komunii”.

Jan Pawet I, List do rodzin Gratissimam sane, Wroctaw 1998, n. 6.

8 Tenze, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, Wroctaw 2003, n. 28.

51



PERSONALISTYCZNY MODEL TEOLOGII W StUZBIE KOMUNIKAC]I MIEDZYOSOBOWE]

Komunikowanie wiary. Personalistyczny wymiar
teatru na przyktadzie tworczosci Tomasza Mana

@ https://ateneumkaplanskie.pl/2025/04/zeszyt-3-697-tom-184
-ho-anthropos-kai-ho-theos/

DR HAB. KATARZYNA FLADER-RZESZOWSKA, PROF. UCZ.

Woijciech Kaczmarek podaje trzy warunki, by teatr mozna byto nazwa¢ personalistycznym.
Nalezy je przywota¢, by sprawdzi¢, jak odnosi sie do nich twérczos¢ dramatyczna Tomasza
Mana. Pierwszy - zasadniczy - wymaga osobowej relacji aktor-widz. Aktor gra role, staje sie
persona. Pojecie prosopon, maska - rola do odegrania, ,,zwigzane jest z aktem przyjecia przez
aktora realizacji zycia osoby, ktora ta maska wyraza™'. Osoba-aktor wchodzi w zwigzek z oso-
b3-widzem. Jak juz pisatam wyzej, nie ma teatru bez spotkania aktora z widzem. Wykonawca
nie widzi sensu w swoim dziataniu, jesli nie moze skonfrontowac sie z odbiorcg. Potrzebuje
interakeji, by przekazac emocje i mysli. Teatr jest silnie personalistycznym przekazem, ponie-
waz jak w zadnej innej gatezi sztuki dochodzi tu do bezposredniego spotkania oséb, to ko-
munikacja artystyczna o charakterze synchronicznym - wykonawca/nadawca i widz/odbiorca
spotykaja sie w tym samym czasie i w tym samym miejscu, co nie zachodzi np. w przypadku
literatury czy sztuki kinematografii?-.

Dramat, jako tekst z przestrzeni literatury, takze nie oferuje bezposredniego spotkania,
nalezy do komunikacji artystycznej asynchronicznej, jednak wystawiony na scenie daje moz-
liwos¢ bezposredniego spotkania. W cyklu Tomasza Mana realizowanym na matej scenie

W. Kaczmarek, Personalistyczny wymiar sztuki teatru, w: Personalizm w nauce i kulturze. Studia i rozprawy, red. J. Jeczen,
P. Guzdek, A. Petryk, Lublin 2020, s. 109.

A. Kiklewicz, Sztuka a komunikacja. O pragmatycznych aspektach komunikacji artystycznej, ,Przeglad Rusycystyczny”
2023, nr 3 (183),5.9-30.
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Laboratorium w Zamku Ujazdowski w Warszawie interakcja miedzy aktorami a odbiorcami
jest bardzo istotna. Aktorzy znajduj3 sie blisko publicznosci. By skupi¢ uwage na przekazie,
nie wystepuja w zaprojektowanych kostiumach, lecz prywatnych czarnych ubraniach. W ko-
munikowaniu sie z widzem, w nawigzywaniu z nim relacji pomaga warstwa dZzwiekowa - bar-
dzo oryginalna, podbudowujaca znaczenia i emocje. Man tworzy audioteatr, w ktérym rézne
dzwieki komunikuja sensy i wywotujg emocje na réwni z aktorami. Audiosfera oddziatuje
na widzéw i petniej wprowadza w przedstawiang historie (oczy sg narzadem, ktéry powodu-
je, ze jesteSmy na zewnatrz przedstawianego Swiata, odbior uszami zas pozwala na poczu-
cie, ze znajdujemy sie wewnatrz opowiesci). O tym, ze aktorzy przyjmujg na siebie okreslone
role/maski, ze nie pozostaja soba, lecz staja sie postaciami, paradoksalnie Swiadczy fakt, ze
odczytuja kwestie ze scenariuszy lezacych na pulpitach. Ten element ,sztucznosci” podkresla
ich wejscie w role, tak samo rekwizyty, ktérych uzywaja dla wydobycia poszczegélnych dzwie-
kéw (np. patki uderzajace w rézne przedmioty, wydajaca dzwiek zabawka, szurajaca walizka).

Drugi warunek potrzebny do zaistnienia teatru personalistycznego zaktada, ze aktor to
osobowy znak teatralny?. ,Nie jest tylko wykonawca roli, ale takze osobowym znakiem, uzy-
tym w ksztattowaniu sztuki teatru”*. Pojecie znaku osobowego wprowadzit Mieczystaw Krg-
piec. Znaki osobowe nie podlegajg ogdlnemu schematowi, ale doktadnie tak jak osobowy
podmiot s3 niepowtarzalne. Wyrazajg indywidualny, jednostkowy sposéb ,,0sobowego dzia-
tania poznawczego, emocjonalnego, ekspresyjnego”. Znaki rzeczowe stuzg do komunikowa-
nia sie miedzy ludzmi, zas znaki osobowe pomagajg zmienia¢ nas samych.

»Przezycia osobowe poprzez osobowe znaki aktora moga nadac catej przestrzeni te-
atralnej r6znorodne charakteryzujace jg wtasciwosci ludzkie, na przyktad w postaci religij-
nej refleksji i pobudzenia, wzniostosci, w postaci uczasowienia przezywania, nade wszystko
w postaci specyficznego osobowego kontaktu aktora i widza porwanego w wir przezy¢ aktora,
wskutek czego dokonuje sie wspot-przezywanie, a przez to jakby osobowa przemiana takze
widza «oczyszczajacego sie» przez uczestniczenie w realizowaniu osobowego znaku «grane-
go wzoru»"®.

Kazda rola jest niepowtarzalna, kazdy aktor daje swoje emocje i ekspresje. W Mitujcie wa-
szych nieprzyjaciét (Btekitne oczy petne mitosci) wystepowali Matgorzata Kozuchowska i Adam
Woronowicz oraz odpowiedzialni za audiosfere Tomasz Man, Pawet Romanczuk i Marek Otwi-
nowski. Aktorzy jako znaki osobowe dali postaciom wtasne ciata, uczucia, sposéb interpreta-
cji, charakterystyczne gtosy, ale takze kontekst ich jako oséb angazujacych sie w konkretne
projekty i tytuty. Ich sposob przezywania wptywat na sposéb przezywania widzéw. Zdolnosci

3
4

W. Kaczmarek, Personalistyczny wymiar sztuki teatru, s 111.
Tamze.
5 M.A.Krapiec, Teatr jako sposéb ludzkiego zycia, ,Ethos” 2007, nr 1-2 (77-78), s. 36.
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komunikacyjne aktoréw pozwolity na ustyszenie i poczucie sytuacji, w ktérej przerazony ojciec
szuka zagubionego dziecka, a nieSwiadoma matka oczekuje na nich ze strachem i mitoscia,
wierzac, ze najblizszym uda sie opuscic teren konfliktu. Aktorzy grali bardzo emocjonalnie,
ich mimika, zwtaszcza Kozuchowskiej, wyrazata przerazenie sytuacja, strach, tesknote, czu-
tosc i mitosé. Zdolnosci wokalne aktorki pozwolity na domkniecie spektaklu nie stowem, lecz
Spiewem.

Warunkiem trzecim zaistnienia teatru personalistycznego jest uznanie, ze scena staje
sie Swiatem osob, a mikroswiat sceniczny odzwierciedla makroswiat. Mikrokosmos teatru zo-
stat stworzony na obraz i podobienstwo makrokosmosu, ktérym rzadzi Bog, ,0soba na scenie
szuka, btadzi, sprzeciwia sie, aprobuje, domaga sie zrozumienia, rozpacza, ma nadzieje, ko-
cha, nienawidzi, trwa w jasnosci lub zostaje ogarnieta przez ciemnos¢ - zawsze w kontekscie
i w relacji do Transcendencji, do Boga, albo, jesli twdrca nie wierzy w Boga osobowego, do sity,
ktora rzadzi swiatem”®. Pojawia sie jednak pytanie, czy zatozenie to nie powinno by¢ nieco
bardziej poszerzone o odbior widza. Czy teatr nadal moze mie¢ wymiar personalistyczny, jesli
twarca nie wierzy w Boga i site rzadzaca Swiatem, ale wierzy w to widz, i w zachowaniach po-
staci na scenie dostrzega mikrokosmos, bed3acy odbiciem boskiego kosmosu?

6 W.Kaczmarek, Personalistyczny wymiar sztuki teatru, s. 112.
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Zmagania o uznanie podmiotowosci Indian
w dziele ewangelizacji Nowego Swiata

@ https://czasopisma.uksw.edu.pl/index.php/stv/article/view/15555/13612

KS. DR HAB. TOMASZ SZYSZKA, PROF. UCZ.

Jednym z zadan stawianym przez Korone hiszpariska misjonarzom w Nowym Swiecie byto
~Cywilizowanie Indian”. Chodzito o swoistego rodzaju ,,modelowanie Indianina”, aby uczyni¢
go w petni osobg swiadoma praw i obowigzkéw wynikajacych z prawa kolonialnego. Byto to
zadanie trudne i o charakterze ambiwalentnym. W oczach prawa hiszpanskiego Indianie sta-
wali sie bardziej dojrzali i odpowiedzialni, czyli bardziej ludzcy, kiedy wyzbywali sie cech ,,dzi-
kosci'” i ,,barbarzynstwa™, ,,prymitywizmu”, ,,batwochwalstwa” i ,,poganstwa”.

W tym aspekcie misjonarze mogli by¢ postrzegani jako urzednicy - przedstawiciele Ko-
rony. Swoj3 droga byli do tego zadania zobowigzani na mocy praw patronatu krélewskiego
(la ley de patronato), czyli przestrzegania i wdrazania Leyes Nuevas z roku 1542, czy tez praw
zebranych w zbiorze ustaw Recopilacion de Leyes de los Reynas de Indias z roku 16802 Ustawy
krélewskie wielokrotnie potwierdzaty ludzkie i chrzescijafiskie przymioty Indian.

Nalezatoby mie¢ na uwadze, ze ich metoda ,,modelownia” odpowiadata éwczesnym kry-
teriom i oczekiwaniom. Odbywata sie jednak z duzg dozg poszanowania godnosci Indian.
WspotczesSnie przypomniat o tym papiez Franciszek: ,godnosS¢ nie jest przyznawana osobie
przez innych ludzi, na podstawie pewnych talentéw i cech, w taki sposéb, zeby mozna j3 byto
ewentualnie odebrac. [...] W rzeczywistosci godnos¢ jest nieodtaczna od osoby, nie jest nada-
wana a posteriori, istnieje przed jakimkolwiek jej uznaniem i nie moze zostac utracona” (Di 15).

' F Castafieda Salamanca, El Indio: entre el barbaro y el cristiano. Ensayos sobre filosofia de la Conquista en Las Casas,

Sepiilveda y Acosta, México 2002, s. 3-4, 147-150.

2 H.Grenni, El lugar del indio en el Derecho Indiano, , Teoriay Praxis” 2008, nr 12, s. 53-58.
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Misjonarze z pewnoscig musieli mierzyc sie z tendencjami do postaw paternalistycznych,
dopuszczajac sie ,,dla dobra Indian”, takich czy innych zachowan dokuczliwych i ucigzliwych.
Nie czynili tego jednak w duchu lekcewazenia i gardzenia Indianami ani w ramach ocen ra-
sistowskich. Owszem, stawiali wysokie wymagania i dazyli do ich osiagniecia, ale czynili to
w duchu szacunku dla zdolnosci i potencjatu, jaki dostrzegali w Indianach. Ich poczynania nie
miaty zatem wiele wspélnego z dgzeniami depersonalistycznymi i antygodno$ciowymi (,,uto-
warowienia”), ale z poszukiwaniem nowych form i zakreséw dowartoéciowania Indian, czyli
wzmocnienia i zaakcentowania ich podmiotowosci w 6wczesnym spoteczenstwie kolonial-
nym oraz w dziele ewangelizacyjnym.

Indianin nie byt dla misjonarzy niekompetentnym i niekomplementarnym ,,dzikusem
i gtupkiem”, ale wartosciowg osoba, w ktorej nalezato najpierw dostrzec drzemiacy poten-
cjat, aby go z czasem stosownie rozwingc i wyeksponowac. Zmagania o uznanie podmioto-
wosci Indian i ich akceptacje w spoteczenstwie kolonialnym nie byty zadaniem tatwym ani
przyjemnym, ale z pewnoscig nieodzownym, wynikajacym nie tylko z obowigzku prawa pa-
tronatu, ale tez poszanowania Indianina wedtug kryteriow wynikajacych z wiary chrzescijan-
skiej i tozsamosci koscielnej.

Jezuici i projekt redukcji

To, co osiggneli w swojej pracy w okresie kolonialnym chociazby jezuiccy misjonarze w ramach
projektu redukcji (wiosek misyjnych), zastuguje na uwage i docenienie’. Juz wtedy bowiem
zwrdcono uwage na koniecznos¢ podtrzymania i wyeksponowania duchowo-cielesnej integral-
nosci Indianina. Dbano o wyksztatcenie w zakresie czytania, pisania i rachowania, bycia arty-
st albo fachowcem w okreslinej dziedzinie, jak réwniez o higiene i zdrowie. Nie zaniedbywano
jednak ptaszczyzny duchowej, dbajac o systematyczna formacje i edukacje w postaci kateche-
zy oraz rozwijajac praktyke solennej liturgii, jak rowniez rozmaite formy paraliturgiczne.
Jezuici wystrzegali sie metody tabula rasa, czyli odrzucania i odzegnywania sie od wszel-
kich wartosci, wierzen i praktyk autochtonicznych. Odwotywali sie raczej do metody ada-
ptacyjnej, majacej na celu uwzglednienie i poszanowanie zastanych wzorcow kulturowych,
byleby nie byty sprzeczne z wartosci chrzesScijanskimi. Z powodzeniem stosowali sie do za-
sady, ze misjonarz musi wiedzie¢ (posiadac wiedze), kto jest adresatem - podmiotem jego
przepowiadania, nauczania i opieki. Jest to pytanie dotyczace w rzeczy samej nastawienia,

3 T Szyszka, Redukcje jezuickie. Modelowy projekt promocji ludzkiej z okresu kolonialnego, w: Dziatalnos¢ misyjna i promo-

cja ludzka. Teoria i praktyka eklezjalna, red. J. Stala, Lublin 2011, s. 273-281.
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tj. podejscia do adresatéw oraz zakresu wysitku wtozonego w prébe ich poznania, zrozumie-
nia i zaakceptowania. Pytanie bardzo istotne, poniewaz okresla zakres motywacji misjonarza
do zmierzenia sie zwyzwaniami, np. w zakresie nauczania katechetycznego oséb okreslanych
jako la gente de poca racionalidad (ludzie o ograniczonej racjonalnosci).

[...]

Aby méc sie zmierzy€ z takimi wyzwaniami i celami, nie mozna zignorowac koniecznosci
dobrej znajomosci jezyka oraz Srodowiska adresata przepowiadania, czyli catego tta kulturo-
wego i spotecznego. Gtoszenie Dobrej Nowiny, jak rdwniez nauczanie katechetyczne musi bo-
wiem uwzglednia¢ wymiar imperatywu personalistycznego. Wynika to z faktu, ze gtoszenie
i nauczanie nie odnosi sie do spoteczenstwa, ale do konkretnych oséb. Stad tez kolejne py-
tanie dotyczace tego, jak i w jakim stopniu uwzgledni¢, wykorzystac i wypromowac aspekty
lokalnej kultury (jej dynamiczno$¢, brzmienie, barwy itd.), aby gtoszenie i nauczanie promo-
wato charakter spotkania pomiedzy Stowem a adresatem przepowiadania? Aby byto to spo-
tkanie prawdziwie ubogacajace, zywe i tworcze, penetrujace gtebie serca i inspirujace umyst.

Swiadome zrezygnowanie z metody tabula rasa to aplikacja nauczania koscielnego,
ze wszyscy maja prawo do nauczania i ustyszenia Dobrej Nowiny, ale w sposéb przystep-
ny, prosty, komunikatywny i zrozumiaty. Osoby stosownie przygotowane na bazie regular-
nej i metodycznie prowadzonej katechezy i solidnej formacji chrzescijafnskiej majg prawo
do uczestnictwa w zyciu sakramentalnym i liturgicznym, bez ciggtego zarzucania im ignoran-
cji, analfabetyzmu religijnego, obojetnosci i niezrozumienia.

Odwotanie sie do doswiadczen zyciowych Indian stanowito wazne zatozenie dla ptynne-
go funkcjonowania redukcji. Wiadomym byto, ze mieszkaicy wioski misyjnej nie mogg by¢
traktowani jako bierny i pasywny twar, ale jako aktywny podmiot wspéttworzacy i wspétod-
powiedzialny za wioske. Nie byto to zatozenie czysto teoretyczne, ale jak najbardziej prag-
matyczne. To Indianie byli zarzagdcami wioski, liderami w rzemio$le, w muzyce i Spiewie. To
oni aktywnie wspdtpracowali na rzecz powstania, utrzymania i funkcjonowania wioski. Byta
to bardzo trafna strategia, poniewaz skutecznie t3czyta Indian z nowym Srodowiskiem zy-
cia, a zarazem aktywizowata ich potencjat kulturotwoérczy poprzez petne wspotuczestnic-
two. W ten sposob budowano poczucie wspétodpowiedzialnosci na bazie wspélnotowosci
w obrebie wioski misyjnej, a zarazem w powigzaniu z cat3a siecig wiosek misyjnych na danym
obszarze, czyli strategiag ewangelizacyjng jezuitéw. Wydaje sie, ze wypromowanie artystow,
muzykéw i Spiewakéw oraz licznego grona doskonatych fachowcéw w réznych dziadzinach
pracy byto bezprecedensowym efektem stworzenia takiego srodowiska zycia i pracy, ktére
promowato, a zarazem stymulowato poczucie wyjatkowosci, czyli byto aspektem podmio-
towosci. Dzieki wszechstronnej edukacji jezuici wzbudzili w Indianach ducha kreatywnej
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konkurencyjnosci, ktéra wpisywata sie w budowanie wspélnoty w oparciu o pogtebione rela-
cje miedzyosobowe na bazie wartosci chrzescijanskich.

Tym samym, redukcja jezuicka byta nie tylko nowym Srodowiskiem codziennego zycia
dla Indian, ale byta wydarzeniem - czasoprzestrzenia, w ktérej zachodzi intensywny proces
wspottworzenia i ksztattowania sie nowej samoswiadomosci i tozsamosci kulturowej Indian,
z poszanowaniem norm podmiotowosci. Podobnych intrygujacych przyktadéw w historii
chrystianizacji Nowego Swiata jest wiecej, aczkolwiek nie brakuje przyktadéw pejoratywnych,
gdzie normy podmiotowosci Indian byty przestrzegane jedynie po czesci i incydentalnie.
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Jakim cztowiekiem jest alkoholik?
Rola spotecznosci AA
w przemianie myslenia o sobie

Mozliwos¢ spotkania srodowiska akademickiego (wyktadowcow i studentéw) ze Srodowi-
skiem Anonimowych Alkoholikéw miato na celu zrozumienie funkgcji, jaka petnig relacje in-
terpersonalne jako czynnik wspierajacy zdrowienie i proces dojrzewania osobowosci. Dla 0s6b
uzaleznionych odbudowanie relacji i zdolnosé do pozostawania w relacji petni bowiem naj-
wazniejszy element powrotu do zdrowia psychicznego. Wspélna rozmowa, a przede wszyst-
kim podzielenie sie przez przedstawicieli AA doswiadczeniem powrotu do spotecznosci,
pokazato tez, jak istotna jest Swiadomos¢ - zwtaszcza w obliczu wysokiego wspétczynnika
samotnosci i niskiego wspatczynnika socjalizacji - ze relacje miedzyludzkie stanowig gwa-
rancje zdrowia psychicznego, na co nie maja wptywu ludzkie geny. Srodowisko AA stanowi
prawdziwe ,laboratorium” przemiany osobowosci poprzez resocjalizacje w grupach wsparcia.
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Profesjonalizm lekarski
w perspektywie psychologii personalistycznej

KS. DR HAB. DARIUSZ KURZYDtO, PROF. UCZ.

Wszystkie watki, jakie pojawity sie w tekscie w zwigzku z holistycznym modelem relacji le-
karz-pacjent, majg swoje uprawomocnienie w postulatach psychologii personalistycznej
(personologia)’. Generalnie rzecz ujmujac, psychologia ta sprzyja idei medycyny otwartej
na doswiadczenie pacjenta. Jej stanowisko dobrze wyraza wypowiedz lekarza i filozofa me-
dycyny Andrzeja Szczeklika: ,,Zanim lekarz przystapi do badania, ktére nazywamy przedmio-
towym, czyli do ogladania, obmacywania, opukiwania i ostuchiwania, rozmawia z chorym,
stucha jego opowiesci, poznaje historie choroby. [...] W blisko potowie przypadkéw rozpozna-
nie postawi¢ mozna z umiejetnie zebranej historii choroby. Reszta - jest potwierdzeniem”?,
Badanie przedmiotowe wyprzedza wiec badz towarzyszy badaniu podmiotowemu pacjenta,
ktory nie jest juz ,,noSnikiem” choroby, ale réwniez tym, ktdry nadaje tej chorobie znaczenie
- albo inaczej: okresla sens zdrowia, ktérego szuka, nadajac wartos¢ wtasnej egzystencji. Ale
pacjent moze tego nie wiedzie¢, nie zdawac sobie sprawy, ze jego choroba to nie jest przypa-
dek; dopiero lekarz, ktéry aktywnie stucha i postrzega/rozumie (widzi bardziej z dystansu)
sytuacje, w jakiej pacjent sie znalazt, czyni go réwniez odpowiedzialnym za te sytuacje - mo-
tywuje do wziecia odpowiedzialnosci za zmiane, ktéra moze nastapic. Z jednej strony jest

,Dla psychologii personalistycznej cztowiek jest istotg Swiadoma siebie, przezywajgca wiasne istnienie jako warto$ciowe,
ustosunkowujacg sie do siebie samej oraz do $wiata” (D. Kurzydto, Osobopodobni. Podmioty ludzkie | nie-ludzkie w cza-
sach transhumanizmu/posthumanizmu a rozumienie osoby - perspektywa psychologii personalistycznej, ,Ateneum I<a-
ptariskie” 2025, nr 3, s. 539). Za twdrcédw psychologii personalistycznej uznaje sie Williama Sterna oraz Gordona Allporta,
w Polsce takie podejscie podejmuja Henryk Gasiul, Maria Stras-Romanowska czy Wanda Zagérska.

A. Szczeklik, Kore. O chorych, chorobach i poszukiwaniu duszy medycyny, Krakéw 2007, s. 16.
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wiec lekarz, ktory dostarcza wiedzy, dysponuje wtasnym doswiadczeniem i rozumieniem cho-
roby i zdrowia (obiektywizm nauki), z drugiej strony jest pacjent przezywajacy swoj stan jako
zagrazajgcy mniej lub bardziej jego dobrostanowi, a nawet zyciu (subiektywnos¢ konkretnego
zdarzenia) - realne oddziatywanie na owo zdarzenie (na stan pacjenta) stanowi wynik inte-
rakcji miedzy oboma podmiotami; przy czym sita sprawcza lezy po stronie lekarza. To on zo-
stat powotany do interwencji, ktéra moze doprowadzi¢ do zmiany sytuacji, w jakiej znalazt
sie pacjent. To on - we wspétpracy z innymi specjalistami, ale Swiadomy tez oddziatywania
Srodowiska, w jakim na co dzien funkcjonuje pacjent - moze rozpoczac proces ,,zdrowienia”.
Mozna zatozy¢, ze taka wspotpraca przektada sie na mniejsze ryzyko popetnienia btedu juz
na etapie stawiania diagnozy.

Z punktu widzenia psychologii personalistycznej caty ten proces - poczawszy od posta-
wienia diagnozy az po terapie - stanowi wyraz prawdziwej troski lekarza o cztowieka nie tyl-
ko w sensie prawidtowego wykonywania zawodu, lecz takze szacunku dla konkretnej ludzkiej
osoby, czyli jej realnego dobra (zob. KEL art. 2, pkt 2). Profesjonalizm lekarza opiera sie na by-
ciu ekspertem medycznym (lekarz posiada ogromng wiedze na temat funkcjonowania ludzkie-
go organizmu), ale ze wzgledu na godnos¢ osoby jego wiedza i umiejetnosc jej zastosowania
domaga sie jeszcze umiejetnosci wejscia w relacje interpersonalng z pacjentem (dojrzatost¢
moralna). Mimo ze lekarz jest ekspertem, poprzez umiejetng komunikacje wtacza on pacjen-
ta w proces decyzyjny (shared-decision making). Oczywiscie liczy sie tez sposob, w jaki pa-
cjent odnosi sie do wtasnego doswiadczenia oraz jak reaguje na propozycje lekarza. Jednak to
lekarz bierze na siebie zadanie przekonania pacjenta do wziecia odpowiedzialnosci (wspétod-
powiedzialnosci) za przebieg terapii - w tym sensie podporzadkowanie lekarzowi jest przede
wszystkim konsekwencjg zgody pacjenta na wejscie w takga relacje i podjecie wspétpracy z le-
karzem?®. Lekarz musi pamietac, ze ta wspétpraca zalezy w duzej mierze od zrozumienia leku
pacjenta o negatywne zmiany, jakie niesie ze sobg choroba i koniecznosé dostosowania sie
do nich (np. lek przed utrata kontroli nad wtasnym ciatem, umystem, zachowaniem). Totez
decydujace znaczenie moze miec€ nieskupianie sie lekarza na medycznych nazwach i procedu-
rach (chorobie), a wyjécie naprzeciw tym lekom poprzez zainteresowanie sie sytuacja pacjen-

Przyktady modeli wpisujacych sie w tego typu relacje opisali Ezekiel i Linda Emanuel (E.J. Emanuel, L.L. Emanuel, Four
Models of the Physician-Patient Relationship, ,The Journal of the American Medical Association” 1992, No. 16, s. 2221-
2226). Zamiast postawy paternalistycznej lekarz moze zaproponowaé model interpretatywny lub model deliberatywny,
prébujac zrozumieé preferowane przez pacjenta wartoscii potaczy¢ je z mozliwosciami medycyny. Taka postawa nie tylko
jest typowa dla kultury chrzescijariskiej, ale tez dlaislamu. W jednym z badar czytamy: ,Islam uwaza relacje lekarz—pacjent
za opartg na wartosciach i $wieta, poniewaz lekarz jest ucielesnieniem uzdrawiajgcego atrybutu Boga. Celem relacji lekarz—
pacjent, jak kazdej innej relacji, jest dojrzatosé, uczciwo$é i doskonato$é” (M.R. Razzaghi, L. Afshar, A conceptual model
of physician-patient relationship: a qualitative study, ,Journal of Medical Etics and History of Medicine” 2016, Vol. 9,
https://pmc.ncbi.nim.nih.gov/articles/PMC5203686/ (dostep: 15.07. 2025).
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ta oraz przekierowanie jego uwagi na pozytywne zmiany, jakie niesie terapia®. Zyskac uwage
pacjenta i uswiadomi¢ mu realne mozliwosci, jakie wigz3 sie z jego sytuacja moze pokazat,
w jaki sposdb jego potencjat osobowy (doswiadczane i realizowane wartoéci) moze zostac wy-
korzystany dla powodzenia terapii. Lekarz w ten sposob daje pacjentowi moznos¢ decydowa-
nia o jakosci jego zycia w trudnym dla niego momencie, gdy jest ono zagrozone lub znajduje
sie w kryzysie (zob. R. Bandol, Self-Care Actualization of the Human Model in the Philosophy
of Medicine, ,,Postmodern Openings” 2015, No. 1, s. 47)°.

Przydatne okazuje sie czesto w takich momentach uwzglednienie doswiadczeniaiwiedzy pielegniarek, psychologéw, psy-
choterapeutéw i innych oséb (rodziny), ktére ze wzgledu na znajomosé z chorym lub charakter swojej pracy, obserwujg
bardziej osobiste i subtelne problemy pacjenta niz jest to mozliwe dla lekarzy. W tym sensie moga oni sta¢ na strazy war-
tosciirealnych potrzeb pacjentéw. Jako jedng z technik pozwalajgcych osiggnaé cele stawiane przez psychologie perso-
nalistyczna wskazuje sie na Otwarty Dialog — ta interwencja, taczaca elementy podejécia systemowego oraz psychologii
analitycznej, jest nastawiona na wspétprace lekarza z innymi osobami, aby stworzyé wokét pacjenta atmosfere przyjazna
dla rozmowy, pozwalajacej zaangazowaé go (lub bliskich) w podejmowanie waznych decyzji (zob. A.M. Freeman. R.H. Tribe,
J.C.H. Stott, S. Pilling, Open Dialogue: A Review of the Evidence, ,Psychiatric Services” 2019, No. 1, s. 46-59).

Kryzys zawsze oznacza szanse na rozwdj (zob. W. Btaszczak, Kryzys wywotany doswiadczeniem realnego zagrozenia zy-
cia jako szansa rozwoju, w: Cztowiek w sytuacji zagrozenia: kryzysy, katastrofy, kataklizmy, red. K. Popiotek, Poznari 2001,
s.192-203).
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