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Streszczenie:

Praca dotyczy nauczania papieza Piusa XII zawartego w jego encyklikach, analizowanego
przy uzyciu narzedzi Polskiej Szkoty Cybernetyki. Autor ukazuje Kosciot jako system
autonomiczny z wlasnymi podsystemami irelacjami o okre§lonym celu i metodach, ktore
moze ksztattowa¢ w pewnych granicach. Dzigki metodzie analizy systemowej
uporzadkowano tresci doktrynalne ukazujac struktur¢ Kos$ciota, jego wiasciwosci jako
systemu (ze szczegOlnym uwzglednieniem norm spotecznych) i miejsce w Swiecie.
W kolejnych rozdziatach opisano rolg Kosciota wobec jego otoczenia — ludzkos$ci, narodéw
1 panstw, $rodki przynaleznosci do wspolnoty i jego dziatania wewngtrzne. Szczegdlng uwage
poswigcono zagadnieniom takim jak krolewska wladza Chrystusa i godno$¢ Maryi, znaczenie
chrztu 1 misji, rola rodziny 1 wychowania, powro6t schizmatykow do jednosci Kosciota, obrona
przed herezjami i blednymi ideologiami, liturgia, Pismo Swiete, kult Najéwietszego Serca
Pana Jezusa oraz wykorzystanie technologii (radio, kino, telewizja) jako narzedzi
ewangelizacji.

Stowa kluczowe: Pius XII, Kossecki, Mazur, cybernetyka, eklezjologia, Kosciot, Mistyczne

Ciato Chrystusa, analiza systemowa, normy spoteczne

Abstract:

The thesis concerns the teaching of Pope Pius XII contained in his encyclicals, analyzed using
the tools of the Polish School of Cybernetics. The author presents the Church as an
autonomous system with its own subsystems and relations, with a defined purpose and
methods that can be shaped within certain limits. Through the method of systems analysis,
doctrinal content has been organized, showing the structure of the Church, its properties as
a system (with particular emphasis on social norms), and its place in the world. The
subsequent chapters describe the role of the Church in relation to its environment — humanity,
nations, and states — the means of belonging to the community, and its internal activities.
Particular attention is devoted to issues such as the royal authority of Christ and the dignity of
Mary, the importance of baptism and missions, the role of family and education, the return of
schismatics to the unity of the Church, the defense against heresies and false ideologies, the
liturgy, Scripture, the devotion to the Sacred Heart of Jesus, and the use of technology (radio,
cinema, television) as tools of evangelization.
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WSTEP

Pius XII byt papiezem, ktory szczegdlnie zabiegal o pokdj, tym bardziej, ze w czasie
jego urzedowania wybuchta druga wojna §wiatowa o niespotykanej wczesniej skali. Niost —
podobnie jak jego poprzednicy Pius XI i Benedykt XV — godnie orgdzie pokoju pograzonemu
w chaosie $wiatu, jak 1nawotywal do odbudowy wspdlnot $wieckich i Kosciota na
fundamencie zasad Chrystusa'. Nazywany byl rowniez Papiezem Technologii’ i Papiezem
Pokoju’. Uznaje sie, ze za czasow Piusa XII wzrdst na $wiecie autorytet papiestwa®. Przybrat
jako herb biatego gotebia z galazka oliwna i dewize Opus lustitiae Pax’, czyli Pokdj dzielem
sprawiedliwosci®. Na poczatku swojego pontyfikatu ucieszyl sie, ze rozpoczal swoje
urzgdowanie w czterdziesta rocznicg poswigcenia rodzaju ludzkiego Najswigtszemu Sercu
Pana Jezusa, ktora przeprowadzit Leon XIII. Jednocze$nie wyrazat rado$¢ iuznanie dla
encykliki Annum Sacrum papieza Leona XIII, w ktorej zapowiedziany zostat akt
po$wiecenia’. Jego pierwsza encyklika Summi Pontificatus byta swoistym programem, ktory
w literaturze zostal uznany za logiczny iodwazny® nadajacym ton calemu jego
pontyfikatowi’. Pius XII za swoja my$l przewodnia przyjal, za swoim poprzednikiem,
oddanie czci Panu Jezusowi jako Krolowi'. Pierwsza encyklika papieska zostala wydana
wtasnie pod znakiem Jezusa Chrystusa Kréla'', pod Ktérego sztandarami Ojciec Swiety chciat
postawi¢ swoj pontyfikat, nawiazujac tym samym do pontyfikatu Piusa XI'%. Papiez Pius XII
wykorzystywal w niej zwrot Rex regum et Dominus dominantium® jako tytut Pana Jezusa,
odwotujac si¢ do 1 Tm 6, 15 (,,Ukaze je, we wlasciwym czasie, blogostawiony i jedyny
Wtadca, Krol krolujacych i Pan panujacych™) i Ap 19, 16 (,,A na szacie i na biodrze swym ma
”)14

wypisane imi¢: Krol Krolow i Pan Panow”)™. A caty trud postugi papieskiej ofiarowal na

M. Banaszak, Historia Kosciota Katolickiego, t. IV, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1992, s. 9-11,
32.
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Company, Milwaukee 1962, s. XI: ,,Pope of Technology”.
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°J. Naughton, Pius XII on World Problems, The America Press, New York ,1943, s. 17.
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unanima impensissimaque consensione hoc esse prosecuturum.”.

2] ,Calvez , J. Perrin, The Church..., dz. cyt., s. 31-32.

BPius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 414.

“Tamze, s. 414.



rozszerzanie Krolestwa Jezusa Chrystusa, ktory byt oparciem woli papieza, nadzieja, jego
celem i punktem odniesienia®.

Ojciec Swicty Pius XII uwazat za obowiazek sumienia pisanie o pieknie, czci i chwale
Ko$ciota, ktoremu papiez po Bogu, zawdzigczal wszystko'®. Wyrazat tez nadzieje, ze
upomnienia i prawdy dotyczace Ko$ciota przyniosa owoce katolikom'”. Podkre$lal w swojej
encyklice, ze nauka o KoSciele jest nauka radosna, ale jednocze$nie pewna tajemnica'®.
Zaznaczal, ze o KoSciele napisano wiele dziel, ktore czytalo wielu ludzi', a jednocze$nie
wérod dwcezesnych katolikow krazyly niedoktadne lub fatszywe poglady na temat Kosciota®.
W czasie jego pontyfikatu prawdopodobnie dzigki odnowieniu nauki liturgicznej, czgstszego
przyjmowania Najswigtszego Sakramentu, jak 1 kultu Najswigtszego Serca Pana Jezusa wierni
zaczeli kontemplowaé na nowo t¢ nauke?'.

Za material do analizy tej pracy przyjgto encykliki Piusa XII, gdyz, jak sam Pius XII
stwierdzal — orzeczenia zawarte w encyklikach maja rangg zwyklego nauczania
apostolskiego. Jesli jakas sprawa sporna zostata wyrazona jednoznacznie w encyklice, to
temat nalezy uzna¢ zamkniety?. Jest to zatem dokument istotny o wysokiej randze, ktérego
tre$¢ jest wiazaca. Jednakze pojawiaja si¢ w literaturze ujgcia, w ktorych kazde nauczanie
papieskie — niezaleznie od jego formy ma t¢ sama rangg. Opieraly si¢ na tym, ze dwczesne
prawo koscielne nie normowato zagadnienia rangi dokumentéw papieskich®. Ojciec Swiety
napisat 41 encyklik, w ktorych odpowiadal na biezace problemy Kos$ciota i §wiata i promowat
idee, ktore uwazat za istotne w danej chwili. Nauczanie zawarte w encyklikach daje pelny
obraz Kos$ciola ijego dzialan, szczegélnie znapisana podczas wojny encyklika Mystici
Corporis Christi. Materiat zrédtowy zostal wybrany rowniez z tego powodu, ze Wikariusz
Chrystusa — Piusa XII stanat na czele Kosciota w obliczu bezprecedensowych wydarzen
w zyciu Kos$ciota is$wiata. W czasie jego pontyfikatu wybuchla itrwata druga wojna
$wiatowa, jak i doszto do rozwoju nowych technologii. Wiazalo si¢ to ze znaczaca zmiana
roli Kosciota 1 mozliwosci jego dziatania. Co wigcej autor niniejszej pracy nie znalazl syntezy
nauczania encyklik Piusa XII pod katem celéw i metod Kosciota, a tym bardziej nie przy

uzyciu metody analizy systemowej. Praca zatem ma na celu zapeknienie tej luki.

YPius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 414.

"*Pius XII, Mystici Corporis Christi, w: AAS, t. XXXV, 1943, s. 194.
"Tamze, s. 194.

¥Tamze, s. 198.

YTamze, s. 196.

YTamze, s. 197.

UTamze, s. 196.

2Ppius XII, Humani Generis, w: AAS, t. XLII, 1950, s. 568.
3].,Calvez , J. Perrin, The Church..., dz. cyt., s. 71
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Materiat zrodlowy zostanie podany analizie w sposob bardzo specyficzny, gdyz bedzie
to analiza systemowa powstata w swoim wariancie wykorzystywanym w ramach Polskiej
Szkoly Cybernetyki. Wybrano taka metode analizy, gdyz daje ona mozliwos¢ formalizacji
procesoéw, czyli dzialania Ko$ciota jako systemu iumozliwia zrozumienie jak te procesy
przebiegaja. SzczegOlowe proby wykorzystania metod Polskiej Szkoty Cybernetyki do
analizy Kosciota 1 teologii zostaty ujete w podrozdziale 1.1. Wedtug literatury z 1994 roku
badania systemowe nie stanowily jednej doktryny, ani tez nie byly spojne*’. Rowniez i dzisiaj
nic nie wskazuje, aby ten stan si¢ zmienit. R6znorodnos¢ podejs$¢ systemowych wymaga, aby
przy podchodzeniu do analizowanego problemu podja¢ najpierw decyzje projektowa, ktora
polega na doborze narzedzi i metod systemowych — szkoly, ktora takie opracowata lub
przygotowania takich samodzielnie. Wynika to z faktu, ze zastosowanie dwoch metod
i odpowiadajacych im narzedzi moze da¢ rézne wyniki, a wigc praca korzystajaca dla
przyktadu z dwoch takich metod musialaby by¢ praca potrdjna, ktéra zawierataby wyniki
analizy metoda pierwsza, druga i ich porownanie. W przypadku wykorzystania trzech metod
praca musiataby wypetni¢ juz sze$¢ zadan, a wigc przeprowadzenie trzech analiz (kazda inna
metoda) iporéwnanie wynikow pierwszej metody z druga, wynikéw pierwszej metody
z trzecia, wynikow drugiej metody z trzecia i ewentualne zadanie siodme, jakim by byla
synteza wynikow porownan. Taki zakres znacznie by przekroczyt ramy tej pracy, a co wigcej
nie bylby zupehy, gdyz istnieje takich metod wigcej, niz dwie lub trzy. Z tej racji w niniejszej
pracy wykorzystane zostana narzgdzia opracowane w ramach tzw. Polskiej Szkoty
Cybernetyki, ktora skupia si¢ gléwnie na postaciach Mazura i Kosseckiego. Stan nauki
zwigzany z metodami systemowymi otwiera pole badawcze do uzywania réznych metod
1 narzedzi, jak 1 porownywania wynikéw tych analiz migdzy soba szczegoélnie, jesli analizy
dotyczyty tego samego problemu.

Fragmenty zencyklik moga pasowa¢ do kilku wyrdznionych w pracy zagadnien
tematycznych, ale wydaje sig, o co autor szczegodlnie bedzie zabiegat, ze sam przekaz Piusa
XII zostanie nienaruszony iuda si¢ wyciagna¢ zamierzony przez papieza sens, Ktory
nastgpnie adekwatnie zostanie przetozony na jezyk cybernetyki w zakresie zatozonych z gory
kryteriow. Nie badano wszystkich wlasciwosci systemu wyrdznionych przez Mazura
1 Kosseckiego, ale jesli pewne pojedyncze zagadnienia nauczania papieza na nie wskazywaty,
to zostato to podkreslone jako mozliwos¢ dalszych badan.

Do analizowania tematu Kosciota narzedziami cybernetycznymi sktaniaja sami

cybernetycy, ktorzy takie proby podejmowali dostrzegajac potencjat drzemiacy w teorii

P, Sienkiewicz, Analiza systemowa. Podstawy i zastosowania, Wydawnictwo Bellona, Warszawa 1994, s. 16.



sterowania. Opisane one zostaly w podrozdziale 1.1., ale najlepszym przyktadem, ktory juz
w tym miejscu mozna przytoczy¢, jest ksiazka Kosseckiego — Historia systemu sterowania
spotecznego Kosciota katolickiego, ktora okazata si¢ niedostgpna zaré6wno w bibliotekach, jak
1 sprzedazy, natomiast udato si¢ pozyskac jej publicznie dostgpny, wiarygodny maszynopis na
stronie internetowej, z ktora zwiazany byt sam Kossecki®.

Prawie cata bibliografia dotyczaca teologii Piusa XII to lata wojenne lub bezposrednio
powojenne. Powstate wtedy pozycje czesto byly napisane jeszcze w trakcie pontyfikatu
papieza, a wigc silaq rzeczy nie mialy nawet szansy ujac¢ calo$ci nauczania, ktdre rokrocznie
si¢ rozrastato. Obecnie w literaturze przedmiotu widoczny jest zasadniczy brak opracowan
teologii Piusa XII, zwlaszcza w formie monografii, ktore systematycznie §ledzityby wybrane
zagadnienia jego nauczania. Dotychczas ukazaly si¢ jedynie nieliczne artykuly, natomiast
brak jest szerszych studiow poswigconych jego mysli. Poza wzmiankami dotyczacymi
historycznego rozwoju rozumienia Ko$ciola, interpretacji Pisma Swigtego czy tez stosunku
nauki Kosciota do teorii ewolucji, trudno wskaza¢ opracowania szczegdétowe. Brakuje zatem
monografii, ktéra w sposob catosciowy ukazywataby nauczanie Piusa XII szczegolnie
w takim zakresie jak analiza celu i dziatania Ko$ciota we wszystkich encyklikach papieskich.

Tymczasem przed Soborem Watykanskim II podkreslano, jak wazny jest jego wktad
w eklezjologi¢, zwlaszcza przez napisana w czasie wojny encyklike Mystici Corporis Christi.
Wydaje si¢, ze Sobor Watykanski II izmiana paradygmatéw, ktora po nim nastgpita
w pewnym sensie przygasita teologiczna refleksj¢ nad dorobkiem Piusa XII. Dodatkowo
zagadnieniem, ktoére zdominowalo dyskusj¢ nad postacia Papieza jest jego relacja do nazizmu
1 faszyzmu, atakze zwiazana ztym krzywdzaca inieprawdziwa opinia jakoby byl on
papiezem Hitlera, wspierat totalitarne rezimy, milczal w czasie ludobojstw itp. Cata dyskusja
na ten temat iobrona przed falszywymi oskarzeniami, takze mogla spowodowaé pewne
zniechgcenie zajmowania si¢ jego dorobkiem. Dlatego niniejsza praca podejmujac
systematyczna refleksje nad rozumieniem Kos$ciota stawia sobie za jeden z celow zapetnienie
tej luki.

Celem pracy jest zastosowanie analizy systemowej do badania Kosciota, co ma
doprowadzi¢ do osiagnigcia pewnego rozumienia celu i metod dziatania Ko$ciota. W ramach
pracy nastapi proba udzielenia odpowiedzi na nastgpujace pytania:

1. Jakiego rodzaju systemem jest Kosciot?

2. Z jakich podsysteméw i elementow si¢ sktada?

»]. Kossecki, Historia systemu sterowania spotecznego Kosciota katolickiego, 1999,
https://socjocybernetyka.wordpress.com/wp-content/uploads/2010/07/koscster1.pdf, dostep na 13 1X 2025,
Kielce.
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Jakie sa relacje pomigdzy tymi podsystemami i elementami?
Jaki jest cel lub cele jego dziatania?

Czy metody dzialania Kos$ciota sa state?

3

4

5

6. Jak wyglada wewngtrzne sterowanie si¢ Kosciota?

7. Jak Kosciol jest sterowany przez swoje otoczenie?

8. Jak Kosci6t steruje swoim otoczeniem?

9. Jakimi normami spotecznymi kieruje si¢ Ko$ciot?

10. Jak mozna scharakteryzowac system sterowania spolecznego Kosciota?

11. Czy Kosciot ma szanse skutecznej realizacji swoich zadan?

Proba odpowiedzi na powyzsze pytania sklania nas do rozwazenia tych zagadnien
w czterech rozdziatach. W pierwszym rozdziale zostana przedstawione dotychczasowe
analizy KoS$ciota jako przedmiotu badan systemowych z wykorzystaniem narzedzi Polskiej
Szkoly Cybernetyki. W ramach tej czg$ci pracy zostanie sprawdzone czy cybernetyka —
rozumiana jako nauka o sterowaniu — jest adekwatnym narze¢dziem do uporzadkowania
1 systematyzowania tresci teologicznych w sposdb odpowiadajacy wymogom naukowe;j
Scistosci  ilogicznej konsekwencji. Zostana przedstawione podstawowe definicje
1 klasyfikacje Mazura 1 Kosseckiego, a nastgpnie wskazane zostanag mozliwosci zastosowania
analizy systemowej do Ko$ciota w §wietle nauczania Piusa XII. Zostanie wykazane, ze
Kosciot bedzie mogt by¢ traktowany jako system i system autonomiczny, co pozwoli na
zbadanie jego podsysteméw, relacji wewnetrznych oraz ich funkcjonowania w kontekscie
otoczenia. Po wykazaniu, ze Ko$ciét moze by¢ przedmiotem analizy systemowej bedzie
dopiero mozliwe wskazanie poszczegdlnych etapow tej analizy, dlatego w ramach tego
rozdzialu nastapi propozycja uporzadkowania zagadnien wystgpujacych w encyklikach Piusa
XII, ktéore beda omawiane w kolejnych rozdziatach. Aby jednak byto to mozliwe w tym
rozdziale zostanie ukazane réwniez miejsce Kosciola w ekonomii zbawienia, ktore zostanie
przeanalizowane poprzez odwotanie si¢ do historii zbawienia w nauczaniu Piusa XII,
a nastgpnie zostanie przelozone na jezyk analizy systemowej, umozliwiajac uchwycenie
logiki i dynamiki relacji pomigdzy Bogiem, ludzkoscia i Kosciotem. Zostana przedstawione
cele Kosciota 1 ogolne charakterystyki jego metod. W pierwszym rozdziale opisane zostana
rowniez ogdlne witasciwosci Kosciota i najwazniejsze podsystemy jak biskupi, duchowni,
zakonnicy 1 §wieccy.

W drugim rozdziale zostanie przeprowadzona analiza miejsca i roli Ko$ciota wobec

ludzkosci, panstw 1 narodow. Najpierw zostanie ukazane, ze krolewska wtadza Chrystusa oraz
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krolewska godno$¢ Niepokalanej stanowia fundamentalna zasade misji Kos$ciola wobec
$wiata. Nastgpnie zostana przeanalizowane relacje Kosciota i papiestwa wobec naroddéw
1 panstw, aby wskaza¢, ze wlasciwe ich ulozenie umozliwia skuteczna realizacje zbawczej
misji Kosciola. W dalszej czg$ci zostanie omoéwione nauczanie Piusa XII dotyczace roli
Kosciota w zabieganiu o pokdj migdzynarodowy, szczegdlnie w odniesieniu do doswiadczen
IT wojny $wiatowej 1 sytuacji powojennej. Na zakonczenie zostanie przedstawione, w jaki
sposob Koscidl, pelniac funkcje straznika depozytu wiary, wyznacza granice oraz wskazuje
mozliwos$ci rozwoju badan naukowych w §wietle prawdy objawione;.

W trzecim rozdziale zostana omowione metody dziatania Kosciola w aspekcie
nalezenia do niego. Najpierw zostanie podj¢te zagadnienie chrztu jako podstawowej drogi
wlaczenia do wspdlnoty Mistycznego Ciata Chrystusa, wraz z ukazaniem konsekwencji tego
sakramentu dla Zycia wiernych. Nastgpnie zostang przedstawione misje jako zorganizowane
projekty apostolskie, dzigki ktorym Koscidt rozszerza swoje oddzialywanie na $wiecie.
W dalszej czgSci zostanie przeanalizowana rola rodziny, matzenstwa i1 wychowania jako
podstawowych srodowisk przekazywania wiary i ksztaltowania nowych pokolen katolikow.
Kolejne podrozdzialy bgda ukazywaly znaczenie powrotu schizmatykow do Kosciota, ze
szczegblnym uwzglednieniem jednosci Kosciola, prymatu papieskiego oraz relacji
z Ko$ciotami Wschodnimi. Nastgpnie zostanie omowione stanowisko Kosciota wobec herez;ji
1 btednych ideologii, poprzez wskazanie roli Magisterium w obronie depozytu wiary i krytyki
falszywych doktryn. Na zakonczenie zostanie ukazane zagadnienie wytrwania
w przesladowaniach jako warunku pozostania w Ko$ciele w dobie trudnych do$wiadczen.

W czwartym rozdziale zostana przedstawione metody dziatania Kosciota w aspekcie
wewngtrznego funkcjonowania systemu. Najpierw zostanie ukazane miejsce irola Pisma
Swigtego, ktore jako stowo Boze natchnione stanowi fundament zycia Kosciota, norme wiary
1 moralnosci oraz podstawe dziatalno$ci duszpasterskiej. Nastgpnie zostanie przeanalizowana
liturgia, ktora jest centrum zycia wspolnoty wiernych i zrodtem taski uswigcajacej. Kolejny
podrozdzial podejmie zagadnienie kultu Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa, ktory bedzie
interpretowany jako szczegdlny wyraz mitosci Bozej 1wezwanie do odnowy Zycia
duchowego. W dalszej kolejnosci zostana przedstawione kwestie cnoty i grzechu,
zuwzglednieniem ich wplywu na moralno$¢ jednostki 1 wspdlnoty. Kolejny fragment
rozdzialu zostanie poswigcony modlitwie, ukazanej jako podstawowa forma relacji cztowieka
z Bogiem, a nastgpnie pielgrzymkom, ktore beda analizowane jako wspdlnotowe swiadectwo
wiary 1sposob poglebiania zycia religijnego. Zostanie rowniez podjete zagadnienie

dziewictwa, rozumianego jako szczegolna forma konsekracji i daru z siebie dla Boga. Kolejny
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podrozdzial omowi rolg sztuki sakralnej — muzyki, architektury i innych dziedzin tworczo$ci
— jako narzedzia oddawania Bogu chwaly, jak i ksztatltowania wiernych i przekazywania
prawd wiary. Na zakonczenie zostanie przeanalizowana problematyka technologii,
obejmujaca radio, kino i telewizjg, ktére moga sta¢ si¢ narz¢dziami ewangelizacji oraz

integralnego rozwoju zycia chrze$cijanskiego.
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ROZDZIAL I:

Kosciol jako przedmiot analizy systemowej

1.1. Wykorzystanie narze¢dzi Polskiej Szkoly Cybernetyki w teologii

Pierwszym zagadnieniem, ktore wymaga omowienia, jest charakterystyka cybernetyki
jako nauki, ktorej przedmiotem jest analiza procesOw sterowania w systemach roznego
rodzaju. Ujecie to pozwala dostrzec uniwersalny charakter cybernetyki, znajdujacej
zastosowanie zaroOwno w naukach Scistych 1 technicznych, jak i1 w badaniach biologicznych
czy spolecznych. Jej interdyscyplinarny jezyk umozliwia nie tylko opis zjawisk
w poszczegdlnych monodyscyplinach, lecz takze tworzenie wspodlnej plaszczyzny
analitycznej, ktéra sprzyja unifikacji wiedzy. W konsekwencji cybernetyka staje sig
narzedziem, ktore moze zosta¢ wykorzystane takze w obszarze teologii, gdzie daje mozliwo$¢
porzadkowania 1 systematyzowania tre§ci w sposob odpowiadajacy wymogom naukowe]
spdjnosci 1 logicznej konsekwencji.

Cybernetyka zostala zdefiniowana przez Mazura jako nauka o sterowaniu'. Samo
sterowanie okreslatl jako zachowanie systemu prowadzqce do okreslonych zmian w innym
systemie®. Mazur zauwaza, iz je$li termin sterowania bedzie traktowany szeroko, a wiec bez
uwzgledniania np. aspektu interesu systemu, ale jako wywieranie zmian jako takich, to sama
cybernetyka moze by¢ uznana jako nauka o wszelkim dzianiu si¢’. Mozna wyr6zni¢ liczne
rodzaje cybernetyki. Mazur podzielit ja ze wzgledu na sposob jej uprawiania na nastgpujace
rodzaje:

* pseudocybernetyka lub cybernetyka pseudonaukowa — wykorzystywanie $rodkow
cybernetycznych jak np. schematdéw, aby sprawi¢ pozdér wyjasnienia ich ujeciem
cybernetycznym,

* cybernetyka dydaktyczna — odpowiedzialna za tatwiejsze przyswajanie informacji, ale
nie wnoszaca nowych,

* cybernetyka formalna — produkuje nowe informacje jako mozliwe,

* cybernetyka fizyczna — weryfikuje mozliwe informacje, ktore zostaly wypracowane

w ramach cybernetyki formalnej*.

M. Mazur, Cybernetyka i charakter, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1976, s. 11.
*Tamze, s. 107.

STamze, s. 11.

‘Tamze, s. 22-23.
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Kossecki obok cybernetyki ogolnej, ktéra bada prawa, ktére dotycza procesow
sterowania wymienit jej trzy szczegdtowe zastosowania w ramach:
* cybernetyki technicznej (technocybernetyki),
* cybernetyki biologicznej (biocybernetyki),

» cybernetyki spotecznej (socjocybernetyki)’.

Wedlug Mazura nauka tradycyjna miata za cel rozwiazywanie problemow
abstrakcyjnych (w ramach matematyki) ikonkretnych (w monodyscyplinach®), ktore
prowadzity jedynie do fragmentarycznego opisu $wiata. Ze wzgledu na zlozono$¢
rzeczywistosci 1 glebsze jej zbadanie monodyscypliny zaczely by¢ niewystarczajace
w wyjasnianiu calo$ci rzeczywistosci. Mazur postulowal, aby struktura nauki jutrzejszej
zawierata problemy abstrakcyjne, ktore rozwiazuje matematyka i logika, problemy konkretne
interdyscyplinarne, ktorymi zajmuje si¢ cybernetyka, problemy konkretne interdyscyplinarne,
ktore sa wynikiem wspotpracy roznych monodyscyplin, jak 1 problemy konkretne
monodyscyplinarne, ktore badaja odpowiednie im monodyscypliny. Efektem takiego podziatu
bytaby mozliwo$¢ wymiany wynikéw badah pomigdzy monodyscyplinami dzigki wspolnemu
jezykowi cybernetyki iidaca za tym ponowna unifikacja nauki’. Kontynuujac ide¢ Mazura
Kossecki opracowat do rozwiazywania konkretnych problemow interdyscyplinarnych
metacybernetyke, ktora taczy procesy przyczynowo-skutkowe rozumiane, z jednej strony na
sposob fizykalny, gdzie to co poprzednie wplywa na to co jest pdzniejsze, jak 1 na sposdb
cybernetyczny, gdzie pozniejszy cel determinuje stany poprzednie®.

Poniewaz w ramach Polskiej Szkoty Cybernetyki podejmowano proby poszerzenia
zastosowan metod cybernetycznych poza tradycyjne dziedziny nauki, pojawity si¢ rowniez
pierwsze odniesienia do zagadnien teologicznych. Szczeg6lna rolg odegratl tu Kossecki, ktory
podjat si¢ analizy wybranych probleméw religijnych z perspektywy metacybernetyczne;j.
Wygtlosil on wyktad w ramach Narodowej Akademii Informacyjnej zatytutowany Opis trzech

dogmatow wiary w jezyku aksjomatycznej teorii poznania. Prawdy wiary opisane przez

°J. Kossecki, Metacybernetyka, Narodowa Akademia Informacyjna, Warszawa 2018, s. 11.

SMazur rozumiat monodyscypling jako dyscypling, w ramach ktore bada si¢ przypisywany sobie zakres
rzeczywisci wytworzong specjalnie do tego metodologia i terminologia. Naukowcy uprawiajacy
monodyscypliny nie tylko nie wychodzili poza swoj zakres, ale rowniez nie wpuszczali do niego specjalistow z
innych dyscyplin. Por. M. Mazur, Cybernetyka..., dz. cyt., s. 6.

M. Mazur, Cybernetyka..., dz. cyt., s. 5-15.

8]. Kossecki, Metacybernetyka, dz. cyt., s. 12. Mozna zadaé pytanie jakie jest miejsce teologii w systemie nauki
jutrzejszej. Nie jest to jednak cel niniejszej rozprawy, natomiast autor przytacza ten temat jako potencjalny
kierunek przysztych badan wykorzystania cybernetyki w naukach teologicznych.
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Kosseckiego dotyczyly relacji Boga do $wiata, Trojcy Swictej i Wszechwiedzy Boga’.
W swojej Metacybernetyce Kossecki opisat normy spoteczne religii, cel dziatania wiernych,
sposoby na jego osiagniecia'®, ewolucje norm spotecznych Kosciola na przestrzeni wiekow'!,
jak irelacj¢ pomigdzy panujacymi w Kosciele zasadami normujacymi poznanie
rzeczywistosci i doktryne'?. Kwestie norm spotecznych Kosciota poruszyt rowniez w swojej
poprzedniej pracy, ktora miejscami podaje inne informacje, niz te zawarte
w Metacybernetyce. Innymi przyktadami wykorzystania narzedzi Polskiej Szkoty
Cybernetyki jest ujecie objasniania Pisma Swigtego jako procesu dekodowania w ramach
jakoSciowej teorii informacji Mazura'¥, jak ianaliza systemowa przebiegow
energomaterialnych 1 informacyjnych propozycji rozwiazania kwestii robotniczej w Rerum
Novarum Leona XIII".

Podsumowujac, cybernetyka jawi si¢ jako dziedzina o wyjatkowym potencjale
integrujacym, zdolna do przekraczania granic tradycyjnych monodyscyplin i tworzenia
narzedzi analizy adekwatnych do ztozonosci badanej rzeczywisto$ci. Jej zastosowanie
w teologii, podejmowane w ramach Polskiej Szkoty Cybernetyki, wskazuje na mozliwo$¢ nie
tylko uporzadkowanego przedstawienia tresci doktrynalnych, lecz takze uchwycenia ich
wewngtrznej logiki 1 dynamiki rozwojowej. Tym samym cybernetyka, pozostajac nauka
o sterowaniu 1 komunikacji, moze peti¢ rolg metodologiczna takze w obszarach tradycyjnie
uznawanych za odlegte od jej pierwotnych zastosowan.

Niniejsza praca ma na celu uporzadkowanie nauczania Piusa XII o celu i metodach
dzialania Ko$ciola zawartego w Jego encyklikach za pomoca narzedzi Polskiej Szkoty
Cybernetyki. Odpowiednie pogrupowanie tresci encyklik w grupy tematyczne pozwoli na
sprawdzenie spOjnos$ci nauczania, jak isyntetyczne przedstawienie zadanego zagadnienia.
Wskazane beda rowniez potencjalne nowe kierunki badaf, jak ioceniona uzyteczno$¢

narzedzi cybernetycznych w przypadku nauk teologicznych.

°J. Kossecki, Opis trzech dogmatéw wiary w jezyku aksjomatycznej teorii poznania i ogélnej jakosciowej teorii
informacji, https://www.youtube.com/watch?v=MHh6B7tJtT0, wyktad prawdopodobnie wygloszony w latach
2010/2011, dostgp na 13 IX 2025.

1], Kossecki, Metacybernetyka, dz. cyt., s. 159-160.

"Tamze, s. 164-165.

2Tamze, s. 214-215.

13]. Kossecki, Historia..., dz. cyt.

“G. Dorobek, Uogdlniona jakosciowa teoria informacji w zastosowaniu do wybranych zagadnien filozoficznych,
Perpetuum Mobile, Kielce 2013, p 44.

5K. Zaborek, System analysis of the problem of workers’ rights in the encyclical “Rerum Novarum” by Leo XIII,
“Polish Journal of Political Science”, 2022, t. 8, s. 22-35, DOI: 10.58183/pjps.03022022.
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1.2. Mozliwos$¢ zastosowania analizy systemowej do badania dzialania KoSciola

Celem niniejszego podrozdzialu jest zastosowanie metody systemowej do analizy
Kosciola w §wietle nauczania Piusa XII oraz narzedzi Polskiej Szkoty Cybernetyki.
Wykazanie, iz Koséciot moze by¢ traktowany jako system, pozwala nastgpnie na
przeprowadzenie poglebionej analizy jego podsystemow, relacji  wewngtrznych
1 zewnetrznych oraz funkcjonowania w kontek$cie systemdéw otoczenia. Takie ujecie stanowi
punkt wyjscia do dalszych rozwazan nad celem 1metodami dzialania Kosciota
w perspektywie cybernetycznej.

Cybernetyka uczynila swoja metode z dzielenia uniwersum na elementy i relacje
pomigdzy nimi'®. Z tego faktu wynika podstawowe pojecie cybernetyki jakim jest system'’,
ktory definiowany jest wiasnie jako zbior elementéw i zachodzqcych miedzy nimi relacji'.
Wymieniane przez Mazura rodzaje problemow poznawczych, ktore dotycza rowniez pracy
naukowej, $cisle odwotuja si¢ do pojecia systemu. Pierwszym z nich jest problem eksploracji,
ktory dotyczy istnienia poznawanego systemu. Kolejnym jest problem klasyfikacji, w ramach
ktérego wyrdznia sig elementy, z ktorych sktada si¢ poznawany system. Ostatnim etapem jest
problem eksplikacji, ktory polega na okresleniu relacji pomiedzy elementami'. Relacje beda
rozumiane za Metacybernetykq Kosseckiego, gdyz wydaje sig, ze jest to najszersze
rozumienie tego zagadnienia w ramach Polskiej Szkoty Cybernetyki. Naleza do nich zaréwno
relacje pomiedzy systemami, stowami, zbiorami, liczbami, obiektami energomaterialnymi®,
ale rowniez procesy sterowania, jak irelacje energomaterialne iinformacyjne pomigdzy
ludzmi i istotami zywymi w og6lnosci®'. Zatem relacja jest np. to, ze jedna liczba jest wigksza
od drugiej, rozkazanie podwladnemu wykonania jakiej§ czynno$ci, sygnat z mézgu psa do
jego ogona powodujacy jego merdanie lub przepltyw pradu pomiedzy zrédlem zasilania
a urzadzeniem elektronicznym.

Analiza systemowa jest nazywana rowniez metoda systemowa®. Jedna z zasad metody
systemowej jest uwzglednianie nie tylko analizowanego systemu, ale réwniez i jego
otoczenia. Jezeli wigc probujemy zastosowaé osiagnigcia cybernetyki do oceny dzialania

Kosciota jako systemu to poza Nim samym, jego celami i metodami musi by¢ réwniez

M. Mazur, Cybernetyka..., dz. cyt., s. 45.

"Tamze.

B¥Tamze.

YTamze, s. 99-101, 105.

Obiekt energomaterialny jest rozumiany jako obiekt posiadajacy mase, potozenie w przestrzeni i pewien stan w
danym czasie. J. Kossecki, Metacybernetyka, dz. cyt., s. 51-52.

1], Kossecki, Metacybernetyka, dz. cyt., s. 47-63.

2Por. s. Sienkiewicz, Analiza..., dz. cyt., s. 35-37.
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uwzgledniony $wiat poza Kosciotem, ktory tez jest traktowany jako system, jak i jego

oddzialywanie na Kosciol ioddzialywanie Ko$ciota na $wiat®™.

Poza uwzglednieniem
otoczenia, aby moc korzysta¢ z analizy systemowej musza by¢ spelnione nastepujace rygory:

» Scisto$¢ — okreslenie przynaleznosci elementéw do systemu musi by¢ jednoznaczne,

* niezmienno$¢ — okreslenie systemu musi by¢ stale, a wigc element traktowany jako
przynalezacy do systemu musi by¢ za taki uznawany przez cala analizg. Nie oznacza
to jednak niezmiennosci systemu,

* zupetno$¢ — kazdy element uniwersum musi zosta¢ przypisany do analizowanych
systemow lub otoczenia,

* rozlaczno$¢ — zaden element nie moze przynaleze¢ do paru systemow,

* funkcjonalno$¢ — podzial musi by¢ podzialem funkcjonalnym, a nie ze wzgledu na

uktad przestrzenny?*.

Aby moc przeprowadzi¢ analize systemowa w ramach eklezjologii nalezy okresli¢ czy
Kosciot jest systemem. Istnienie Kosciota nie powinno budzi¢ watpliwosci, wigc problem
eksploracji mozna uzna¢ za rozwiazany. W przypadku problemu klasyfikacji mozliwe jest
odwotanie si¢ do nauczania Piusa XII, ktory stwierdzit, ze Koscidt sktada si¢ z duzej liczby
cztonkOw®, ktore moga zosta¢ uznane za elementy systemu. Odno$nie do problemu
eksplikacji mozna powotaé si¢ na twierdzenia papieza, wedle ktorych Kosciot nie jest suma
czeSci, gdyz czionki Kosciota sa w réznoraki sposob powiazane ze soba® i sobie
odpowiadaja®’. Elementy Ko$ciota wzajemnie si¢ wspieraja i pomagaja sobie®. Nie sa
przypadkowe, ale kazdy ma swoj odrebny cel i miejsce”. Chociaz hierarchia koscielna ma
pierwszenstwo w strukturze Kosciota®, to Jego struktura sie do niej nie sprowadza®'. Ojciec
Swiety podkreslil, ze Ojcowie Kosciota pochwalali i wyrézniali tez inne stopnie, postugi,
urzedy, zajecia, obowiazki iklasy, niz te nalezace do hierarchii ko$cielnej**. Jako cztonki
Kosciota wymieniali rowniez wypetniajacych rady ewangeliczne, cigzko pracujacych,

zyjacych w cichosci 1milczeniu, zyjacych w $§wiecie 1iczyniacych dziela mitosierdzia,

M. Mazur, Pojecie systemu i rygory jego stosowania,
http://autonom.edu.pl/publikacje/mazur_marian/pojecie_systemu i _rygory jego stosowania-ocr.pdf, dostgp na
13 IX 2025, s. 4.

*Tamze., s. 4-6.

»Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 200.
*Tamze.

YTamze.

Z#Tamze.

¥Tamze.

¥Tamze.

ITamze.

32Pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 200-201.
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malzonkow, rodzicow i chrzestnych®. Zatem elementy Kosciola sa ze soba powiazane
w rozny sposob, ktory nie sprowadza si¢ tylko do zaleznos$ci hierarchicznych. Kosciot zatem
moze zosta¢ uznany za system, gdyz posiada elementy, ktore sa w relacji do siebie, a co
wigcej te relacje posiadaja réznoraki wymiar. Daje to mozliwo$¢ analizowania Kosciota
w ramach analizy systemowej, gdyz Kos$cidt istnieje, posiada elementy, ktére sa powiazane
relacjami, a wigc Kos$ciot jest systemem.

Pierwszym rygorem analizy systemowej, ktory zostanie przeanalizowany bedzie
niezmienno$¢. Wydaje sig, ze traktowanie osoby jako pojedynczego elementu moze
prowadzi¢ do zlamania tej zasady, gdyz raz dana osoba moze nie by¢ w Kosciele, a po
uczynieniu pewnych krokow moze do Niego juz naleze¢ i odwrotnie. Zatem zmiany w postaci
nawrocen 1opuszczania Ko$ciola musza by¢ okre§lone w inny sposéb, niz nalezenie
elementow raz do systemu KoS$ciota a raz do Jego otoczenia. W rozwiazaniu tej aporii moze
by¢ pomocne rozroznienie trzech czynnikéw kazdego obiektu materialnego, ktorym moze by¢
spoleczenstwo, zywy organizm, przedmiot itp., a do ktérych to czynnikow naleza material,
energia i struktura rozumiana jako rozmieszczenie materii i energii, w czasie i przestrzeni**.
W przypadku spoteczenstw, a wigc wspdlnot ludzkich, liczebno$¢ tworzywa jest, za
Kosseckim, nazywana masa socjologiczna lub socjomasa, skumulowana w takim systemie
energia — energia socjologiczna lub socjoenergia, ktora dotyczy energii, ktéra moze byc¢
rozumiana jako mozliwosci produkcyjne systemu i nagromadzone w nim dobra, a z kolei
struktura — socjostruktura i oznacza relacje pomiedzy jej czlonkami w czasie i przestrzeni™.
Zatem rozwazanie liczby wiernych jako socjomasy Kosciola pozwala na uniknigcie problemu
ztamania rygoru niezmiennos$ci. Dla przyktadu, jesli zostanie rozwazony podsystem Kosciota,
jakim sa kaptani, to wyswigcenie kaptana zwigksza socjomasg tego podsystemu, a zmniejsza
socjomas¢ innego podsystemu Ko$ciota jakim jest podsystem $wieckich. Podobnie
nawrocenie osoby bez §wigcen zwigksza socjomase systemu Kosciota, jak i socjomasg jego
podsystemu $wieckich. Nie jest to sprzeczne ztym co twierdzit Pius XII, gdyz Kosciot
zawiera podsystemy takie jak §wieccy, kaptani, misjonarze, rodzice itp. i w ramach tych grup
mozna bez utraty zadnych informacji analizowa¢ zagadnienia zwiazane z wlasciwos$ciami
tych grup iich wptywem na inne elementy Kosciota. Ich liczebnos¢ jest okreslana, zamiast
liczebnosci zbioru elementow, jako warto$¢ parametru socjomasy.

Odnosnie do warunku $cistosci, to papiez jasno okresla warunki przynaleznosci do

systemu kos$cielnego. Do Kos$ciota naleza tylko ci, ktorzy przyjeli chrzest, wyznaja wiarg

3Tamze, s. 201.
3], Kossecki, Cybernetyka spoteczna, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa 1975, s. 15.
3Tamze, s. 30.

17



katolicka, nie pozbawili si¢ tacznosci z Kosciotem i nie zostali z niego wykluczeni za cigzkie
przewinienia przez prawowita wladze®. Z Kosciota wylaczaja grzechy schizmy, herezji
iapostazji’’. Zatem jeSli tworzywo danego systemu jest ukonstytuowane przez ludzi
spetniajacych te warunki, to dany system nalezy do Kosciota. Dzigki powyzszym warunkom
zapewniona jest rowniez zupetos¢ i rozlacznos¢. Dany czlowiek albo jest w Kosciele, albo
nie jest. Spetnienie warunku funkcjonalnosci zasztoby nawet w przypadku wydzielenia jako
elementu systemu Kos$ciota pojedynczego wiernego, gdyz, jak juz zostato przytoczone, kazdy
Jego czlonek ma swoje miejsce icel. Tym bardziej zatem swoje miejsce icel maja
podsystemy KoS$ciota skladajace si¢ z takiego tworzywa jakimi sa grupy jak kaptani, wierni
itp.

W pracy zbadamy réwniez czy Kosciél mozna uznaé za system autonomiczny. Taki
system posiada zdolno$¢ sterowania i dazy do zachowania tej zdolno$ci w czasie™, aby moc
spehic¢ ten warunek musi posiada¢ podsystemy takie jak:

* receptory — pozwalajace na odbior informacji z otoczenia,

* korelator — przechowujacy i przetwarzajacy informacje,

» zasilacz (alimentator) — pozwalajacy na odbidr energii z otoczenia,

» akumulator — przechowujacy i przetwarzajacy energie,

» efektory — pozwalajace na oddzialywanie na otoczenie przy wydatkowaniu energii

z akumulatora i na podstawie informacji z korelatora,

* homeostat — oddzialujacy na akumulator i korelator w celu zapewnienia rownowagi
funkcjonalnej calego systemu przez minimalizowanie wplywu zmniejszajacego

mozliwo$¢ sterowania systemu®,

Warto podkresli¢, iz Kossecki okreslit funkcj¢ zasilacza 1akumulatora jako
pobierajacych, przechowujacych i przetwarzajacych nie energie, a energomaterie®. Moze
pojawi¢ si¢ rowniez watpliwos¢ czy Koscidt jest systemem autonomicznym. Jesli odpowiedz
na ten problem bgdzie pozytywna, to wszystkie prawa dotyczace systemoéw autonomicznych,
a wigc e.g. powyzej wymienione podsystemy beda musialy rowniez dotyczy¢ Kosciota.

OdpowiedZz mozna znalez¢ juz w pracach Mazura i Kosseckiego. Za system autonomiczny

%Pius XI1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 202: ,.In Ecclesiae autem membris reapse ii soli annumerandi
sunt, qui regenerationis lavacrum receperunt veramque fidem profitentur, neque a Corporis compage semet ipsos
misere separarunt, vel ob gravissima admissa a legitima auctoritate seiuncti sunt.”.

Tamze, s. 203.

3M. Mazur, Cybernetyka..., dz. cyt., s. 163.

¥Tamze. 163-165.

4], Kossecki, Metacybernetyka, dz. cyt., s. 87. I. Kossecki, Cybernetyka spoleczna, dz. cyt., s. 23.
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mozna uznaé zardwno cziowieka®', jak i spoteczenstwo, ktdre jest rozumiane jako system,
ktorego elementami sa ludzie. Kossecki nazywa spoleczenstwo wielkim systemem
autonomicznym®™. Mozna zauwazy¢, iz Kossecki uzywa wprost stwierdzenia element do
czlowieka bedacego w zbiorze systemu spoteczenstwa. Takie podej$cie nie tamie zasady
niezmiennosci, oile zalozy sig, ze ludzie nie moga przechodzi¢ od spoteczenstwa do
spoteczenstwa, natomiast takie zatozenie jest niemozliwe w przypadku analizowania Kosciota
w kontekscie nawrocen i1 Jego opuszczania. Zatem Ko$ciol jest systemem autonomicznym,
ktory posiada takie podsystemy jak receptory, korelator, efektory, zasilacz, akumulator
1 homeostat z wszystkimi tego konsekwencjami.
Kolejna koncepcja, ktora jest kluczowa w analizie systemowe] przeprowadzonej
w ramach ponizszej pracy jest aspekt norm spotecznych, ktére sa reaktywnoscia systemu na
okreslone rodzaje bodzcow. Bedzie ona wykorzystywana do zbadania norm spolecznych
zarbwno samego Kosciota, jak 1ijego podsysteméw. Mozna do norm spolecznych
1 odpowiadajacych im bodzcow, zwanych tez motywacjami, zakwalifikowac:
1. normy poznawcze — zwiazane z dochodzeniem do prawdy o rzeczywistosci,
2. normy ideologiczne — zwiazane z pewnym systemem teoretycznym, idea, a ktore
dotycza celu spoteczenstwa,
3. normy etyczne — zwiazane z Srodkami do osiagnigcia zatozonego celu systemu, ktére
Sa wymuszane z wngetrza systemu,
4. normy prawne — zwigzane z Srodkami do osiagnigcia zatozonego celu systemu, ktore
Sq wymuszane z zewnatrz systemu,
5. normy ekonomiczne — dotyczace zysku 1 straty,
6. normy witalne — zwiazane z pozycja spoteczna w grupie, jak i1pozycja spoteczna
samej grupy posrod innych grup, wladza, przekazywaniem i podtrzymywaniem zycia,
7. normy estetyczne — zwiazane ztym co pigkne ibrzydkie, moga by¢ powiazane
z iInnymi normami spotecznymi, np. w systemie, w ktorym dominuja normy witalne,
pickne bedzie to co zdrowe, silne itp. Traktowane sa jako normy poznawcze

nieéciste®.

Dodatkowym podziatem, ktory zostanie uzyty w pracy, jest klasyfikacja norm
spolecznych na normy informacyjne inormy energomaterialne. Normy informacyjne

rozumiane bgda jako te, z ktorymi gtoéwnie powiazane sa motywacje (inaczej nazywane przez

“'M. Mazur, Cybernetyka..., dz. cyt., s. 167-168.
2], Kossecki, Metacybernetyka, dz. cyt., s. 121.
“Tamze, s. 79-81,151.
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Kosseckiego bodzcami) informacyjne, a wigc normy poznawcze, ideologiczne i etyczne. Do
norm energomaterialnych zaklasyfikowane beda te normy, ktore gtdéwnie dotycza motywacji
energomaterialnych, a wiec norm prawnych, ekonomicznych i witalnych*.

W swojej Metacybernetyce Kossecki zauwazyl, iz kazda religia zawiera normy
ideologiczne, ktore dotycza celu i etyczne, czyli dzialania, do ktorego przymus pochodzi
z wewnatrz czlowieka. Na przykladzie religii katolickiej stwierdzil, ze celem dziatania
wiernych jest zbawienie, ktore uzyskuje si¢ przez wiar¢ we wszystkie dogmaty 1 dziatanie
zgodne z nakazanymi przez Ko$ciot normami etycznymi®. Wedlug Kosseckiego w ciagu
wieku doszto w Kosciele do przesunigcia akcentu najpierw z norm etycznych na ideologiczne
(w czasie Sredniowiecza), a wspotczesnie z norm ideologicznych na etyczne. Kossecki, aby
wskaza¢ wyrazny zwrot w kierunku norm etycznych powotuje si¢ na magisterium §w. Jana
Pawtla II i dokumenty Soboru Watykanskiego I11*. W innym miejscu swojej pracy porownuje
normy poznawcze iideologiczne w Kosciele twierdzac, iz sa w koniunkcji (zawieraja czgs¢
wspodlna, ale tez czgséci od siebie niezalezne), a wigc sa prawdy wiary, ktore nalezy przyjaé
bez mozliwosci ich dowiedzenia i1 takie, ktére mozna przyblizy¢ za pomoca nauki, jak i takie,
ktére sa zglgbiane w ramach instytucji ko$cielnych ina uczelniach katolickich, ale nie
dotycza wiary*’. Powyzsze stwierdzenia zostang zweryfikowane w dalszej czeSci pracy.

Kolejnym zagadnieniem, ktore podsuwa nam nauczanie Piusa XII, a ktore zostanie
przebadane przy uzyciu narzedzi cybernetyki jest ludzkos¢ ijej zwiazek z Kosciolem.
Ludzko$¢ jest, za zrzadzeniem Bozej Opatrzno$ci, podzielona na mniejsze wspolnoty, ktore
maja autonomi¢ w zakresie urzadzania swoich spraw wewnetrznych®. Wspolnoty sktadajace
si¢ na ludzko$¢ sa powiazane wieloma relacjami natury moralnej i prawnej, ktorych celem
jest dazenie do dobra cato$ci. Prawa miedzy narodami maja chroni¢ jednos$¢ wspdlnoty
ludzkiej, jak i zapewniaé¢ jej pomy$lno$é®. Papiez okreSlal wrecz, ze pomiedzy wszystkimi,
pojedynczymi ludzmi istnieja wiezy wzajemnej mitosci i solidarnosci®. Nie mozna zatem
powiedzie¢ o ludzkosci jako o sumie jednostek, ale o pewnej calosci, ktora jest powiazana

wieloma, réznymi relacjami, ktore sa rézne w zalezno$ci od miejsca i czasu’'. Nauczanie

“Por. J. Kossecki, Cybernetyka spoleczna, dz. cyt., s. 106-110. Nalezy zauwazy¢, ze w tym dziele Kosseckiego
nie byl wykorzystywany zwrot motywacje energomaterialne, ale motywacje energetyczne, natomiast sg to
pojecia tozsame. Do motywacji informacyjnych Kossecki kwalifikuje rowniez te normy prawne, ktdre nie
wynikaja z przymusu, ale z poczucia prawnego, jednak odwotujac si¢ do definicji norm prawnych wydaje sig, ze
ten przypadek dotyczy raczej norm etycznych.

#J. Kossecki, Metacybernetyka, dz. cyt., s. 159-160.

*Tamze, s. 164-165.

“"Tamze, s. 214-215.

®Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 437.

“Tamze, s. 437.

STamze, s. 426.
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Piusa XII zatem daje mozliwo$¢ analizowania za pomoca metod systemowych zaréwno
ludzkosci, ktora jest systemem, na ktory si¢ sktadaja wspdlnoty ludzkie powiazane relacjami,
jak 1pojedynczych ludzi, réwniez powiazanych relacjami. Mozna zatem stwierdzi¢, iz
wspolnota skladajaca si¢ z ludzi (panstwo lub nardd) jest nadsystemem dla ludzi, a z kolei
nadsystemem dla ludzkich wspolnot jest ludzkosé. Takie ujgcie pozwala na prowadzenie
analizy systemowej zaréwno ludzkosci, jak 1wspolnot ludzkich. Pojawia si¢ problem
zwiazany z warunkami przeprowadzania analizy systemowej w kontekscie wiernego Kosciota
w stosunku do panstwa, gdyz pojedynczy element musi naleze¢ tylko i jedynie do jednego
systemu. Problem nie znika, jesli probuje si¢ przeanalizowa¢ nie pojedynczego wiernego, ale
caly ich podsystem jako obywateli panstwa. Z formalnego punktu widzenia narody 1 panstwa
musza zosta¢ podzielone dodatkowo na dwie czgsci — nalezaca 1 nienalezaca do Kosciota.
Zatem katoliccy decydenci panstwowi, katoliccy obywatele i katoliccy cztonkowie narodow
zostali uznani jako podsystemy Kosciola i jednoczesnie jako katolicka czg$¢ danego panstwa
lub narodu. Z kolei obywatele niebgdacy katolikami 1 niekatoliccy decydenci traktowani
zostali w toku analizy systemowej jako podsystemy niekatolickiej czesci danego panstwa
1 analogicznie, niekatolicy cztonkowie narodow jako podsystem niekatolickiej czg$ci danego
narodu. Podsystemy panstw inarodow, ktérych tworzywo sktada si¢ z katolikéw sa
podsystemami Kosciota, z kolei podsystemy panstw i narodow, ktoérych tworzywo nie jest
konstytuowane z katolikow sa podsystemami otoczenia Kos$ciola. Powyzszy podziat jest
zgodny z zatozeniami, ze wszystko co nie jest w KoS$ciele jest jego otoczeniem.
Przeprowadzona analiza prowadzi do wniosku, ze Kosciol spetnia kryteria systemu
w sensie cybernetycznym i moze by¢ badany przy uzyciu metody systemowej. Ujecie to
pozwala na uporzadkowanie elementéw oraz relacji konstytuujacych Kosciotl, a takze na
wskazanie jego miejsca w szerszym konteks$cie spotecznym i historycznym. W konsekwencji
mozliwe staje si¢ zastosowanie dalszych narzedzi analizy systemowej i cybernetycznej do
okreslenia sposobu realizacji przez Kosciot jego zbawczego celu. Poglebiona analiza Ko$ciota
w kontekscie podsystemow systemu autonomicznego, i relacji pomigdzy Jego podsystemami,
jak 1podsystemami isystemami otoczenia zostata przeprowadzona w dalszej czg$ci pracy
w kontek$cie wykonywania celu Kosciota. W tym celu opisano histori¢ zbawienia, o ktorej
uczyt Pius XII, aby moc okresli¢ miejsce Kosciota w tym zbawczym przedsigwzigeiu.
Rozwiazano réwniez mogacy si¢ pojawi¢ problem uznania ludzkosci jako nadsystemu

Ko$ciota.
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1.3. Miejsce Kosciola w ekonomii zbawienia
1.3.1. Historia zbawienia do Zestania Ducha Swigtego

Celem niniejszego podrozdziatu jest ukazanie miejsca Kosciota w ekonomii zbawienia
w $wietle nauczania Piusa XII oraz przetozenie tej perspektywy na jezyk analizy systemowe;.
Kluczowym krokiem jest tu rekonstrukcja historii zbawienia w ujgciu papieskim, poniewaz to
wlasnie ona porzadkuje relacje miedzy Bogiem Ojcem, Logosem Wcielonym, Duchem
Swietym, Niepokalana, ludzko$cia i Ko$ciolem, wyznaczajac teologiczna podstawe jego
misji. Przygladajac si¢ temu, jak dziala Kosciot, nalezy dostrzec jego szczegolna funkcije
w porzadku zbawczym — funkcjg, ktdra mozna opisa¢ w kategoriach systemowych elementéw
irelacji — co przygotowuje grunt pod dalsze wnioskowanie o celach i metodach dziatania
Kosciota zgodnie z rygorami metody systemowe;.

Aby moéc zglebi¢ miejsce Kosciota w dziele zbawienia, nalezy odwota¢ si¢ do Boga —
najwigkszego z mozliwych celow. Papiez w swoim nauczaniu w ramach encyklik nie napisat
traktatu dotyczacego trynitologii lub filozofii Boga, a wigc opisane zostaty tylko niektore
aspekty Bozej natury, ktére byly potrzebne papiezowi do wytlumaczenia innych zagadnien,
nad ktorymi pochylal si¢ w ramach swoich encyklik. W toku badan okazato sig, ze mnogos¢
tresci zawartych w papieskich encyklikach pozwala na zrekonstruowanie nauczania Ojca
Swigtego dotyczacego historii zbawienia, ktéra pozwolila na okreslenie relacji pomigdzy
Bogiem Ojcem, Logosem, Duchem Swietym, Niepokalana, czlowiekiem jako takim,
ludzkoscia czy Kosciotem, co mialo wplyw na dalsze rozwazania dotyczace celu 1 metod
dzialania Ko$ciota.

Pius XII wskazywal, ze Bog jest Ojcem™ i Stworca™, ktorego natura jest dobroc,
a ktorego wola moca™, ktora nie ma granic®”. Moze by¢ tez okre$lany jako Nieskonczone
Dobro i Nieskonczona Prawda®, ktorej jest zrodtem® ipodstawa™. Rowniez wszelka
sprawiedliwo$¢ i podstawa wszelkich praw ma swoje zrodto tylko i jedynie w Bogu™. Absolut
jest peten mito$ci, wyrozumiato$ci, cierpliwosci i czutos$ci®. Odnosnie do celu papiez

zauwazyl, ze Bog jest jednoczes$nie zrodtem i ostatecznym celem wszystkiego®. Nie moze

32pius X1, Ecclesiae Fastos, w: AAS, t. XLVI, 1954, s. 343.

3Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 423.

*Pius XII, Sempiternus Rex Christus, w: AAS, t. XLIIL, 1951, s. 643.
>Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 451.

Pius XII, Sertum Laetitiae, w: AAS, t. XXXI, 1939, s. 639.
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zatem budzi¢ watpliwosci, iz cztowiek dazy do Boga, jako swojego ostatecznego celu®
ioddawania Mu naleznej chwaly®”. Zbawieni beda przez wieczno$¢ czerpali z Bozej
dobroci®, aich szcze$ciem bedzie sam Bog®. Co istotne, nawet Bog nie moze zwolnié
cztowieka z dazenia do Siebie®. Wszystko co jest stworzone nie jest w stanie zaspokoi¢
umystu cztowieka. Rzeczy przygodne maja stuzy¢ temu, aby czlowiek byl poruszany w strong
Boga®, gdyz tylko to co wieczne i nadprzyrodzone moze nasyci¢ dusze®. Nie zmienia to
faktu, iz Pan Bog dat czlowiekowi cialo, aby czynit sobie ziemi¢ poddana, rozmnazatl si¢
i zaludnial ziemi¢®. Cialo jednak nie goruje nad duchem, ale jest mu podporzadkowane™.
Rowniez wedlug Pisma Swigtego Bog stworzyt czlowicka jako swoje szczytowe dzieto na
swoj obraz i podobienstwo’! oraz przeznaczyt go do wiecznego szczescia™.

Historia zbawienia pokazuje, ze sytuacja zbawienia ludzi zaczg¢la si¢ komplikowa¢ od
samego poczatku ich istnienia, ale Pan Bog z tagodnoscia kieruje losami $§wiata w kierunku,
w ktorym chce™. Pismo Swiete podaje, iz kazdy cztowiek wywodzi si¢ od malzenstwa
pierwszych rodzicow™. Adam mogl udziela¢ swojemu potomstwu wyzszego zycia faski
dzieki Bozym darom”, lecz po jego grzechu ludzko$¢ stracita uczestnictwo w Bozej naturze™
stajac sie¢ dzie¢mi gniewu’’, a sama ludzka natura ulegla zachwianiu i zaczeta sklania¢ sie ku
7. Przez czyn Adama ludzie stracili godno$¢ dzieci Bozych”™. Grzech pierworodny, ktory
pochodzi z rzeczywiscie popelnionego grzechu Adama, przenosi si¢ przez rodzenie stajac si¢
wlasno$cia kazdej poczetej osoby®. Natura Iudzka pomimo skazenia grzechem
pierworodnym, wciagz ma w sobie elementy naturalnie chrzescijanskie, ktére moga by¢

przemienione w nadprzyrodzona, prawdziwa cnote’. Co wigcej cztowiek sam z siebie
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poszukuje Boga z tesknota®. Samo Pismo Swiete podaje, ze pomimo grzechu cztowieka Bog
ciagle odnosi sie do niego po ojcowsku®.

W Starym Testamencie Bog wydat dokladne przepisy jak sprawowaé kult*, ktory byt
tylko zacienionym obrazem kultu Nowego Testamentu®. Stare przymierze byto tamane przez
Izraelitow®, lecz pomimo niewierno$ci Izracla Bog go nie odrzucil. Relacje Boga do ludu
Starego Testamentu opisywano przez poréwnanie do matzenstwa lub mitosci ojca do dzieci,
a nie przez obrazy Bozej wladzy i stuzby pelnej leku®’. Dla ludu Starego Przymierza gtdownym
bodzcem do postuszenstwa Bogu nie byt strach, ale mito$¢*. Zatem na podstawie nauki Ojca
Swietego mozna zauwazyé, ze juz w czasach Starego Testamentu docelowymi normami
spolecznymi byly normy etyczne, a nie prawne lub witalne (zwiazane z postuszenstwem
wladzy z samego faktu, ze sprawuje wtadzg).

Przywrdcenie godno$ci dzieci Bozych ludziom zostalo umozliwione dopiero po
Wecieleniu®. Logos, ktory znat i kochat ludzko$¢ jeszcze przed zatozeniem $wiata®, przybrat
ludzka natur¢ z pokolenia Adama® otrzymujac czlowieczefistwo od Najswietszej Maryi
Panny®”, ktorej byt synem®. Zbawiciel stat si¢ tym samym spokrewniony z ludzmi*. Papiez
przytacza za Akwinata, iz NajSwigtsza Maryja Panna zgodzita si¢ w imieniu catej ludzkiej
natury, aby dokonato si¢ malzenstwo pomiedzy Logosem a ta natura ludzka”. Pojawia sie
rOwniez w nauczaniu papieza, iz to Maryja data ludziom Pana Jezusa®. Chrystus zamierzat
naprawi¢ zaburzona przez grzech relacje pomiedzy Stworca a stworzeniem® przywracajac
potomstwo Adama znow do Boga®. Pan Jezus chcial zosta¢ cztowiekiem, aby ludzie mogli
sta¢ si¢ Jego Obrazami”. Przyjecie $miertelnej izdolnej do cierpienia natury dokonat

Chrystus dla dziela zbawienia'® i objawienia w sposob widzialny i oczywisty nieskonczonej
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milosci Boga'”!, ktora sam Chrystus jest mitowany bardziej, niz wszystkie stworzenia,

a w tym aniotowie'*

. Maksym z Turynu tymi stowami opisuje okazanie przez Logos mitosci
wynikajacej z Wcielenia: ,,W Chrystusie mituje nas nasze wlasne ciato”'®. Fakt Wcielenia
pozwolil na uczynienie innych ludzi uczestnikami Bozej natury przez udzielenie taski
uswiecajacej na tym $wiecie, jak i wiecznej szczesliwosci po $mierci'™. Ludzko$¢ stata sie
nowym stworzeniem, pewna nowa struktura (tac. figmentum), ludem $swigtym 1 potomstwem
105

niebianskim ™. Logos stajac si¢ cztowiekiem zostal czczacym Boga i prowadzacym ludzi do

106

$wigtosci Najwyzszym Kaptanem'*, Arcykaptanem'”’ na wzor Melchizedeka'®. Sprawujac te

funkcje zanosi Bogu Ojcu pro$by i cze$¢ w imieniu calej ludzkosci'”. Warto zauwazy¢, ze
Chrystus jest kaptanem dla nas, a nie dla siebie''’. Szczegdlna uwage przykuwa fragment
dotyczacy ludzkosci jako pewnej, nowej struktury, czyli nowego systemu po dziele
Odkupienia przez Chrystusa. Po raz kolejny potwierdza to zasadno$¢ wykorzystania analizy
systemowej w ramach badania Kosciota. Wydaje sig, ze czynnikiem zmieniajacym jako$¢
wspolnoty ludzkiej jest dodatkowa relacja kazdego cztowieka do Logosu, ktory stal sie
rowniez cztowiekiem, a ktory w szczegdlny sposob reprezentuje ludzko$¢ przed Bogiem
Ojcem. Chrystus jest w relacji szczegdlnej mitosci do Boga, gdyz szczegdlnie Go kocha 1 jest
szczegblnie kochany. Bedac reprezentantem kazdego cztowieka i ludzkosci jako takiej, moze
skutecznie wstawiac si¢ za ludzi u Boga Ojca. Co istotne Niepokalana rowniez dzialala jako
reprezentantka catej ludzkosci zgadzajac sig na przyjecie Zbawiciela.

W pierwszym momencie Wcielenia Logos przyozdobit swoja ludzka natur¢ petnia
Ducha Swictego (tac. Sancti Spiritus plenitudine ornavit), aby byla zdolna do dzieta
Odkupienia'"'. Papiez réwniez pisze, iz to sam Duch Swiety ozdobit dusze Chrystusa juz
w tonie Niepokalanej''?. Nie jest to sprzeczne, gdyz papiez zauwaza, ze wszystko
w Najswigtsze] Trojcy nalezy uwazaé za wspdlne w odniesieniu do rozwazania Boga jako
najwyzszej przyczyny sprawczej'”. Przybrana natura byla bez zadnej skazy, aby taska Ducha

Swietego mogla obja¢ cala ludzko$é'*. Nie brakowalo jej niczego ani w aspekcie duszy
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ludzkiej, ani w aspekcie ciata'”

. Chrystus przyjmujac ciato przyjal wraz znim ludzkie
uczucia''®, co dla $w. Hieronima byto wrecz dowodem Jego pelnego cztowieczefstwa''’.
Odczuwanie uczu¢ przez Zbawiciela bylo doskonalsze, niz u innych ludzi, gdyz w Jego

ludzkiej naturze panowata harmonia'®

. Chrystus juz w lonie Najswigtszej Maryi Panny byt
obdarzony wizja uszczesliwiajaca, w ktorej widzial wszystkich cztonkéw Kosciota i otaczat
ich zbawienna miloscia''’, a od zldbka patat gorliwoscia o chwale Boza'*’. Pelne milosci
poznanie Pana Jezusa, ktorym nas kochal od samego poczatku Wcielenia, jest niepojgte
i przekracza ludzkie pojecia'?'. Jednak warto wtym miejscu pochyli¢ sie glebiej nad
zagadnieniem Bozej mito$ci, gdyz wlasnie tajemnica milo$ci Boga jest poczatkiem i szczytem
Wecielenia i Odkupienia'*?. Nauczanie Piusa XII w sprawie mito$ci Bozej skupia si¢ w duzej
mierze na zagadnieniu Najswigtszego Serca Pana Jezusa, ktore nie moze by¢ poprawie
rozwazane, je$li pominie si¢ w nim prawde o unii hipostatycznej'>, a wrecz w oderwaniu od
niej 1 Odkupienia koncepcja cierpiacego i zdolnego do zranienia serca Chrystusa moze wydaé
sie nawet glupstwem lub czyms$ skandalicznym'**.

Unia hipostatyczna oparta jest na prawdzie, iz kazda natura w Logosie zachowuje
swoje wlasciwosci bez najmniejszej skazy'”. Biblia'*, orzeczenia Soborow Efeskiego
i Chalcedonskiego sa zgodne co do dwoch natur w Chrystusie'”’. Podobnie $w. Leon Wielki
stwierdzal, ze doktryna chrystologiczna o dwoch naturach w Panu Jezusie opiera na nauce
apostotow 1 Ewangelii'®®. Mozliwe jest wspolorzekanie przymiotow tych natur (ac.
communicatio idiomatum), co zawarte jest np. w Pismie Swietym, gdzie przypisuje si¢ Stowu
przymioty ludzkie, a temu samemu Chrystusowi, przymioty boskie'”. Zasada communicatio

130

idiomatum broniona byta juz przez $w. Cyryla przed Nestoriuszem °°. Mozna przy jej pomocy

stwierdzi¢, iz Jezus Chrystus jest Bogiem'' imieszka w Nim cate Bdéstwo na sposob
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132 Wiara w to, ze Chrystus jest Synem Boga zostata obroniona na soborach w Nicei,

cielesny
Efezie 1 Chalcedonie. Papiez przypomina o tym w encyklice Sempiternus Rex Christus
napisanej w tysiac pieésetna rocznice zakonczenia Soboru Chalcedonskiego'*®. Zagadnienie
dwoch natur jest szczegdlnie istotne, gdyz wedlug §w. Leona Wielkiego, przytaczanego przez
papieza, Chrystus jest jednej substancji z Bogiem Ojcem i do usprawiedliwienia ludzkosci
przyczynito sig to, ze Logos przyjat nature ludzka, ale tez z tego faktu, ze ma nature boska'**.
Osobe Logosu mozna zatem potraktowac jako system, ktéry posiada dwa elementy — naturg
ludzka iboska, ktore sa powiazane relacja jaka jest unia hipostatyczna. Dzigki takiemu
substancjalnemu uktadowi natur (elementéw) w Drugiej Osobie Trojcy Swigtej Chrystus
bedac cztowiekiem posiada uprzywilejowana pozycj¢ w ramach systemu jakim jest ludzkos$¢
ze wzgledu, ze jest rowniez Bogiem.

Mozliwe jest na podstawie communicatio idiomatum stwierdzenie, ze Serce Chrystusa
jest Sercem Stowa'”’, obrazem milosci boskiej iludzkiej Logosu® iznakiem Bozej
Mitosci'’. Jednak ludzka mito$¢ (zmystowo-duchowa) Chrystusa odzwierciedla mito$¢ Boska
Stowa tylko przez analogi¢, gdyz Boza mito$¢ nie moze by¢ przedstawiona przez stworzony
obraz'®. Z drugiej strony Serce Jezusa jest polaczone z Jego Boska wola'’. Ludzkie serce
Pana Jezusa bitlo z milo$cig iinnymi uczuciami, ktére dziatalty w harmonii z Jego ludzka
wola, jak iBoza miloscia Stowa do Ojca iDucha Swictego'®’. Serce Chrystusa jest

przepetnione mitoscia ludzka i boska'"!

. Wszystkie trzy rodzaje mitosci w Chrystusie sa
naturalnie powigzane — milo§¢ zmystowa iduchowa ludzkiej natury Chrystusa jest
podporzadkowana Jego Boskiej mito$ci'®. Ta potrdjna miloscia Chrystus kocha Trdjce
i ludzko$¢'. W tych wywodach mozna po6js¢ dalej i stwierdzié, na mocy zasady
communicatio idiomatum, ze Bog nie kocha tylko miloscia duchowa, ale rowniez, przez

Chrystusa, ludzkim uczuciem mitosci'*, zatem Bog ukochat grzeszna ludzko$¢ nawet

miloscia zmystowa'”. Papiez stwierdza, ze Naj$wietsze Serce Jezusa jest wzorem milosci

32pius XII, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 327.
3Ppius X11, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 625-626.
34Tamze, s. 639-640.

Pius XII, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 344.
B36Tamze, s. 339.

7Tamze, s. 344.

B¥Tamze.

3Tamze, s. 336.

Tamze, s. 324.

“Tamze, s. 336.

“2Tamze, s. 344.

WTamze, s. 327.

“Tamze, s. 322-323.

Tamze, s. 344.
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i fundamentem Nowego Przymierza'*, a kult Najswictszego Serca Chrystusa jest de facto
kultem Wcielonego Syna imilosci Boga do grzesznej ludzkosci'”’, ktory mozna nazwaé

najwyzszym aktem religijnym'*®

. Zatem Boski Odkupiciel wiaze si¢ potrdjna relacja mitosci
do kazdego cztowieka.

Chrystus nieustannie, od momentu Wcielenia, az do Wniebowstapienia pracowat na
rzecz KoS$ciota czy to przez swoj przyktad, rozmawianie z ludZmi, wzywanie ich do siebie,
ustanawianie przepisow dla Kosciofa lub nauczanie'’, ktérym w ramach swojej publicznej
dziatalnosci zaczat budowaé Swdj Kosciot'™. W tym tez czasie Chrystus okazywal swoja
potrojna mitos¢ podczas wedrowek, wskrzeszen, uzdrowien, w trudach, gtodzie, pragnieniu,
czuwaniach nocnych, w modlitwach, przypowieSciach inauczaniu'. Dawat ludziom

ponadczasowe prawa, upomnienia irady'

. Papiez wymieniat przyktady mitosci z tego
okresu Chrystusa juz do samego Kosciola, ktore objawialy si¢ przez wznoszenie btagalnych
modlitw do Boga Ojca za $w. Piotra, pozostatych Apostoldow i za wszystkich, ktorzy mieli

uwierzy¢ w Zbawiciela'>

. Chrystus w kazdej chwili swojego zycia — w zlobku, podczas
Ofiary Krzyzowej lub w chwale nieba laczy si¢ z cztonkami Ko$ciota dobrocia i mitoscia'™”.
W czasie swojej dzialalno$ci Pan Jezus przekazywal Apostotom to co ustyszat od Ojca, uczyt
ich o chrzcie, ustanowit Eucharystie podczas ostatniej wieczerzy'>, a Apostolow kaptanami
Nowego Przymierza, ktorzy otrzymali obowiazek sprawowania Naj$wietszej Ofiary'.
W ramach petnienia urzedu nauczycielskiego wybieral i1posytal Apostotow, tak jak sam
zostat postany przez Ojca'’, jak i glosil przyjScie Krolestwa Bozego iswoja Ofiare na

158

Krzyzu®. Chrystus zyjac na ziemi zabiegat o dusze ludzkie przez modlitwe i po§wigcanie si¢

159

Bogu'™”. Mozna podsumowac¢ zycie Zbawiciela tym, 1z poswigcal si¢ w nim czynieniu dobra
i zbawieniu ludzkos$ci'®. Chrystus podczas swojej dzialalno$ci wprowadzal normy
informacyjne i prawne w spoteczno$¢ ludzka. Wybieratl tez odpowiednie osoby — apostotow,

do sprawowania funkcji kaptanskich.
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Papiez podkresla, iz wigkszym mitosierdziem byto da¢ ludzkosci Chrystusa, ktory
zado$¢uczynil Bogu za wystepki ludzkosci, niz odpusci¢ grzechy bez zado$¢uczynienia'®, co
szczegolnie pokazuje, ze milo$¢ Boga objawita sie w Odkupieniu przez Krzyz'®. Tajemnica
Odkupienia jest tajemnica sprawiedliwej milosci Chrystusa do Ojca, jak i tajemnica milo$ci
Trojcy do ludzkosci'®. Zrédlem tego Odkupienia jest mitosé Trojey'®, ktora wlata sie
w ludzka wole Chrystusa i Jego Serce pobudzajac Go do ofiary Krzyza'®. Papiez zauwaza, ze
Chrystus umarl na krzyzu bardziej z miltoéci, niz z powodu sity oprawcow'®. Pius XII

stwierdza, ze obrazem dobrowolnej mitosci Boga i Chrystusa jest Rana Naj$wigtszego Serca

Jezusa'”’, co ma umocowanie w Pismie Swietym, gdyz to co odnosi si¢ do przebitego boku

168

Chrystusa tyczy si¢ tez Jego Serca *°. Chrystus zostal zraniony w bok na Krzyzu, aby ludzie

mogli ujrze¢ jego niewidzialng rane mitosci'®. Papiez dodaje, iz Chrystus okazywal swoja

mito$¢ do Ko$ciota przez ochotne znoszenie cierpien'”’. Dobrowolna mito$¢ Boga-Cztowieka

byta motorem zbawczego dzieta.

Tylko Chrystus, autor pojednania pomigdzy Boza sprawiedliwoscia a Bozym

2

mitosierdziem'”", jako jedyny mogt przeblagaé Boga za grzechy ludzkosci'™ otwierajac ze

swojej ludzkiej natury zrodto task dla ludzkosci'”. Poza Jego Krzyzem nie ma zadnego
innego zbawienia'™, jak i poza Chrystusem nie istnieje zaden zbawienny akt'”. Zbawiciel dat
sie przybi¢ do Krzyza nie tylko ze wzgledu na uSwiecenie ludzi, ale tez i chwale Boza'™,

ktora zostat sam okryty podczas Ukrzyzowania, a od tego momentu niebieska chwata zostat

177

uwielbiany Duch Swiety'”. Zbawiciel cierpial na Krzyzu w naturze ludzkiej'”® i umart jako

180

gtowa rodzaju ludzkiego'” ofiarowujac Siebie Ojcu'®. Co istotne juz w tonie Najswietszej

Maryi Panny Pan Jezus byl Glowa calej ludzkosci, ale dopiero Smieré Krzyzowa pozwolila
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Chrystusowi w calej pelni pelni¢ ten urzad'™'. Na Krzyzu Pan Jezus przelal Swoja Krew za

)182

cata ludzkos¢ (tac. pro universo humano genere) ", za wszystkich ludzi z r6znych pokolen

184

i roznego pochodzenia'®, zarobwno za zydow, jak i pogan'®*. Ofiara Zbawiciela byla darem dla

' nawet dla prze$ladowcow Pana Jezusa'®. Przez Ten Krzyz Chrystus

kazdego czlowieka
szczegblnie pociagnal wszystkich ku sobie'’. Papiez wskazuje, ze Ofiara Krzyza pozwolila
na zado$¢uczynienie za ludzi'®, postawienie bariery dla gniewu Bozego'¥, wyrdwnanie
sprawiedliwo$ci wobec Boga Ojca'”® przez pojednanie milo$cia praw Bozych z dtugami
i obowiazkami ludzkosci'', jak i wylanie task na zbawienie ludzko$ci, a zwlaszcza wiernych
(tac. maxime fidelium)'*. Chrystus ofiarowal wigcej, niz wymagalo tego naprawienie
ludzko$ci'”. Pojednanie ludzi przez Krzyz wymusito zro$nigcie si¢ ich w jedno, pomimo
wszelkich réznic'™. Przez dzialalno$¢ Pana Jezusa ludzko$¢ zostala zwrdocona z drogi
potepienia ku Bogu, aby wspolpracujac ztaska mogla osiagnaé zbawienie'”, jednak
skuteczno$¢ Odkupienia i zbawienia zalezy od tego czy kazdy cztowiek z osobna wejdzie

w tajemnice Krzyza'*

. Odkupienie jest dzietem, ktore jest niezalezne od ludzkiej woli, ale
bez jej wysitku nie moze zostaé przyjete'’. Taki wysitek woli jest jednak mozliwy, gdyz
Krzyz umozliwil ludziom stuzbe Boza oczyszczajac ich sumienia'®®. Dzieto Odkupienia
jednak nie zakonczylo si¢ w pewnym momencie w historii, gdyz Chrystus, to co rozpoczat na
Krzyzu wciaz kontynuuje'”. W konteks$cie celu czlowieka jakim jest zbawienie mozna
wyciagna¢ z powyzszego fragmentu wnioski, 1z tylko 1jedynie Jezus Chrystus jako
reprezentant catej ludzkosci jest szafarzem zbawienia. Nie da si¢ osiagnaé najwazniejszego

celu poza Chrystusem.
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19Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 522.
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Chrystus dzietem Odkupienia zdobyt niezliczone bogactwa zastug, czym przywrocit

przymierze pomiedzy ludzmi a Bogiem®”. Smier¢ Pana Jezusa polozyla kres Staremu Prawu

)201 )202.

(tac. Lex Vetus na rzecz Nowego Testamentu (tac. Novum Testamentum Stary

Testament istnial do momentu jak Chrystus glosit stowo Izraelowi, do ktérego to zostat
postany, a wiec do Ofiary na Krzyzu*”, natomiast po pogrzebie Pana Jezusa Stare Prawo stato

sic  $mierciono$ne’®®. Ustanowione Nowe Przymierze jest szlachetniejsze, bo

205

przypieczegtowane zostalo nie krwia zwierzat, ale Zbawiciela®™, ktéra poswigcita Zakon

Chrystusowy (fac. Lex Christi) z jego ustawami, tajemnicami, obrzgdami i ustanowieniami*”.
Nowe Przymierze opiera si¢ na przyjazni takiej jaka powinna by¢ pomigdzy dzie¢mi a ojcem,
anie strachu i stuzbie’”’. Papiez przytaczal stowa $w. Leona Wielkiego, ktory opisuje, ze
podczas Smierci Krzyzowej Pana Jezusa Stary Testament zmienit si¢ w Nowy, wiele ofiar

zamienilo si¢ w Jedna Ofiarg, Synagoga zamieniona zostala na Kos$ciol, a mistyczna zastona

208

broniaca przybytku $wiatyni rozdarta si¢”™”. W innym fragmencie Pius XII korzystal ze stow

sw. Augustyna, ktory zauwazyl, ze po rozdarciu si¢ zastony w przybytku Swiatyni Duch

Swiety zaczal wylewaé si¢ nie tylko na Izrael, ale na caly $wiat nie patrzac na granice

209

terytorialne i narodowe™ . Chrystus jest zatem prawodawca, ktory wprowadzit nowe normy

etyczne i prawne do Kos$ciota, w ktory zamienita si¢ Synagoga.

Istotnym jest, aby zaznaczy¢, iz zbawienie ludzkosci wynikto z mitosci i cierpienia

Chrystusa, ale rowniez milosci i bolu Niepokalanej*'°. Niepokalana jest uwazana za przyczyne

zbawienia catej ludzkosci’'!, o czym pisze rowniez $w. Ireneusz’’’. Zgodnie z Boza wola

213

Najswigtsza Maryja Panna, poczgta bez zadnego grzechu””, byla nierozerwanie zwiazana

zPanem Jezusem Chrystusem®* inajSciSlej zNim ziaczona®’, rdéwniez w dziele

216

Odkupienia®'®. Zachowanie Maryi od wszelkiego grzechu jest czym$ unikatowym?'’. Papiez
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przytacza porodwnanie, w ktorym skoro Maryja bedac z woli Bozej ztaczona z Chrystusem
w dziele Odkupienia, a Ewa z Adamem w dziele $mierci, to Maryja jest jak nowa Ewa przez

9

ktora ludzko$é zostaje zbawiona?®. Pan Jezus jako nowy Adam?® zostal ofiarowany na

Golgocie za cata ludzko$¢ przez Nowa Ewg razem z ofiara Jej macierzynskich praw

0. Maryja okre$lana jest jako towarzyszka Chrystusa w dziele Odkupienia®', ktéra

1 mitosci
dopetnita swoimi cierpieniami braki meki Chrystusowej, o ktérych wspomina $w. Pawet
w Kol 1, 24*2. Nie zmienia to faktu, iz Maryja rowniez potrzebowata Odkupienia. Chrystus
odkupil Matke Boza, gdyz dzigki Jego zastugom zostata Najswigtsza Maryja Panna

zachowana od skazy grzechu pierworodnego™, jak ipeta taski®*.

Innym istotnym
wydarzeniem podczas Mgki Zbawiciela byto przyjecie pod Krzyzem przez Niepokalana ludzi
jako swoje dzieci®?, czym stala sic Matka wszystkich?*. Na podstawie powyzszego widaé, ze
z woli Bozej Opatrzno$ci Niepokalana zajmuje szczegodlne miejsce w Kosciele, ale rowniez
w systemie jakim jest ludzko$¢ ze wzgledu na swoje relacje z Chrystusem. Jednocze$nie
Najswigtsza Maryja Panna jest w relacji macierzynstwa do kazdego cztowieka, nawet tego,
ktory znajduje si¢ poza Kosciotem, gdyz tak si¢ Bogu podobato uczynic.

Ofiara Zbawiciela jest rowniez §cisle powiazana z Kosciotem, ktory powstat we krwi

227

Zbawiciela™’, z Jego Boku™®, tak samo jak z boku Adama wyszta Ewa®. Papiez cytowat

w tej sprawie encyklike Leona XIII Difinum Illud, w ktorej opisano, ze Kos$cidot powstat
z boku drugiego Adama na krzyzu, z ktorego wyptywaja rowniez sakramenty®. Pius XII
przytaczat slowa Doktora Anielskiego, ktory zauwazyl, ze wyplywajaca woda z boku
Chrystusa obmywa i odnosi si¢ do chrztu, a krew odkupia i odnosi si¢ do Eucharystii*'.
Dodatkowo Pius XII zauwazyl, iz o tym, ze Ko$cidt narodzit si¢ z ofiary krzyza Pana Jezusa
$wiadcza liczne pisma Ojcow Swietych®?. W encyklikach Piusa XII pojawia si¢ wielokrotnie,

1233

iz Chrystus ofiara Krzyza zdobyl lub nabyt Ko$ciot?® i wszystkie jego cztonki®*, dzieki
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czemu ochrzczeni zostali wiaczeni do Kosciota pod panowanie Chrystusowe®’. Innym
okresleniem na proces, ktory zaszedt podczas ofiary Chrystusa na Krzyzu wobec Kosciota jest
dokonanie mistycznego matzenstwa z KosSciolem®®. Przez swoja $mier¢ Zbawiciel stal si¢

Gtowa Kosciota w catym i $cistym tego stowa znaczeniu (Yac. plena atque integra verbi)®’,

238

utrwalit Go na wieki™®, jak iuczynil jednym zyddéw ipogan iobydwa te ludy zjednoczyt

239

w swoim ciele — Kosciele, stwarzajac nowego czlowieka™”, ktorego wynidst do boskiej

240 241

natury~®. Nie budzi tez watpliwosci, ze Chrystus jest zatozycielem Kosciota®™'. Co wigcej

przez Ofiar¢ Krzyzowa Pan Jezus w bezgraniczny sposob pomnozyl skarbiec lask, ktorych

242

udziela cztonkom Kos$ciota™ i pozwolil ich udziela¢ pasterzom Kosciota i prowadzi¢ im

wiernych?*. W Chrystusie przez Ofiare Krzyza niebo taczy sie z ziemiag**, a Zbawiciel stat si¢

6

doskonalym iprawowitym posrednikiem*® pomiedzy Ojcem aludzmi**® faczac niebo

z ziemig®’. Chrzescijanstwo jest tym samym religia Posrednika pomigdzy ludZzmi a Bogiem -
Chrystusa™®. Pan Jezus jest wiec nie tylko uprawomocnionym czlowiekiem ze wzgledu na
posiadanie réwniez natury boskiej, ale rowniez z tego wzgledu, ze przez swoje heroiczne
czyny zatozyt, a wrecz zdobyt sobie, Kosciot.

Nie kazdy cztonek Kosciota moze sprawowaé wtadzg w Kosciele 1 wykonywac takie
same czynnosci co wszyscy inni**, dlatego Pan Jezus wybrat odpowiednie stugi dla Nowego
Testamentu®’. Dat Apostotom wladze nauczania, rzadzenia iprowadzenia do $wigtosci

251

innych ludzi, ktéra to stala si¢ najwyzszym prawem Kosciota®'. Moca wiladzy iprawa

22 Ustanowit

Chrystus postal ich na caty $wiat, tak jak 1 On sam zostat postany przez Ojca
podwojna wiadze w Kosciele — swigcen, ktora wydziela biskupoéw, prezbiteréw i diakondw,

a do ktorej dochodzi si¢ przez §wigcenia oraz wladzg jurysdykeji, ktora sptywa przez papieza
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2 Do tajnego (tac. arcanam) rzadzenia Kosciolem wybral Ducha Swigtego®,

do biskupoéw
ana Swojego namiestnika na ziemi wybrat $w. Piotra® ijego nastepcoOw™®. Chrystus
przekazal Ksigciu Apostoldow swoje widzialne rzady, gdyz nie mogt zostawi¢ Kosciota bez
widzialnej Glowy®’. Sw. Piotr otrzymat wiladze nauczania, rzadzenia i kierowania®®. Pan

Jezus, gdy juz uroczyScie ustanowit na urzedzie $w. Piotra, wstapil do nieba®”

, gdzie siedzi
po prawicy Ojca*® i kroluje w chwale niebieskiej”'. Chrystus bedac zatozycielem Kosciota
wybrat réwniez do rzadzenia nim Ducha Swigtego, $§w. Piotra i kolejnych papiezy, jak
1 apostotéw 1 nastgpnie biskupow. Roznorodnos¢ postug w Kosciele, jak isama Jego
hierarchia wynika wedtug Ojca Swietego z woli samego Odkupiciela.

Stowo Boze stato si¢ cztowiekiem 1 stworzyto widzialna spolecznos¢, ktora poswigcito
swoja Krwia Boga-Czlowieka, aby cztowiek przez to co widzialne dazyt do tego co jest
niewidzialne®”. Ta cala odkupiona spoteczno$cia jest Kosciotf®, ktory jest ciagle kochany

264

przez Zbawiciela*. Dzigki temu, ze Pan Jezus na Krzyzu otworzyt Ko$ciolowi skarbiec task,

to uzyskato moc postannictwo jurydyczne Kosciota (tac. luridica Ecclesiae misiso), jego
wladze rzadzenia, nauczania i rozdzielania sakramentow?®, jak i nicomylne nauczanie**®. Dar

odkupienia zostal ofiarowany Kos$ciotowi bez jego udzialu, ale Chrystus dopuszcza Go do

1267

dzieta uswigcenia, a wrgcz chee, aby wtej materii czynnie dziatal™’. Chrystus wyshuzyt

Ducha Swigtego ludziom®®, dzigki czemu mogt i ubogacit Kosciot darami Ducha Swigtego,
gdyz chcial, aby stat si¢ Jego wiecznie dzialajacym i pot¢znym narzedziem do rozdawania

owocow Odkupienia®”, aby dzieki Ko$ciotowi na wieki moglo trwa¢ na ziemi dzieto

270

Odkupienia®. Dzigki Duchowi Swigtemu cztowiek stat si¢ przybranym dzieckiem Bozym?"',

co Bog uczynit dla zbawienia ludzi*”*. Kos$ciot zostal ubogacony udzielaniem si¢ Ducha
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Swigtego przez Ofiare Krzyza®?, od ktérej Duch Swiety w sposob przeobfity wylewa sie na
KoscioP™. Duch Swiety bedac Mitoscia Ojca do Syna zostal postany przez Stowo i Ojca®”.
Papiez zauwaza, ze to Chrystus tchnal Ducha Swigtego na Apostoldow?. Duch Swicty
nazywany jest rowniez Duchem Syna lub Duchem Chrystusowym?®”’, co pokazuje $cisty
zwiazek Chrystusa i Ducha Swigtego. Szczegélnym momentem wzmocnienia Kosciota byt
dzien Piec¢dziesiatnicy*™ — hojny dar Chrystusa®”, kiedy Ko$ciot zostal objawiony $wiatu®,
a Duch Swiety wlal w serca ucznidw petni¢ mitosci Bozej i inne dary®®'. Obecnosé Ducha
Swigtego w Kosciele nie jest czasowa, ale trwa w kazdym czasie, az do konca $wiata®?,
Papiez przytoczyl porownanie, w ktory tak jak publiczne zycie Pana Jezusa zaczgto sig¢ od
objawienia Go przez Ojca i Ducha Swietego zstepujacego pod postacia golebicy w trakcie
chrztu, tak samo Kosciot Swiety, kiedy byt objawiany $wiatu w dniu Pigédziesiatnicy zostat
dotknigty jezykami ognia. Miato to wskaza¢ niebiafiskie postannictwo Kosciota 1 jego
nadprzyrodzony charakter®™’, W innym miejscu Ojciec Swigty wskazywat, ze to Zestanie

Ducha Swigtego bylo dniem zalozenia Kos$ciota®

. Wszystkie dary, ktorymi zostat hojnie
obdarowany Kosciot wynikaja z tego, ze zostaty udzielone przez Chrystusa. Kosciol wszystko
co posiada, a wigc tez i swoje obowiazki i zbawcza misjg, otrzymat od samego Zbawiciela.
Nie posiada ich z wlasnej mocy. Kosciét rowniez moze by¢ pewny asysty Ducha Swigtego.
Podsumowujac powyzsze rozwazania mozna zauwazy¢, ze historia zbawienia
pokazuje uktad relacji pomiedzy elementami w zadanym do przeanalizowania uniwersum.
Punktem wyjscia jest Bog, ktory stworzyt ludzi 1 wyznaczyl im cel, aby do Niego dazyli, co
jest réwnoznaczne z dazeniem do zbawienia ioddawaniem Bogu chwaty. Ludzkos¢
zbuntowala sig tracac pierwotna niewinnos¢, zatem Logos Wcielit si¢ w ciato z Niepokalane;,
aby zbawi¢ ludzkos$¢ 1 dazy¢ do chwaly Bozej. Wcielenie spowodowato, ze stat si¢ cze$cia
ludzkosci. T¢ odkupiencza dzialalno$¢ kontynuuje Kosciot, ktory dziata z woli Chrystusa, jest

umocniony przez Ducha Swigtego, jak i objety macierzynstwem Niepokalanej. Cele Kosciota

sq zatem tozsame z celami Chrystusa, a wigc tez icelami samego Boga. Kos$ciot dziata
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w interesie ludzkosci dla jej zbawienia, czyli naturalnego jej celu, ktéry pomimo grzechu

pierworodnego nie ulegt zmianie i nigdy tej zmianie ulec nie moze.

1.3.2. Relacja Chrystusa w Chwale do Kosciola Walczacego

Z woli Chrystusa dzieto Odkupienia trwa dalej przez Koscidl. Podobnie Chrystus po

Whniebowstapieniu nie pozwolil, aby ustal kult, ktéry rozpoczal i sprawowal na ziemi*,

awtym, aby nie ustawata ofiara Eucharystii*®*. Po Wniebowstapieniu Ko$ciot zostat

287

budowany na §w. Piotrze®’, ktory reprezentuje Chrystusa®®. Sw. Piotr wciaz Zyje w papiezu —

289

swoim nastepcy™ . Nie oznacza to, ze Chrystus opuscil swoj Kosciot. Prawda o tym, ze Pan

Jezus jest ze swoim Kosciotem jest uniwersalna i na nowo objawia si¢ w kazdym momencie
historii przez Boza Opatrzno$¢®. Zbawiciel trwa w Koéciele swoja Boska obecnoscia®'. Zyje
w Nim i przez Niego rzadzi, naucza®?, udziela task*”, oswieca®*, chrzci, rozwiazuje, wiaze
i sprawuje Najswietsza ofiar¢®. Moca Chrystusa caly Kos$ciol jest przenikany®

297

i podtrzymywany®’. Chrystus pomaga Kos$ciolowi osobiscie, przez aniotow lub $wietych?®,

¥ Co wigcej caly wzrost Ko$ciota ptynie od Chrystusa®®,

a nastgpnie przez Niego ludzkosci
jak 1iwszystko co dobre si¢ w Nim dzieje, aco jest pozyteczne wszystkim®'. Zatem
Odkupiciel nie zaprzestal swojego dzialania, ale wciaz trwaja relacje pomigdzy Nim
a Kosciotem. Co wigcej nie tylko Pan Jezus dziata na rzecz KoSciota, ale réwniez i aniotowie
1 $wigci, ktorzy sa wykorzystywani jako przyczyny wtore w ramach rzadow Chrystusa nad
Swieta Spotecznoscia Kosciota.

Chrystus jako jedyny wilada i rzadzi Kosciotem®?, jednak te rzady nie dzieja sie tylko

w sposOb niewidzialny lub nadzwyczajny®®”. Pan Jezus rzadzi i kieruje Ko$ciolem osobiscie
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i bezposrednio przez krolowanie w umystach i1 duszach ludzkich zmuszajac nawet buntujaca
si¢ wolg cztowieka do postuszenstwa (tac. ad beneplacitum suum vel rebelles inflectit ac
compellit voluntates)*®. Jednak Zbawiciel w sprawowaniu swoich bezposrednich rzadow chce

by¢ wspierany przez czlonkoéw Kosciota, nie ze wzgledu na stabo$¢, ale cheé wigkszej chwaty

305

dla Kosciota®”, do ktorej Ten jest przeznaczony . Chrystus domaga si¢ pomocy od cztonkdéw

307

swojego Kosciota Wszyscy powinni Mu towarzyszy¢ w ramach pomocy w dziele

% Na podstawie powyzszych rozwazan mozna zauwazy¢, ze Chrystus nie tylko

zbawienia
kroluje przez oddzialywania zewngtrzne (normy i motywacje prawne), ale tez 1 wewngtrzne
(normy i motywacje ideologiczne i etyczne).

310

Kosciot jest jedyna® Oblubienica Chrystusa®'’, ktora tez okreslana jest jako mistyczna
(tac. misticae lesu Christi Sponsae)’''. Mozna t¢ prawde znalez¢ w Nowym Testamencie,
gdzie $§w. Pawel przeciwstawia sobie Kos$ciot i Chrystusa jak Oblubienice i Oblubienca’".
Zjednoczenie Chrystusa z Ko$ciolem jest najscislejsze, tak ze w PiSmie Swietym jest
przyrownane do malzenstwa, zycia latorosli do szczepu, do organizmu lub przez nazwanie
Chrystusa wprost Glowa ciata Koéciola (Kol 1, 18)*°. Papiez stwierdza, ze Kosciot jest
podobny do Chrystusa przez obdarowanie faskami’, a przez otrzymywanie cnot, daréw
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i charyzmatoéw doskonali sig, stajac si¢ jakby uzupetnieniem Chrystusa’. W innym miejscu

Pius XII stwierdza, ze Kosciot istnieje jakby druga osoba Chrystusa, gdyz Zbawiciel
wspomaga Ko$ciot i w nim zyje'®, czy wrecz, ze jest Chrystusem®’, przez to, ze piastuje na
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ziemi osobg Chrystusa i jest przez to jakby drugim Nim’*°. U Ojcéw Kosciota mozna znalezé

dowodzenia, ze Kosciot 1 Chrystus tworza jedna, mistyczna osobg lub, za $§w. Augustynem,
calego Chrystusa. Sam Zbawiciel w modlitwie kaptanskiej przyrownat tg facznos$¢ do tej jaka
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ma z Ojcem””. Podobienstwo Kosciota do Chrystusa objawia si¢ rowniez przez podobienstwo

instytucji (podsystemoéw Kosciota), ktore modla sig, nauczaja, lecza, nawracaja i czynia inne

3%Tamze, s. 209-210.

3Tamze, s. 213.

3%Tamze, s. 222.
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%Tamze, s. 221.
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3Pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 418.
32pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 234.
3B3Tamze, s. 226.

34Tamze, s. 218.
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MTamze, s. 217-218.

S Tamze.

38Tamze, s. 230-231.
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dzieta mitosierdzia, tak jak czynit to sam Zbawiciel*™, a przez rozne spoteczne podmioty (tac.

321

socialibus membra) Kosciota Chrystus objawia si¢ na zewnatrz™>'. Wola Pana Jezusa jest, aby

1322

nie tylko kazdy cztonek Kos$ciota byt do niego podobny, ale i caty Kosciot=, ktory nasladuje
Chrystusa, gdy rzadzi, naucza i odprawia msze $wigta’>. Chrystus zatem nie tylko kocha
potréjna mitoscia kazdego cztowieka, ale cala wspolnote Kosciota ijego podsystemy
w postaci organizacji koscielnych. Kosciél powinien nasladowaé Chrystusa nie tylko od
strony pojedynczego cztowieka, ale i jego nadsystemow.

Prawda o Kosciele jako o Mistycznym Ciele Chrystusa®, zostala zaczerpnieta od

25 Czesto wystepuje w Pismie Swietym i w pismach Ojcow Swietych®®.

samego Zbawiciela
Ojciec Swiety zauwaza, ze nalezy rozrézniaé ciala fizyczne, moralne i mistyczne®’. Papiez
nie mial watpliwosci, iz Mistyczne Cialo Chrystusa i Kosciot Katolicki sa tym samym®®,
natomiast Koscidt jest Mistycznym Ciatem Chrystusa w odrdznieniu od Jego fizycznego
Ciata™. Papiez ukonkretniat, iz skoro Pan Jezus Chrystus jest tworca, Gtowa i Zbawicielem
Kosciola, to Kosciot jest Cialem konkretnie Pana Jezusa Chrystusa, a nie jakim$§ innym
ciatem®’. Z faktu, iz wedlug Pisma Swictego Zbawiciel jest jego Glowa (Kol, 1, 18), to
Kosciot musi Ciatem, ktore jest niepodzielne (Rz 12, 5)*'. Pius XII odrzuca rowniez zarzut,
iz Mistyczne Cialo Chrystusa jest tak zwanym ciatem moralnym, ale nie jest to prawda, gdyz
cialo moralne zaktada, ze jedyna zasada jednoczaca jest wspdlny cel 1 dazenie do niego ludzi
przez pewna powage spoleczna. W przypadku Kosciota dochodzi dodatkowo wewngtrzna
zasada, ktora jest Duch Swiety, ktory dziala w catym Kosciele ipojedynczych jego
cztonkach®. Co wigcej istnieje roznica pomigdzy Mistycznym Ciatem a cialem fizycznym,
gdyz w przeciwienstwie do ciala fizycznego poszczeg6lne organy pracuja tylko dla catosci,
natomiast w Kosciele — Mistycznym Ciele Chrystusa, wszyscy pracuja nie tylko dla dobra
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cato$ci, ale 1 dobra kazdego pojedynczego cztonka Ko$ciota™. Zatem uznanie Kosciota tylko

za instytucje ludzka jest rowniez bledne®. Ojciec Swicty podkreslat, ze wspdlny cel
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Chrystusa i Kosciota, to za mato, aby okresli¢ istote Kosciota. Duch Swiety, ktory przenika
catos¢ eklezjalnej rzeczywistosci dopiero jest w stanie dopetni¢ tego obrazu. Zatem Kos$ciot
jest unikalnym systemem w poroéwnaniu do wspdlnot swieckich. W przypadku idealnego
skopiowania w ramach tylko ludzkiej dziatalnosci Kosciota Katolickiego co do celu, metod,
wszystkich norm, podsystemow itp., nie uzyska si¢ tego samego systemu ze wzgledu na $cista
relacj¢ Kosciola samego przez si¢ i kazdego zjego podsystemoéw do Odkupiciela i Ducha
Swietego. Widzimy wiec, ze zagadnienie Ko$ciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa rowniez
otwiera mozliwo$¢ traktowania go jako systemu, a wigc ujecia ibadania za pomoca
cybernetyki.

Chrystus posiada natury ludzka 1 boska, zatem 1 Kosciot posiada wymiar widzialny
i niewidzialny®®*. Papiez przytacza fragment encykliki Satis cognitum Leona XIII, w ktorym
pojawia si¢ rozumowanie, ze skoro Koscidt jest cialem, to musi by¢ widoczny dla oka®®,
zatem bladza ci, ktorzy twierdza, ze Koscidt jest niewidzialny®’ lub catkowicie duchowy
irozne spotecznosci chrzeScijafiskie sa w nim zwiazane niewidzialnym weztem®®. Skoro
Ko$ciot jest widzialny, to i samo dazenie do celu musi mie¢ charakter widzialny**. Ojciec
Swiety wyraznie odrzuca ideg, ze wspolnoty poza Kosciotem sa z nim jako§ w niewidzialny
sposob zwigzane na sposob duchowy.

Prawde o Chrystusie jako Glowie Ko$ciola podaje Pismo Swigte a za nim Ojcowie
$wieci, jak i teologowie, szczegodlnie scholastyczni z Akwinata na czele®. Papiez przytacza

stowa $w. Ambrozego, w ktorych glowa jest twierdzq krélewskq ciata™

. Taka glowa
spotecznego Ciala jakim jest Ko$ciot jest Chrystus, ktory nim rzadzi**>. Pan Jezus stal si¢
w sensie Scistym Glowa Kosciola przez swoja Ofiare Krzyza®*. Zbawiciel w sposob
zastuzony moze by¢ nazywany Glowa*, gdyz zbawil Ko$cior* iposiada nadzwyczajna
godno$¢**, ktorej nikt nie moze dorownad, zatem nikt poza Chrystusem nie powinien by¢ na

szczycie®. Istotne jest, aby zaznaczy¢, iz Pan Jezus jest Glowa Ko$ciota w obydwu

naturach®*®. Co wiecej Chrystus jest Glowa Kosciota, gdyz goruje nad wszystkimi darami

3Tamze, s. 223-224.
36Tamze, s. 199.
3"Tamze, s. 223.
38Tamze, s. 199-200.
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30Tamze, s. 208.
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1 taskami, tak jak gtowa posiada wszystkie zmysly, a inne cztonki tylko dotyk, tak i Chrystus
jest zrodtem wszystkich fask, charyzmatow i cnot™®. Bledem jest przyjmowanie Pana Jezusa
jako Glowy Kosciola przy jednoczesnym nie trzymaniu si¢ wiernie papieza®’. W tym
kontek$cie pojawia si¢ kontrargument, ze przekazanie widzialnych rzadéw $w. Piotrowi
powoduje, ze w Kosciele sa blizniacze Glowy, ktore nim kieruja. Jednak $w. Piotr byt tylko
Wikariuszem Chrystusa, a Pan Jezus nie przestal kierowa¢ Kos$ciotem osobiscie, ale w sposdb

351

ukryty>>'. Papiez wyprowadza poréwnanie, ktére ma przyblizy¢ inny skutek tego, ze Chrystus

jest Glowa Kosciola. Tak jak nerwy rozgalgziaja si¢ z glowy na cale ciato dajac im czucie
1 mozliwos$¢ poruszania sig, tak Chrystus rozsyta na Kos$ciot swa sil¢ i moc, dzigki ktorym
Kosciot lepiej poznaje sprawy Boze i bardziej ich pozada®?. Papiez przytacza rowniez mysl
Akwinaty, w ktorej Doktor Anielski okresla Chrystusa jako glowe aniotéw, ale nie ze
wzgledu na podobienstwo natur, gdyz Chrystus przewyzsza je nawet w swojej ludzkiej
naturze inawet wniej na nie wplywa ije o$wieca®. Pius XII postuguje sie roéwniez
twierdzeniem Leona XIII z Divinum illud, w ktorej pojawia si¢ poréwnanie, ze o ile Chrystus
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jest Glowa Kosciota, to Jego dusza jest Duch Swigty>*.
Kosciot i Chrystus maja t¢ sama rolg, cel i zadanie — kierowaé i rzadzi¢ ludzkoscia

podawac jej prawdg i sktada¢ Bogu mila ofiarg. Ma to doprowadzi¢ do harmonii i jednosci
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pomigdzy ludzmi 1 Bogiem™. Dziatanie KoS$ciota jest tym istotne, ze Pan Jezus mogt taski

zdobyte swoja Ofiara Krzyzowa rozda¢ sam bezposrednio, ale postanowit, ze uczyni to przez

widzialny Ko$ciol™®. Papiez wykorzystuje pordwnanie, ze tak jak tak jak Logos uzyt ludzkiej

1357

natury do Odkupienia ludzi, tak Chrystus wykorzystuje swoj Kosciot™', ktéry posiada

wszystko co jest konieczne do osiagniecia $wietos$ci’®, jak i nienaruszalne prawo do
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przekazywania wszystkiego co powierzyt mu Bog™” . Kosciol zostal zaopatrzony przez Boga,

aby pokonywaé¢ niebezpieczenstwa i zapelnia¢ ziemie¢ i niebo™

. Pius XII stwierdzil, ze
Kos$ciol przez swoje dziatanie rodzi dusze Chrystusowi’®'. Ponownie mozna zauwazy¢, ze

Chrystus w ramach swoich rzadow wykorzystuje tez inne systemy — w tym przypadku sam

¥Tamze, s. 215.

3Tamze, s. 211.

3Tamze, s. 210-211.

32Tamze, s. 215-216.

33Tamze, s. 214.

34Tamze, s. 220.

3%5pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 527-528.
3%6Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 199.
3Tamze.

38pjus X1I, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 773.
3Tamze.

39pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 202.
1Tamze, s. 245.

40



Kosciol, ktory jest samowystarczalny i posiada monopol na przekazywanie Bozej nauki
ludzkosci.

Na podstawie powyzszych rozwazah mozna rozstrzygnaé spor czy ludzkos¢ jest
nadsystemem dla Ko$ciola. Wydaje si¢ problematyczne odwotywanie w tej kwestii do unii
hipostatycznej, gdyz mozna na podstawie communicatio idiomatum stwierdzi¢, ze Bog jest
Glowa Kosciota w naturze ludzkiej, ale nie jest pewne czy taki stan oznacza, ze ludzko$¢ nie
jest nadsystemem Kosciota ze wzgledu na to, ze Koscidot posiada w swojej socjomasie
element bosko-ludzki. Z drugiej strony nie jest pewny status aniotow. Czy naleza do
Kosciota? A jesli tak, to czy naleza do Kosciota triumfujacego lub walczacego? Ewentualnie
naleza do obydwu z nich? Papiez Pius XII nie rozwiazuje tych problemow. Jednoznacznym
argumentem przeciwko stwierdzeniu, ze ludzkos$¢ jest nadsystemem KosSciota jest obecnos¢
Ducha Swigtego, ktory Kosciot ozywia i jest jego wewnetrzng zasada. Zatem Koscidt zawiera
przynajmniej jeden element, ktory bezdyskusyjnie nie nalezy do systemu jakim jest ludzkos¢.
Zatem Koscidt nie jest podsystemem ludzkos$ci. Jednak nalezy stwierdzi¢, ze wielu cztonkow

Kosciota jest ludzmi**.

1.3.3. Cel i metody dzialania Kosciola w nauczaniu Piusa XII

Rozwazywszy relacj¢ Chrystusa i1 Kosciola w kontek$cie dziejow zbawienia, kolejnym
krokiem jest podjecie zagadnienia celu i metod dziatania KoS$ciota, a wigc pytania, czy
1 w jaki spos6b mozna je uja¢ w ramach analizy systemowej. Celem niniejszego podrozdziatu
jest ukazanie procesu sterowania w odniesieniu do Kosciota poprzez wskazanie jego
elementéw — obiektu sterujacego, obiektu sterowanego, celu i metod — oraz przeanalizowanie
ich wlasciwosci w $wietle nauczania Piusa XII. Takie ujgcie pozwala na uporzadkowanie
1 systematyzacje nauki papieskiej, a jednoczes$nie przygotowuje grunt pod dalsze badania nad
praktycznym wymiarem funkcjonowania Kos$ciota w $wiecie, jak 1 wewngtrznymi jego
procesami.

Kossecki opisujac proces sterowania wyrdznial w nim cztery elementy, takie jak
obiekt sterujacy, obiekt sterowany, cel imetoda. Cel jest pewnym pozadanym stanem

systemu, do ktorego si¢ dazy’®

. Okreslenie samych celow Kosciota wraz z metodami dazenia
do nich bedzie cechowalo si¢ niepetnoscia, ktdora moze zostaé zazegnana przez ujgcie

dzialania Ko$ciola jako procesu sterowania, a wigc uzupelnienie opisu o obiekty sterujacy

¥82powyzsze watpliwosci otwieraja dwie Sciezki dalszych badan, niekoniecznie odwotujacych sie do nauczania
Piusa XII. Pierwsza z nich jest analiza unii hipostatycznej metoda systemowa, a druga przynalezno$¢ aniotéw do
Kosciota i wynikajace z tych obydwu rozwazan konsekwencje.

383J. Kossecki, Metacybernetyka, dz. cyt., s. 122.
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1 sterowany. Z pewnoscia obiektem sterujacym w tym kontekscie jest Kosciol, gdyz wynika to
z postawionego zadania w ramach analizy. Aby nie powstaly zadne watpliwosci, papiez
jednoznacznie stwierdza, iz prawdziwym Kosciotem Chrystusowym jest swigty, katolicki,

% do ktorego naleze jest rzecza najbardziej zaszczytna’®. Zatem

apostolski Ko$ciot Rzymski
wszystkie wnioski dotyczace Kos$ciota w historii Zbawienia dotycza wlasnie tylko i jedynie
Kosciota Katolickiego. Zagadnienia rzadzenia 1procesu sterowania sa S$cisSle ze soba
zwiazane. Pius XII w Mystici Corporis Christi, przytoczyt definicj¢ rzadzenia, ktéra oznacza
kierowanie do wyznaczonego celu przez opieke, odpowiednie $rodki i zasady’®.
W ponizszym podrozdziale zostang opisane rowniez pozostate elementy jak obiekt sterowany,
cel 1 metody, ktore sa podstawa struktury dalszych rozdziatow. Dodatkowo mozna wyr6znié¢
jeszcze jeden podzial, ktory przystuzy si¢ lepszemu ujeciu zagadnienia procesu sterowania
Kosciola. Obiekty sterujacy i sterowany sa systemami, ktore posiadaja rézne wiasciwosci,
ktére mozna podzieli¢ na sztywne i niesztywne, czyli takie ktore nie sa lub sa zmieniane przez
otoczenie, jak 1ite, ktore sa sterownicze 1 niesterownicze, a zatem wplywaja na proces
sterowania lub nie. W ramach wlasciwosci sztywnych wyr6ézni¢ mozna te, ktore sa state, jak

i te, ktore zmieniaja sie, ale niezalezne od otoczenia®®’

. Dzigki takiemu podziatowi mozliwe
jest okreslenie, ktore wiasciwosci Kosciota moga zmieniaé si¢ w czasie, a ktére zostaty raz
zadane przez Boskiego Zbawiciela i nigdy zmianie ulec nie moga.

Mandat Kosciola do dzialania obejmuje cala ludzko$é™®, zatem mozna okresli¢, iz
obiektem sterowanym przez Ko$ciot moze by¢ system jakim jest ludzko$¢. W innym miejscu
Pius XII przytoczyt za Soborem Watykanskim I, ze Stolica Apostolska i papiez maja prymat
na catym $wiecie. Papiez jest nastgpca Sw. Piotra, namiestnikiem Chrystusa, glowa Kosciota,
nauczycielem i ojcem wszystkich chrzescijan. Chrystus przekazat §w. Piotrowi petni¢ wiadzy
pasterskiej, rzadzenia i kierowania. Papieska jurysdykcja jest bezposrednia nad wszystkimi
duchownymi i wiernymi. Ko$ciot Rzymski ma prymat nad innymi. Kazdy chrze$cijanin ma
obowiazek postuszenstwa wobec papieza w kwestiach dyscypliny, wiary i moralnosci, gdyz
inaczej utraci wiare i zbawienie®®. Co wiecej uniwersalny wymiar Ko$ciota ma charakter
staty, gdyz Kos$ciot nie chee, a wrgez nie moze nigdy zrzec si¢ swojego zadania polegajacego

na zjednoczeniu wszystkiego w Panu Jezusie Chrystusie’™. Papiez zauwazyl, ze powaga
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izakres misji ewangelizowania moze wrgcz napawaé Igkiem wiernych Kosciota
Walczacego®'. A w innym miejscu dodawal, ze Pan Bog ma wielkie oczekiwania wobec

372

swoich stug’’”. Zatem katolicko$¢, a wigc powszechno$¢, Kosciota jest sztywna, a konkretniej
stata, wladciwos$cia sterownicza, z ktorej wyptywaja konkretne zadania i obowiazki.

Istotne jest, aby okresli¢ 1 uporzadkowac zagadnienie dotyczace tego, jakie konkretnie
elementy lub podsystemy w systemie Kos$ciola sa odpowiedzialne za aspekt formowania,
zmieniania irealizowania celéw 1 metod. Pomocne moze by¢ tu rozroznienie problemow
decyzyjnych zaproponowane przez Mazura, a ktdre wspotgraja z przytoczonym juz procesem
sterowania. Podstawowym problemem decyzyjnym jest postulacja, ktora polega na okresleniu
celu, ktory nalezy rozumie¢ jako pozadany stan sterowanego systemu, czyli jest to ten sam
cel, ktory zostal juz opisany w ramach procesu sterowania — zbawienie ludzkosci
i wychwalanie Boga. Kolejnym problemem decyzyjnym jest optymalizacja, czyli
opracowanie takiej transformacji, ktora sterowany system przeksztatlci w taki sposob, ze
bedzie odpowiadat stanowi zamierzonemu — celowi. Ostatnim problemem decyzyjnym jest
realizacja, ktéra polega na tym, iz z aktualnie posiadanych sit i §rodkow systemu sterujacego
wykorzystuje si¢ cze$¢ z nich, aby zrealizowaé cel zadana transformacja’”. Podsumowujac
dotychczasowe rozwazania mozna zauwazy¢, ze za problem postulacji celu ludzkosci
odpowiedzialny jest Bég, ana mocy unii hipostatycznej 1 Chrystus. Co wigcej nie ma
mozliwosci jego zmiany, wigc cel Kosciota rowniez jest wlasciwoscia sterownicza sztywna,
a doktadniej stala. Cel jakim jest dazenie czlowieka do Boga i wychwalanie Go jest celem,
ktory zostal réwniez przyjety przez Kosciol z faktu, iz jest On kontynuatorem dzieta
Odkupienia. W kwestii problemu optymalizacji mozliwe, a wrgcz konieczne jest dobieranie
odpowiednich metod do osiagnigcia celu, ale tylko ijedynie w aspekcie wilasciwosci
sterowniczych, ktore nie sa statle. Papiez zauwazyl, ze do zadah KoS$ciota nalezy
dostosowywanie metod do warunkdéw i potrzeb ludzi’™, awraz znowymi problemami

wspolczesnosci przychodza inowe $rodki zaradcze®”.

Co wigce] Kosciol rozwija sig
i dostosowuje do okoliczno$ci, ale zawsze w nienaruszalnej zgodnosci z nauka Boza*”®. Do
jego zadan nalezy odnawianie dusz metodami dostosowanymi do aktualnych potrzeb

ludzko$ci i warunkow®”’, poniewaz rozszerzanie Krolestwa Bozego dokonuje sie w kazdym
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wieku w inny sposob’”. Papiez rowniez prosit, aby Ko$ciol byl miody, apostolski i §wiety,

aby mogt odpowiada¢ na potrzeby ludzi na calym S$wiecie®”

. Na podstawie powyzszego
mozna uzna¢, ze stalymi wlasciwosciami sterowniczymi jest Boza nauka, natomiast
niestalymi, a wrgcz niesztywnymi — przynajmniej czg$¢ metod oddziatywania Kosciota na
otoczenie i samego siebie. Wydaje sig, ze metody sa formowane i dobierane szczegdlnie przez
elementy, ktore rzadza Kosciolem, a wigc przede wszystkich przez samego Zbawiciela —
niewidzialna Glowe Kosciola, ktora sprawuje wciaz wladz¢ réwniez bezposrednio, Ducha
Swigtego, jak i papieza, a historycznie §w. Piotra. Jednak mozliwo$é doboru metod posiadaja
tez inne elementy Kos$ciota. Dla przyktadu papiez daje wolna r¢ke biskupom co do srodkow
jakich uzyja do przekazania wiernym napomnien i zyczen papieskich zawartych w encyklice
Meminisse Iuvat*®. Podobnie w przypadku wiernych, ktdrzy sa niezaleznymi osobami (lac.

iuris personae), wigc moga prosi¢ Pana Boga o rozne taski™™

. Warto zaznaczyc¢, ze Mazur
twierdzi, ze zagadnienie cybernetyki w najwigkszym stopniu dotyczy wtasnie problemu
optymalizacji**’, wiec narzedzia Polskiej Szkoty Cybernetyki powinny znalez¢é szczegdlnie
swoje zastosowanie przy badaniu metod dzialania Kos$ciota. Przy opisie konkretnych metod
dochodzenia do celu Kosciota zostato wskazane, ktory podsystem lub element Kosciota jest
odpowiedzialny za proces zardwno powyzej opisanej optymalizacji, jak i realizacji, gdyz
papiez wskazywal w encyklikach konkretne zadania i adresowal je do réznych grup ludzi
wskazujac, ktore sa opcjonalne i jakie istnieja granice swobody dla danego podsystemu lub
pokazywal jako przyktad pewnych prawd i dzialan realizacj¢ zadan Kosciota z przesztosci np.
przez dziatania calych narodéw lub §wigtych.

Na wstepie nalezy wyjasni¢ rozbiezno$¢ w tym, ze raz Ojciec Swiety pisat o celu,
a w innym miejscu o celach Kosciota. Wynika to z okreslania czasem metod jako celow,
natomiast nie ma watpliwosci, ze pierwszym dazeniem Kosciola jest zbawienie ludzi
1 oddanie Bogu chwaty, gdyz sam Pius XII o tym pisal, natomiast obydwa te wydarzenia sa ze
soba istotowo powiazane izwiazane ze zbawczym dzietem Chrystusa — Boga-cztowieka.
Papiez stwierdzil, ze Kosciot posiada jeden cel, ktory wiaze wszystkich jego cztonkow ze

soba’®, ktorego tez jest straznikiem i przewodnikiem ludzi***. Co wiecej rowniez wszystkie

Tamze, s. 441-442.

3Pius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 618-619. Aspekt mtodosci Kosciota by¢ moze jest mozliwy do
zbadania pod katem dynamizmu charakteru, natomiast to zagadnienie nie jest tematem niniejszej rozprawy. Por.
M. Mazur, Cybernetyka..., dz. cyt., s. 289-363.

3%0pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 459.

3#1pjus X11, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 236.

32M. Mazur, Cybernetyka..., dz. cyt., s. 107.

3Ppjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 226.

3¥Pjus X1I, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 608.
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Cztonki Mistycznego Ciala maja ten sam cel i uczestnicza w tych samych Jego dobrach®.
Celem religii jest osiagniecie przez ludzi wiecznego szcze$cia®™® przez uSwigcanie jej
cztonkow ku chwale Boga®’. Papiez winnym miejscu stwierdzil, ze cele religii sa

388

nadprzyrodzone®®. Wskazywal, ze do zadan KoSciota nalezy odnawianie dusz®®. Zauwazyt

rowniez, iz Chrystus zadza od Kosciola, aby ten zyl Jego zyciem nadprzyrodzonym™°.

¥ i prawda™?, taka

W innych miejscach Pius XII stwierdzil, iz do zbawienia prowadza cnota
jak poprawne uznawanie Pana Boga®?, a w innym miejscu okreslit te sposoby z innej strony
jako wyznawanie jednej wiary, uczestniczenie w mszy $wigtej i zachowywanie tych samych
przykazan®*. Zadaniem Kos$ciota jest scala¢ sig i rozrasta¢®. Z woli samego Pana Jezusa
Jego Mistyczne Cialo ma sie rozrasta¢ na catym $wiecie™, tak aby udziela¢ fask calej
ludzkoéci*’. Rozrost jest tym wigkszy, im w duszach ludzkich kroluje coraz bardziej
Chrystus™®. Papiez przytaczal rowniez Chrystusowy warunek, iz ten kto uwierzy i przyjmie
chrzest ten zostanie zbawiony™”.

Odkupienie ludzkos$ci przez Chrystusa nie sprawia jednak automatycznie, iz wszyscy
ludzie zostana zbawieni. Papiez zauwazyl, iz zbawienie nalezy sobie zabezpieczy¢*”, gdyz
nawet katolik z samej konieczno$ci nie zostanie zbawiony®'. Jedno$¢ z KoSciotem jest
konieczna do zbawienia*®, dlatego odrzucajacy papieza daremnie szukaja portu zbawienia*”.
Jednoznacznie w nauce Piusa XII wybrzmiewa, ze obecnos¢ w Kosciele jest jednym
z warunkow zbawienia*™, a nie mozna by¢ katolikiem odrzucajac hierarchi¢ Kosciota i jego
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doktryng, ktéra pochodzi od samego Boga™. Wymogiem koniecznym bycia katolikiem jest

zjednoczenie z papiezem w kwestiach wiary i moralno$ci*®. Rowniez odrzucenie przykazan

35pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 538.

36pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 635.

¥7pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 226.
388pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 635.

3¥Pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 441.
3pjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 218.
3'Pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 517. Pius X11, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 639.
3%2Pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt.,s. 517.
3%3Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 527.

3Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 227.
35Pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 528.

3%Pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 239.

¥7pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 199.
3%8pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 528.

Tamze, s. 538.

“0pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 245.
“lTamze, s. 203.

“2pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 454.

493pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 211.
“4pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 454.

495pius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 8-12. Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 203.
4pius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 8-9, 11.
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Bozych uniemozliwia szcze$cie™, natomiast aby ludzie mogli osiagna¢ zbawienie przez
ogladanie Pana Jezusa takim jakim jest, powinien ich do rozwijania cnét i unikania grzechu
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pociaga¢ wzor samego Pana Jezusa™". Prawa przez Niego ustanowione maja wilasnie na celu,

aby ludzie mogli dazy¢ do $wigtosci*®. Co wigcej osoba poza Ko$ciotem, ktora kierowataby
si¢ do Kos$ciota pragnieniem lub zyczeniem i tak traci wiele task i wiele pomocy, ktére mozna
uzyskac¢ tylko i jedynie w Kosciele Katolickim*'?, a w innym miejscu Piusa XII opisywal, iz
jesli Pan Bog postanowit, aby cata petnia zamieszkata w Chrystusie, to nikt nie moze si¢

1 Kosciol zatem musi

cieszy¢ z tej pelni, jesli nie jest w Kosciele — Jego Mistycznym Ciele
dazy¢, aby w swojej socjomasie zawieral cala ludzkos¢. Kazdy Jego element i podsystem
powinien przede wszystkim posiada¢ wysokie normy informacyjne — poznawcze (poznanie
Boga itego co Go dotyczy — jak naucza Kosciol), ideologiczne (dazenie do zbawienia
wlasnego 1 bliznich) 1ietyczne (Zycie cnotliwe zgodnie znauka i zaleceniami Ko$ciota).
Koniecznym warunkiem jest rowniez sakrament chrztu. Moze budzi¢ watpliwos$¢ czy wymog
postuszenstwa hierarchii Kosciota jest zwiazany z normami witalnymi (jako postuszenstwo
wladzy, gdyz jest wladza), normami prawnymi (postuszenstwo, gdyz tego nakazuje prawo),
czy wynika znorm informacyjnych. Opierajac si¢ na rozwazaniach Ojca Swietego
dotyczacego norm w Starym Przymierzu mozna zauwazy¢, ze juz wtedy nardéd wybrany
kierowa¢ si¢ mial docelowo mitoscia, anie strachem. Przez analogi¢ mozna zatem
wyprowadzi¢, ze skoro wspolnota Starego Przymierza miata kierowac si¢ w postuszenstwie
normami informacyjnymi, to wspdlnota Nowego Przymierza powinna to czyni¢ jeszcze
bardziej. Oczywiscie z pewnoscia czes¢ wiernych Kosciota kieruje si¢ postuszenstwem ze
wzgledu nie na normy etyczne, ale witalne, prawne lub inne (np. estetyczne). Jest to jednak co
najwyzej tolerowany stan przejSciowy. Na podstawie wymienionego celu Kosciota, jak
i poprzednich rozwazah o zadaniu postawionemu ludziom przez Boga mozna dokonaé
podzialu metod dziatania Kos$ciola na trzy czgsci.

Pierwsza grupa metod dotyczacych celu Kosciota znajdzie swoje miejsce w rozdziale
drugim i dotyczy¢ bedzie relacji Kosciota z jego otoczeniem, ktére w zwiazku z tym mozemy
podzieli¢ na nastgpujace podrozdziaty:

2.1. Krolewsko$¢ Chrystusa i Niepokalanej jako zasada roli Ko$ciota wobec ludzkos$ci
2.2. Kosciot 1 papiestwo wobec ludzkosci, panstw 1 narodow

2.3. Zabieganie Kosciota o pokdj pomigdzy narodami

“7pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 639.

498pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 214.

“9pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 527.

49pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 243.

“Pjus XII, Orientales Omnes Ecclesias, w: AAS, t. XXXVIII, 1946, s. 58.
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2.4. Kosciot wobec poszukiwania prawdy w badaniach naukowych

Moze budzi¢ watpliwosci zagadnienie Krolewskosci Chrystusa i Niepokalanej
w konteks$cie otoczenia Kosciota. Powodem dodania tego podrozdziatu w tej grupie jest fakt,
ze panowanie zaréwno Pana Jezusa, jak 1Naj$wigtszej Maryi Panny ma charakter
ogolnoludzki. Innym poruszanym zagadnieniem sa odpowiednie relacje Kosciota do narodow,
panstw 1iludzkosci jako takiej, gdyz dzigki zdrowej relacji Kosciot moze w wolnosci
wykonywac¢ swoje zadania. ROwniez istotny podczas pontyfikatu Piusa XII, na ktory ztozyta
si¢ druga wojna $wiatowa, konflikt w Palestynie, jak i krwawe rzady komunistow w duzej
czgsci Swiata, jest problem zwiazany z zabieganiem o pokoj migdzynarodowy. Relacje
Kosciota wobec nauki zostana réwniez opisane w tym rozdziale, gdyz w nauczaniu Ojca
Swigtego mozna znalezé liczne elementy zwiazane z relacjami Kosciota do nauk $wieckich.
Druga grupa metod bedzie opisana w trzecim rozdziale dotyczy dziatania KoS$ciota
w aspekcie nalezenia do niego 1w zwiazku ztym moze by¢ podzielona na nastgpujace
podrozdziaty:
3.1. Osoby poza Kosciotem i chrzest jako sakrament wlaczajacy do Mistycznego Ciata
Chrystusa
3.2. Misje Kosciota jako droga rozszerzania Krolestwa Chrystusa
3.3. Rodzina, matzenstwo 1 wychowanie w konteks$cie rozrastania si¢ Kosciota
3.4. Zabieganie o powrot schizmatykéw do Kosciota jako wyraz troski o jednosé
Mistycznego Ciata Chrystusa
3.5. Magisterium KoS$ciota wobec herezji iideologii jako obrona depozytu wiary
1 jednosci wspolnoty
3.6. Wytrwanie Kos$ciota w przesladowaniach jako §wiadectwo wiernosci Chrystusowi

1 trwalo$ci Mistycznego Ciata

Podrozdzialty musza przeanalizowaé takie zagadnienia jak wilaczenie do Kosciota
przez chrzest, powrdt ze schizmy lub wyrzeknigcie si¢ herezji. Papiez w swoim nauczaniu
ktadl ogromny nacisk na sprawg Kosciolow Wschodnich i1 powrotu prawostawnych do
katolicyzmu, a co nalezy podkresli¢ — nie odwotywat si¢ w swoich encyklikach bezposrednio
do protestantow. W tym fragmencie rozprawy rowniez nalezy zajac si¢ zorganizowanymi
projektami apostolskimi jakimi sa misje. Nowi cztonkowie Ko$ciota rowniez rodza si¢

w rodzinach 1w nich moga po raz pierwszy spotka¢ si¢ z katolicka wiara w ramach
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wychowania, zatem réwniez rodziny sa droga wejscia do Kosciota. W sytuacjach skrajnych
odiaczy¢ od Kosciota mozna si¢ przez niewytrwanie w przesladowaniach, zatem 1 ten temat
zostal zaklasyfikowany do tego rozdziatu.

Wreszcie trzecia grupa metod, ktore znajda swoje miejsce w rozdziale czwartym
dotyka zagadnienia metod dziatania KoS$ciota w aspekcie wewngtrznym. Nasza analiza
sktania do podzielenia tego rozdzialu na nastgpujace zagadnienia:

4.1. Badanie i rola Pisma Swigtego w Kosciele

4.2. Liturgia w zyciu wierzacych

4.3. Kult Najswigtszego Serca Pana Jezusa jako szczyt poboznosci katolickiej

4.4. Ksztattowanie cnoty 1 unikanie grzechu w zyciu katolika

4.5. Waga modlitwy dla wewnetrznego dziatania Kos$ciota jako systemu

4.6. Rola pielgrzymek 1 miejsc $wigtych w aspekcie wewngtrznego dziatania systemu
Kosciota

4.7. Dziewictwo jako droga szczegdlnego oddania si¢ zyciu Kosciota

4.8. Sztuka w zyciu Kosciota

4.9. Technologia jako $rodek wspierajacy dziatania Kosciota

Rozdzial dotykaé bedzie wigc zaréwno badania Pisma Swigtego, jak ijego roli
w zyciu wiernych, miejsca liturgii w zyciu katolika, kultu Naj$§wigtszego Serca Pana Jezusa,
zagadnien zwigzanych z cnota 1 grzechem, a wigc mitoscia, wiara, odpowiednimi obyczajami,
jak itaska. Uwzglednione zostanga roéwniez takie zagadnienia jak modlitwa, pielgrzymki,
dziewictwo, sztuka sakralna jak np. muzyka, architektura, jak 1 zagadnienia zwiazane
z technologia, ktore glownie dotycza spraw zwiazanych z kinem, telewizja i radiem.

Podsumowujac, celem Kosciola, ktory tez jest celem samego Chrystusa, jest aby
socjomasa Kosciota obejmowata wszystkich ludzi, aby kazdy mogt dazy¢ do zbawienia przez
uznawanie konkretnych norm spotecznych, ktoére Kosciot ksztattuje w swoich podsystemach,
jak 1przyjecie chrztu. Zatem uznawanie papieza za autorytet i stuchanie go, bez chrztu sa
niewystarczajace, podobnie nie jest mozliwe po sakramencie chrztu bycie w Kosciele
odrzucajac hierarchi¢ lub nauczanie Kosciota. Innym przyktadem moze by¢ bycie w Kosciele
przy niemoralnym zyciu, ktory to stan tez moze uniemozliwi¢ zbawienie. Roéwnie
problematyczne moze by¢ ograniczanie Kosciotowi dostepu do nowych technologii, dzigki
ktérym moze tatwiej wykonywaé swoje zadanie. Z kolei panstwo przesladujace Kosciot

1 przeszkadzajace w Jego dziatalno$ci dziala na niekorzy$¢ swoich obywateli (katolikow
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i niekatolikow) nie dopuszczajac do nich zbawiennego wplywu Kosciota i utrudniajac tym
samym ich drogg¢ do $wigtosci 1 zbawienia.

Przedstawione powyzej grupy metod nie sa roztaczne. Dla przyktadu sprawa relacji
Kosciota do panstwa dotyka rowniez rodzin, aspekt wyznawania nieomylno$ci papieza jest
nie tylko warunkiem bycia czlonkiem Kos$ciota (czgscia Jego tworzywa), ale tez norm
informacyjnych zwiazanych z samosterowaniem si¢ Kosciota. Podobnie kwestie technologii
odnosza si¢ do liturgii np. w konteks$cie transmitowania mszy $wigtych, a zostaly ujete jako
oddzielny problem. Innym przyktadem moga by¢ przes§ladowania, ktére nierzadko dziaty sig
z inicjatywy panstwowej, wigc dotycza z pewnoscia relacji Kosciota do otoczenia.
Wystapienia takich powigzan pomigdzy wyrdéznionymi tematami zostaly zaznaczone
w tekscie. Wydaje sig, ze w powyzszej pracy nie uda si¢ uzyskac takiej roztacznosci tematow,
aby grupy problem6éw na siebie nie nachodzily. Doskonatym przykladem obrazujacym ten
problem jest chociazby jedno$¢ Kosciota. Wydawaé by si¢ mogto, ze jest to tylko i jedynie
problem wewngtrzny Kosciota, natomiast Pius XII zauwazyt, iz jedno$¢ ma pokaza¢ Swiatu
warto$¢ 1 skuteczno$¢ Odkupienia Pana Jezusa Chrystusa ipracy Kosciota'?, zatem
wlasciwo$¢ wewngetrzna systemu jednocze$nie oddziatuje na otoczenie. Wymieniony powyzej
katalog $rodkow nie jest rowniez zupelny, gdyz Ojciec Swigty nie chcial takowego
przygotowa¢ w ramach swoich encyklik, natomiast tematy w nich poruszane sa na tyle
szerokie i1bogate, ze dotykaja znacznej czesci rzeczywistosci odnoszacej si¢ do dzialania
Kosciota. Analiza encyklik Piusa XII moze wigc pokazaé gtowne problemy wystepujace za
pontyfikatu papieza, jak i szczegdlne preferencje papieskie odnosnie do rzadzenia Ko$ciotem

jako Jego Widzialna Glowa.

1.4. Struktura i wlasciwosci Kosciola w kontekscie analizy systemowej
1.4.1. Ogolne wlasciwosci Kosciola

Ostatnie podrozdzialy beda dotyczyly opisania relacji i wlasciwosci ogdlnych systemu
jakim jest Kosciot, jak i trzech jego duzych podsystemow — kaptandow, zakonnikow, biskupow
1 $wieckich, aby przygotowac ogolna platform¢ rozwazan pod szczegotowe analizy metod
dazenia do celow Kosciota Swigtego.

Kos$ciol, z ustanowienia Bozego, ma mie¢ charakter spoteczny i by¢ doskonatym®*'’.
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Jako wspdlnota wierzacych, potrzebuje wiasnej hierarchii i autorytetu™*. Kosciél, podobnie

#2pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 452-453.
43pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 226.
“4pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 538.
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jak wspolnoty $wieckie, opiera si¢ na wladzy i prawie’”, ale w jego wnetrzu wiezy mito$ci
nie sa sprzeczne z hierarchiczng struktura — wrecz przeciwnie, harmonijnie ja uzupehniaja*'.
Ojciec Swigty wrecz stwierdzil, ze obowiazek chrzescijanskiej mitosci jest fundamentem
Krolestwa Chrystusowego — nie jako puste haslo, lecz realny wymoég*’. Relacje prawne
1 wynikajace z wladzy sa w Kosciele doskonalsze od innych wigzi wystepujacych w ludzkich
wspdlnotach*®, poniewaz porzadek w Kosciele jest odbiciem niebieskiej hierarchii*”®. Kosciot
jest doskonatym spoteczenstwem™, wyzszym od spotecznosci $wieckich ze wzgledu na swdj

nadnaturalny charakter*'

. W spolecznosciach niekoscielnych nie ma calego Chrystusa — tak
jak w pojedynczym organie nie zawiera si¢ caly czlowiek*?. Ten Chrystus podtrzymuje
i karmi cztonkow Kosciota, zaleznie od miejsca, jakie kazdy z nich w nim zajmuje*”. Pan
Jezus ma piecz¢ nad kazda osoba z osobna i umacnia ja, aby mogta skutecznie petni¢ swoj
urzad®. Sam Duch Swicty jest obecny w catym Kosciele — zaréwno w Glowie, jak
i cztonkach — cho¢ w rozny sposob*. Dziala rowniez w nizszych czlonkach, poprzez postuge
wyzszych®. Ojciec Swigty poruszal rowniez zarzuty dotyczace hierarchii koscielne;.
Stwierdzat, Zze nie ma rozbiezno$ci pomigdzy hierarchia a urzedem nauczycielskim

Kosciota*’

. Nie jest tez prawda, ze Kos$ciot sktada si¢ wylacznie z tzw. charyzmatykow,
obdarzonych szczegdlnymi darami od Boga®®. Kazdy czlonek wspolnoty Kosciota,
niezaleznie od funkcji 1 darow, ma swoje miejsce irol¢ w jego uporzadkowanej strukturze,
ktora stuzy dobru catej wspolnoty. Kosciot posiada zatem swoj homeostat, ktory zarzadza
calym systemem autonomicznym jakim jest Kosciol, a ktora to rolg pelni Chrystus i Duch
Swiety wraz z hierarchia ko$cielna. Co wigcej normy prawne w Kosciele ida obok norm
etycznych, z ktorych wynika mito$¢. Nie istnieje rozbieznos$¢ hierarchii z postuga nauczania
w Kosciele, gdyz normy ideologiczne, etyczne iprawne sa w zgodzie znormami

poznawczymi, co wynika z Bozego autorytetu 1 odkupienczej misji Chrystusa.

*5pius XI1, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 223.
“Tamze, s. 224.

WPius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 451.
#18pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 227.
4Ppius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 538.

420pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 222.
“Tamze, s. 222-223.

“2Tamze, s. 223.

BTamze, s. 218.

“UTamze, s. 210.

“»Tamze, s. 219.

“6Tamze, s. 219-220.

Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 537.

48pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 200.
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Zrédlem Kosciota jest upodobanie Ojca, wola Jezusa Chrystusa i natchnienia Ducha
Swietego, ktory dziata na serca i umysty*’. Kosciot zostat zatozony na prorokach, apostotach
i Chrystusie jako kamieniu wegielnym®’, a wiara chrzescijanska zostala przekazana przez
Pismo Swicte i nauczanie Swietych Ojcow*®!. Na tej duchowej podstawie Kosciot istnieje

jako Panstwo Boze*?, ktorego — wedlug $w. Augustyna — miarg jest wieczno$¢, krolem jest

prawda, a prawem mito$¢*™*. Wszystko w Kosciele powinno by¢ teocentryczne, aby obracato
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si¢ na Boza chwale™. W catosci nauczania papieskiego wybrzmiewato, ze nawet postep

technologiczny powinien prowadzi¢ do Boga, gdyz od niego pochodzi**®. Dlatego Kos$ciot

promuje iwspiera wszystko, co prowadzi do upiekszenia i wzbogacenia dusz™°. Religia
wznosi umysty do rzeczy niebieskich®’, zapewnia pocieszenie i duchowe wsparcie®®, a takze
przewyzsza wszystkie ludzkie sprawy*’. To, co stuszne i honorowe, mozliwe jest jedynie

440

przez religig™”. Kosciot uczy prawdy bez jej umniejszania lub przekrgcenia i spetnia dzieta

441

mitosci zgodnie z prawem Chrystusa®'. Uczenie tej prawdy — gloszenie Ewangelii polega na

gloszeniu ludziom milosci, sprawiedliwosci 1 prawdy oraz wszczepianiu Bozych przykazan
w dusze ludzkie**?, dlatego Ko$ciol jawi sig jako nauczyciel ludzi*’. W historii, mimo wojen,
herezji, schizm, przemian cywilizacyjnych i upadkéw doktryn filozoficznych, prawda Boza
trwata niezmiennie przez wieki***. Ponownie okazuje sig, ze w Kosciele dominuja normy
informacyjne — zaréwno poznawcze (dazenie do prawdy), ideologiczne (teocentryzm), jak
1 etyczne (dazenie do dobra). Dodatkowo nauczanie KosSciota jest wlasciwoscia sterownicza

sztywna, a doktadnie;j stala.
Kos$ciot jest zywym organizmem™”, w ktorym kazdy czlonek — zakonnik, kaptan czy
swiecki — jest obowigzany do pracy na rzecz jego umocnienia i rozwoju wedle swoich
6

mozliwosci**®. Kazde dobro pojedynczego wiernego przyczynia sie¢ do dobra catego
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B1Pius XII, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 133-134.
$2pjus XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 451.
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“B®Tamze, s. 10.

pius XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 796.
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48Pius XII, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 342.
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Kosciota™’, a elementy KoS$ciota pracuja na rozrost jego catosci**. Kosciot rodzi przez swigte
dary i charyzmaty meczennikow, wyznawcow i dziewice™’. Jego rozwdj jest zastuga zardwno
pasterzy, jak 1 wiernych*'. Podobnie zbawienie wielu ludzi zalezy od ich wspotpracy*', ktora
ta wzbawczym dziele Kos$ciota zawsze odbywa si¢ w Scistym zjednoczeniu z Panem

#2 KoS$ciot dziata zawsze dla dobra wiernych*”, a jego rola jest czuwanie nad ich

Jezusem
zyciem religijnym jako sedzia i straznik®*. Jest on rowniez kolumna prawdy i szafarzem
taski**®. Naruszenie praw Kosciota nigdy nie prowadzi do dobra wiernych*‘. Kosciot jest
przeniknigty wieloma réznymi relacjami. Dziatania jego podsystemdéw wplywajq na inne jego
podsystemy co prowadzi do umocnienia catosci Kosciola. Wszelkie dziatania Kosciota sa
wymierzone zarowno w dobro pojedynczego wiernego (elementu systemu), ale tez i catosci
(catego systemu).

Kosciot jest Swiatynia budowana na Chrystusie — skale niewzruszonej wiary — ktdra
przewyzsza wspaniato$cia wszystkie inne wzniesione $wiatynie®’. Dzieki temu
fundamentowi Ko$ciot nigdy nie moze zosta¢ pokonany przez zadna ziemska potege™®, a jego
trwalo$¢ zapewnia mu nieztomno$¢ wobec wszelkich prob ostabienia czy zniszczenia®”.
W pierwszych trzech wiekach istnienia Kosciot Katolicki zostal potwierdzony i umocniony
przez rzesze megczennikdw. Pozniej jego doktryna byla zachowywana dzigki pracy Ojcow
Kosciota, ktorzy stawiali opdér heretykom. W czasach §w. Benedykta cywilizowano
barbarzyncéw na ruinach Imperium Rzymskiego, wprowadzajac migdzy nimi pokoj

i harmonig*®

. W swojej duchowej i historycznej tozsamosci Ko$ciot jawi sig jako twierdza*',
jako bastion iwat obronny** — gotéw odpiera¢ ataki bledu izta. Relacja Kosciota do

Chrystusa zapewnia mu trwato$¢ wobec prob, co potwierdzito si¢ wielokrotnie w historii.
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Kosciot jest Matka wszystkich ludow, Narodow i ludzi*®

. Z samej swojej natury
powinien zy¢ we wszystkich Narodach*®, poniewaz nigdzie nie jest obcy™. Jego
powszechno$¢ 1 katolicko$¢ wyrazaja si¢ w zdolnosci do zakorzenienia w kazdej kulturze
1 spoteczenstwie, nie tracac przy tym swojej tozsamosci. W przesziosci Kosciot dziatat
wedlug modelu centrum w Europie iperyferii w innych czg$ciach $wiata. W 1946 roku
papiez zauwazyl, ze powiazania mig¢dzy jego czlonkami sa tak glebokie, ze nastepuje
wzajemna wymiana sit izycia duchowego pomiedzy wszystkimi cze$ciami Ko$ciota*®.
W swojej istocie Kosciot stanowi chrzescijanska rzeczpospolita (tac. christiana reipublica),
wspolnote zbudowana na duchowych i ponadnarodowych wigzach, zdolna obejmowac cata
ludzko$¢*. Przyktadem tego jest opisywane przez papieza $wieto Chrystusa Krola w 1939
roku, kiedy podnidst do godnosci biskupiej dwunastu kaptanéw z dwunastu réznych

narodowosci*®®

. Miat to by¢ znak, ze Kos$ciot ciagle kieruje si¢ stowami §w. Pawta z Kol 3,
10-11: ,,przyoblekli nowego [cztowieka — przyp. Pius XII], ktory wciaz si¢ odnawia ku
glebszemu poznaniu [Boga], wedtug obrazu Tego, ktory go stworzyl. A tu juz nie ma Greka
ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyficy, Scyty, niewolnika, wolnego, lecz

wszystkim we wszystkich [jest] Chrystus.”*®

. Dziatalno$¢ Kosciota jest odpowiednia dla
wszystkich narodéw imoze dostosowac si¢ do kazdej kultury, do czego dazy w swojej
dziatalno$ci apostolskiej. Aspekt ten pokazuje, ze kultury w ramach podsysteméw Kosciota
(r6znych narodow 1 panstw chrzescijanskich) sa niesztywna wlasciwos$cia sterownicza 1 moga
si¢ zmienia¢. Analogicznie kultury niechrzescijanskich narodow i panstw moga ulegaé
katolicyzacji zgodnie ze stata wlasciwoscia sterownicza — nauka Kos$ciota. Istotne jest, aby
zauwazy¢, ze kultura w tym znaczeniu jest czyms$ innym od systemu norm spolecznych.
Kosciot  jawi sie  zatem jako rzeczywisto$¢ o charakterze spolecznym,
nadprzyrodzonym i dynamicznym, w ktérej wzajemne relacje pomigdzy jego czlonkami oraz
podsystemami tworza spojna iharmonijna calo$¢, zakorzeniona w Bozym ustanowieniu
1 Chrystusowym fundamencie. Jego struktura posiada zaréwno cechy stale — wynikajace
z prawa Bozego, prawdy objawione] i misji zbawczej — jak i elastyczne, pozwalajace na
zakorzenienie w roznych kulturach i kontekstach historycznych bez utraty tozsamosci. Dzigki

temu Ko$ciot funkcjonuje jako doskonaty organizm, ktorego celem jest prowadzenie

*3pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 238.

““Tamze.

4Tamze.

“Tamze, s. 235.

*7pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 227.
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wiernych ku zbawieniu, jednocze$nie pozostajac nauczycielem prawdy, straznikiem taski oraz
wspolnota uniwersalna, zdolna ogarnia¢ cala ludzko$§¢ w perspektywie Krolestwa

Chrystusowego.

1.4.2. Rola kaplanow w Kosciele

Ojciec Swigty zauwazyl, ze w historii, nawet wérod ludow barbarzynskich istniat
szacunek do kaptanow, ktory tylko si¢ wzmogt po Wecieleniu*’. Wspodlczesnie wzorem
dobrych pasterzy jest sam Pan Jezus, poniewaz troszczy si¢ o wiernych, udziela im
odpowiednich zasad, prowadzi ich ku wyznaczonemu celowi 1 wyposaza w Srodki potrzebne

471

do jego osiagniecia®’'. To On rozpoczatl zycie kaptanskie poprzez swoje modlitwy i ofiarg*’?,

a pragnac, by skladanie ofiary trwalo po wszystkie czasy, ustanowil widzialne kaptanstwo

473 474

w Kosciele®”. Chrystus zapragnat bowiem, aby kaptanstwo przetrwato przez wieki*”*. Z woli

samego Pana Boga hierarchia koscielna spetnia urzedy nauczycielskie, krolewskie

475

1 kaptanskie™. Kaptanstwo jest jednak nie tylko urzgdem, lecz takze duchowym darem,
charyzmatem (lac. charisma), ktéry domaga si¢ osobistego 1 wspdlnotowego
zaangazowania'’®. Niezacieralny charakter sakramentalny sakramentu $wiecef upodabnia
wys$wieconego do Chrystusa Kaptana'”’, sprawia, ze wySwigcony staje sie Jego postem™”®.
Nasladujac swojego Pana, kaptani powinni i$¢ Jego $ladami z coraz wigksza gorliwoscia*”,
uczac si¢ — w szkole Niepokalanej — zy¢ wytacznie po to, by dawa¢ swiatu Chrystusa, trwac
ustop krzyza iwyczekiwaé godziny Panskiej*™. Przyjmujacy sakrament kaplafstwa
poswiecaja si¢ Bogu w pelni*®'. Papiez potepiat tych, ktorzy odwodza ludzi od wstepowania
do seminariow, zakonow lub sktadania S$lubow, powotujac si¢ na rzekoma wigksza
skuteczno$é ich dziatania w stanie matzenskim — Ojciec Swigty twierdzil, ze taka postawa jest
sprzeczna z duchem Ewangelii i wola Chrystusa*™. Szkodliwym bledem byto w oczach Piusa

XII twierdzenie, ze 6wczesny Kosciol potrzebowal bardziej wsparcia 1 swiadectwa swigtych

matzenstw, niz kaptanow 1 dziewic, ktorzy, rzekomo, przez swoje $luby odrywaja si¢ od

#°pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 11.
Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 209.
42pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 522.
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48pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 539.
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spoteczenstwa ludzkiego*. Tym bardziej, jak Pius XII zauwazyl, ze brakuje kaptanéw do

484

walki*™. Z tego powodu Kosci6t codziennie prosi o nowe powotania, wiedzac, ze ich zroédtem

jest nie ludzki wybor, lecz taska Boza*®

. Kaptan jest $cisle powigzany relacjami z samym
Chrystusem — Najwyzszym Kaplanem. Mozemy wigc jezykiem cybernetyki stwierdzi¢, ze
podsystem kaplanéw ma priorytet nad podsystemem matzonkéw (matzenstw), jesli chodzi
o zwigkszanie ich socjomasy, ale tez o pozycje w hierarchii. Przechodzenie do podsystemu
kaptanow odbywa si¢ w duzej mierze przez zanoszenie modlitw do Boga. Kaptan jest
w szczegolnej relacji do Chrystusa i wymaga si¢ od niego szczegolnej reaktywno$ci na normy
etyczne, gdyz ze wzgledu piastowanego urzgdu powinien on nasladowaé doskonalej
Chrystusa od innych.

Kaptanstwo w Ko$ciele ma charakter wytacznie nadprzyrodzony, a swoje zrédta ma
w samym Bogu®®. Wladza kaptanska zostala powierzona Apostotom itym, ktorych
wyswiecili®’, dlatego kaplanstwo KoSciota nie jest dziedziczone, nie jest zwigzane
z pokrewienstwem, nie pochodzi od delegacji ludu lub z woli gminy chrzescijanskiej*®.
Prawa nad sprawami kaptanstwa nie maja osoby prywatne — nawet jesli sa duchownymi*®.
Kaptan nie posiada wladzy na mocy delegacji przez wspdlnote wiernych™’. Zewnetrzne
i widoczne kaplanstwo w Kosciele nie jest ogoélne, powszechne czy wspolne, ale jest
udzielane konkretnym osobom w drodze sakramentu $wiecen®'. Dlatego twierdzenie, ze
kaptanstwo w rowny sposob przynalezy wszystkim ochrzczonym, jest bledem*?. Kaplan
otrzymuje przez sakrament kaplanstwa niezatarte znamig i faski do zycia zgodnie z przyj¢tym

3 ktory jest wyjatkowym znakiem wybrania — tak jak chrzest odrdznia chrzescijan

urzedem
od tych, ktorzy nie sa czlonkami Chrystusa, tak samo sakrament kaptanstwa odrdznia
kaptanéw od wszystkich innych®*. Normy prawne i etyczne dotyczace kaplandow moze
ksztaltowac tylko i jedynie Koscidt — nigdy osoba prywatna. Do podsystemu kaptanéw mozna
dotaczy¢ tylko ijedynie przez sakrament $§wigcen i pozostaje si¢ w tym podsystemie na
wieczno$¢, analogicznie co w przypadku nalezenia do podsystemu oséb ochrzczonych

(niekoniecznie bedacych w Kosciele) po sakramencie chrztu.
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Charakter sakramentalny sakramentu $wigcen uzdalnia do spetniania kultu®™, gdyz

¥ Ofiara sprawowana przez kaptanéw ma na celu

tylko kaptani przeznaczeni sa do ottarzy

uwolnienie ludzi od grzechu, aby chetnie i z wlasnej woli stuzyli Panu Bogu®’

. W liturgii
kaptan dziala w imieniu wiernych w znaczeniu, ze zastepuje Pana Jezusa Chrystusa*®,
a zastgpujac Kaplana Chrystusa, upodabnia si¢ do niego i ma wiadzg dzialania Jego osoba
i moca®”. Ojciec Swiety wskazywal, ze kaptan jakby tylko uzyczal swojej reki i jezyka
Chrystusowi podczas sprawowania swoich czynno$ci®®. W ten sposob kaptani przedstawiaja
Chrystusa wobec wiernych i dziataja w ich imieniu przed Bogiem™'. Sa przy ottarzu nizej od
Chrystusa, ale wyzej od ludu’. Ze sprawowania czynnoSci liturgicznej wyptywa wymog
dodatkowych przygotowan. Zakonnicy 1ici, ktorzy spelniaja stuzbg ottarza, powinni
w wyznaczonym czasie oddawac si¢ medytacji, badaniu swojego sumienia i ¢wiczeniom
duchowym®”. Sprawowanie Ofiary w ramach liturgii Kos$ciota moze si¢ odbywaé tylko
ijedynie przez osoby, ktore posiadaja stala wilasciwos¢ (sztywna), jaka sa $wigcenia
1 wymaga szczegdlnej reaktywnosci na normy etyczne. Przez dzialanie w ramach kultu kaptan
wstawia si¢ za wiernymi i dziala w ich imieniu. W ramach liturgii Chrystus jest w kontekscie
hierarchii nad kaptanem, a ten nad wiernym.

Urzad kaptlanski w Ko$ciele sprawowany jest gtownie przez liturgig, a nastgpnie przez
sakramenty i hymny pochwalne®. Kaplani ibiskupi sa najukochanszymi ojcami, ktorzy
szukaja dobra wspdlnego powierzonych im wiernym>”. Potrzeby spoteczne Kosciota
zaspokajane sa miedzy innymi przez kaplanstwo’®. Zadaniem kaptanow jest sprawowanie
Ofiary Bogu, karmienie wiernych Najswigtszym Sakramentem, nauczanie ich, doradzanie,
kierowanie na drodze przykazan i wykorzystywanie innych nadprzyrodzonych $rodkow, aby
ich utwierdzi¢ w dobrym®’. Kaplani sa odpowiedzialni za ksztaltowanie sumienia
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wiernych®®, aich zadaniem jest takze obrona Pisma Swigtego®®”. Obowiazkiem biskupow,
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kaptanow i 0s6b zakonnych jest rowniez szczeg6lna modlitwa za Ko$cior™

. Kaptani powinni
wzorem Niepokalanej z Lourdes zpewno$cia pokazywa¢ wiernym waska droge, ktora
prowadzi do zbawienia odwaznie gloszac prawdy dotyczace wiecznego szczeScia'.
Nauczajac, powinni pamigta¢ o cierpliwosci 1 fagodnosci, a jednoczes$nie niczego nie ukrywac

z Ewangelii’"?

. Podsystem kaptandw w ramach norm etycznych iprawnych uwzglednia
sprawowanie liturgii, sakramentow, $piewanie hymnow pochwalnych Bogu, dbanie
o wiernych w zakresie norm informacyjnych, bronienie Pisma Swictego, modlitwa za
Kosciot. Co istotne nie wchodzi w gre tylko czg§ciowe nauczanie prawd wiary $wigtej, ale
musza one by¢ przekazywane bez pomijania aspektow, ktore moga wydawac si¢ niewygodne
w danej chwili.

Kosciot od wiekow troszczy si¢ o uformowanie duchowienstwa. Unormowal Zycie

kaptanow i klerykow, aby ustrzec ich przed zlem $wiata®”

. Bledne wedlug Papieza jest
twierdzenie, ze kaptani i klerycy powinni wystawia¢ si¢ na pokusy tego $wiata, aby si¢ do
nich przyzwyczai¢, albo sprawdzi¢ swoja zdolno$¢ do opierania sie nim’'. Istotnym jest
wychowanie klerykéw w dziewictwie, ktore powinno opiera¢ si¢ na cnocie skromnosci, ktora
pozwala na unikanie wszelkich nieprzyzwoitoéci’’’. Formacja kaptanska nie ogranicza sig
jednak tylko do aspektu duchowego. Kaptani powinni ciagle si¢ ksztalci¢®'. Papiez namawiat
kaptandw, aby zadbali o to, aby ich wiedza na temat spraw ludzkich 1 boskich byta glteboka

i szeroka®"’

. Kaptani, aby postgpowac w tasce, kulturze i madrosci, powinni zgigbia¢ Pismo
Swigte, histori¢ Kosciota, dogmaty, sakramenty, prawo, pisma $wiete, jezyk i liturgie®",
a takze zglebia¢ nauki $wieckie i literature, ktore sa zwiazane z religia’"’. Szczegdlne miejsce
w formacji kaptana zajmuje Pismo Swiete. Kaplani powinni studiowaé Pismo Swigte, ktore
maja rozwazac iprzemadla¢, a nastepnie dzieli¢ si¢ w kazaniach, wyktadach i homiliach
owocami swojej pracy intelektualnej®®. Katolicy, a szczegélnie kaptani, maja obowiazek
zglebiaé prace katolickich egzegetow™'. Ci, co zostali ozywieni wielka mitoscia do Swietych

Ksiag, zapalaja mtodsze pokolenia kaptanow do tego dzieta i przekazuja im swoja wiedze™.

YPjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 242.
SUpjus XI1I, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 616.
S2Tamze.

SB3pjus X1I, Sacra Virginitas, dz. cyt., s. 184-185.
S4Tamze, s. 183-184.

SB5pius XII, Sacra Virginitas, dz. cyt., s. 185.

>15pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 641.
STamze.

S¥Tamze.

STamze.

20pius XII, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 320.
2Tamze.

S2Tamze, s. 304.

57



Co wigcej, aby w petni uczestniczy¢ w zyciu liturgicznym Ko$ciota, kaptan musi rozumieé
liturgie, zna¢ normy z nimi zwiazane i odczuwac ich piekno i majestat’”. Dbato$¢ o liturgie
umlodych kaplanéw jest wychowywaniem w zjednoczeniu z Chrystusem Kaplanem™.
Dodatkowo w dobie zmian cywilizacyjnych i wyzwan kulturowych kaptan powinien pozna¢
wszystko, co wspotczesno$¢ przynosi co do postgpu technologicznego, sztuk wyzwolonych
ijakie sa aktualne dazenia, o ile dotyczy to zycia religijnego i moralno$ci ludzi**. Ponadto
kaptan powinien by¢ elokwentny 1 zdolny do jasnego przekazywania mysli, aby lepiej

ewangelizowa¢™

. Kosciot wprowadzit odpowiednie normy etyczne i prawne, aby w sposob
skuteczny ksztattowaé kaptandw do swoich zadan icelu jakim jest zbawienie. Kaptan
powinien unika¢ zla, a nie konfrontowac si¢ z nim, aby si¢ na nie znieczuli¢ lub by si¢
sprawdzi¢. Podsystem kaptanow powinien cechowaé si¢ wysokimi normami poznawczymi
nie tylko dotyczacymi nauk teologicznych, ale rowniez $wieckich — w tym technologii.
Szczegblnie kaptan powinien skupi¢ si¢ na wiedzy dotyczacej Pisma Swigtego i liturgii.
W kontekscie liturgii papiez pisat rowniez o potrzebie u kaptanow wysokiego poziomu norm
prawnych (normy zwiazane z liturgia), jak i odczuwaniem jej pickna (normy estetyczne).
Ojciec Swiety twierdzit, ze wraz z wigkszymi normami poznawczymi pojda wysokie normy
etyczne (mitosé i poszanowanie do Pisma Swietego i liturgii), jak i zapat do przekazywania
wiedzy dalej. Jednak, aby proces nauczania byt skuteczny kaptan musi umie¢ w sposob jasny
i elokwentny przekazywa¢ mysli, co moze zosta¢ opisane jezykiem cybernetyki jako
optymalizowanie relacji kaptana do wiernych polegajacej na przekazywaniu informacji.
Kaptanstwo wujeciu  Piusa XII jawi si¢ jako rzeczywistos¢ catkowicie
nadprzyrodzona, zakorzeniona w samym Chrystusie 1ustanowiona na wieki dla dobra
Kosciota. Nie jest ono owocem ludzkiej decyzji czy delegacji wspdlnoty, lecz darem *aski,
ktéry wlacza wyswigconego w szczegolna relacje z Najwyzszym Kaptanem 1 wyposaza go
w niezatarte znami¢ sakramentalne. Kaptan, stojac w hierarchii pomigdzy Chrystusem
a wiernymi, uczestniczy w dziele zbawczym poprzez sprawowanie liturgii, sakramentow
1 postuge stowa, ajego zadaniem jest nie tylko uswigcanie ludu, ale takze ksztattowanie
sumien i obrona depozytu wiary. W jezyku cybernetycznym mozna stwierdzi¢, ze podsystem
kaptanéw ma nadrzedny charakter wobec innych form zycia chrzescijanskiego, zarowno ze
wzgledu na swoja funkcje w przekazywaniu faski, jak i na kluczowe znaczenie w strukturze

Kosciota. Dlatego formacja kaptanow musi faczy¢ wymiar duchowy, intelektualny i moralny,

33Ppjus X1I, Mediator Dei, dz. cyt., s. 591.
S¥Tamze, s. 591-592.

323pjus X1I, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 804.
32pjus X1I, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 641.
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obejmujac zaréwno poglebione studium Pisma Swiegtego i liturgii, jak iznajomos$¢ nauk
swieckich, aby mogli oni skutecznie petni¢ swoja misj¢ nauczania 1 prowadzenia wiernych ku

zbawieniu.

1.4.3. Rola zakonnikow w KoSciele

Zycie zakonne jest forma szczegélnego oddania si¢ Chrystusowi. Sluby zakonne
szczegblnie zobowiazuja do zwycigskiej walki pod opieka Niepokalanej z nieumiarkowanymi
pragnieniami przyjemnos$ci, bogactwa i niezalezno$ci®’. Bronia 0s6b konsekrowanych
przeciwko tym nieumiarkowanym pragnieniom jest modlitwa, pokuta i dzieta mitosci’*.
Wspdlnota mnisza przypomina chrzescijanski dom, gdzie przetozony jest jak ojciec rodziny,
ktoremu wszyscy sa winni postuch. W opacie mnich powinien widzie¢ samego Boga®. Dla
przyktadu wspolnoty wybudowane zgodnie z mysla §w. Benedykta moga by¢ nazywane jego
rodzing®’. Zycie zakonne i wspolnotowe nie oddziela od $wiata, ale lagodzi skutki
samotnos$ci®'. Codzienne zycie mnicha czy zakonnika musi by¢ harmonijnie ulozone:
oddawanie si¢ modlitwie, pracy, naukom teologicznym i §wieckim, tak aby nie bylo lenistwa,
ale, aby nauka nie przemegczata umyshu, rozpraszata lub prowadzita do zajmowania si¢
rzeczami bezuzytecznymi, lecz podnosita do rzeczy wyzszych®?. Wszelkie zaangazowanie
zakonne powinno pozostawaé w stuzbie catemu Kosciotowi, bo zadne dzialanie zakonnika
533

nie przyniesie korzysci jego zakonowi, jesli bedzie ze szkoda dla Kosciota™. Ojciec Swiety

wskazywal, ze rowniez wjego czasach czlonkowie zgromadzen i zakonéw meskich
rywalizuja ze soba w uprawianiu winnicy Pafiskiej®**. Zaznaczat, ze dla Ewangelii trudzily sie
tez zakonnice, ktore czesto nieznane i w milczeniu wykonuja swoje obowiazki®’. Wysitki
zakonnikéw dla Ewangelii nie pozostawaly w historii niezauwazone, gdyz z czasem kraje
ucywilizowane i nawrécone przez zakonnikéw zaczely si¢ nimi chlubi¢™®. Zycie zakonne

polega na walce znieuporzadkowanymi pragnieniami zwiazanymi z normami witalnymi

(przyjemnosci 1 niezalezno$¢) iekonomicznymi (bogactwo). Osoba konsekrowana musi

2pjus X1I, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 617.

*%Tamze.

3¥Pjus X1I, Fulgens Radiatur, dz. cyt., s. 145.

3Tamze, s. 151.

S1Tamze, s. 143.

32pius XII, Fulgens Radiatur, dz. cyt., s. 143-144. Wydaje sig, ze ujety tutaj problem moze by¢ opisany
wspotczynnikiem swobody. Temat niniejszej rozprawy jednak nie dotyka analizy reguty §w. Benedykta. Por. M.
Mazur, Cybernetyka..., dz. cyt., s. 224-240.

33Ppjus XI11, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 506.

3Pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 638.

>Tamze.

338pjus X1I, Fulgens Radiatur, dz. cyt., s. 150.
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zatem posiada¢ wysokie normy etyczne (pokuta, dzieta mitoSci, praca, nauka) oraz modli¢ si¢
(relacje do Boga 1 $wigtych). Relacje w zakonie przypominaja te rodzinne dzigki czemu
minimalizowana jest samotno$é. Zycie mnisze jest harmonijnie uloZone, tak aby nie
przeciazalo, ani nie dawala pola do zajmowania si¢ niepotrzebnymi sprawami, zatem
docelowo mnich zawsze dziata w ramach réwnowagi funkcjonalnej, a wigc nie powinno by¢
znacznych odchytek w ramach homeostazy. Takie optymalne funkcjonowanie powinno
podnosi¢ do wyzszych spraw — norm informacyjnych zwiazanych z Bogiem. Trudy mnichow
bywaty po latach nagradzane przez nawrocone przez nich kraje tym, ze stawali si¢ oni duma
danego narodu.

Przyktadem zycia zakonnego i kaptanskiego przytaczanym przez Ojca Swictego,
awiec tez 1przykladem procesu realizacji w ramach probleméw decyzyjnych, jest $w.
Benedykt, ktory widzac zepsucie obyczajow i szerzace si¢ herezje, postanowil porzucié¢ zycie
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publiczne, studia i rodzinny dom, pragnac podoba¢ si¢ jedynie Bogu™’. Udat si¢ do matej

jaskini, gdzie w samotnos$ci oddawat si¢ modlitwie — nie tylko o wlasne zbawienie, ale
rowniez o zbawienie innych ludzi*®. W tym czasie zmagal si¢ zsilna pokusa, ktora
przezwycigzyt w sposob radykalny: rzucit si¢ w ciernie i pokrzywy, zadajac sobie bol, aby
ugasi¢ pozadliwo$¢é. Od tego momentu zostal uwolniony od takich pokus™’. To wtasnie
w jaskini w Subiaco uksztattowala sig jego §wigtos¢ 1 cnota, ktére staty si¢ fundamentem jego
pozniejszych dziet®. Sw. Benedykt najpierw sam osiagnat $wieto$é, ktorej potem goraco
pragnat takze dla innych™'. Wie$¢ ojego duchowej wielkosci rozchodzita si¢ szybko —
przybywali do niego zaré6wno mnisi, chcacy zy¢ pod jego przewodnictwem, jak i §wieccy,
pragnacy stucha¢ jego nauk, podziwia¢ jego cnotliwe zycie i by¢ §wiadkami cudownych
znakow. Rzymska arystokracja powierzata mu nawet swoje dzieci na wychowanie w shuzbie
Bozej*?. Do klasztorow benedyktyfiskich przychodzili ludzie réznych ras, narodowosci

i standw. Sw. Benedykt zalecit im, aby wszystko mieli wspolne®*

. Analizujac przyktad $w.
Benedykta mozna zauwazy¢, ze w dobie niskich norm informacyjnych systemu jakim bylo
spoleczenstwo postanowil on opusci¢ ten system. Dzigki wspotpracy z Bogiem uzyskat
swigto$¢ (wysokie normy informacyjne), dzigki czemu przyciagat innych ludzi do siebie,

ktorzy cheieli stucha¢ nauk Swietego, nasladowa¢ go lub zobaczyé cudowne znaki. Sw.

S3"Tamze, s. 139-140.
S¥Tamze, s. 140.
S¥Tamze, s. 140-141.
*Tamze, s. 141.
*Tamze.

*2Tamze, s. 141-142.
BTamze, s. 145-146.
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Benedykt walczyt z pozadliwo$cia przez bezposrednie uderzenie we wilasne normy witalne.
Co istotne od poczatku wstawiat si¢ za innych ludzi — za ich zbawienie.
Sw. Benedykt jako obronca katolicyzmu®** swoja chwata obejmuje nie tylko Wiochy,

>3 Wspierat chrzeScijanstwo swoja $wieto$cia, madro$cia i roztropno$cia®,

ale 1 caly $wiat
aswoja praca chronil zycie zakonne, ktore obwarowal bezpieczniejszymi i $wigtszymi
zasadami. Przywrdcil moralno$¢ w Kosciele swoim przyktadem i nauczaniem™’.
Niecywilizowanych barbarzyncéw podnidst do wyzszej kultury obywatelskiej 1 katolickie;.
Sktonit do praktykowania cnot, przedsigbiorczos$ci, literatury, pokojowych sztuk i zwiagzal ich
relacjami braterstwa i mitosci’®. Zalozyt 12 klasztoréw, po czym obawiajac sie o zazdro$¢
oddalit si¢ z paroma braémi do fortu Cassino na zboczu gory®”. Tam rozbit bozka Apolla,
ktorego czcili miejscowi, spalit ich gaje, zniszczyt ottarz. Ze $wiatyni Apolla zbudowat
kaplicg $w. Marcina, a na miejsce ottarza kaplicg $w. Jana. Nastgpnie nawrdcit wielu ludzi
z okolicy gloszac im Stowo Boze™’. Po $mierci $w. Benedykta zakon nie upadi, ale biorac
przyktad ze swojego zatozyciela, wzrastal zroku na rok™'. Dzielo $w. Benedykta bylo
schronieniem dla nauki i cnét. Stato jako bastion wiary i jakby filar Ko$ciota’?. Sw. Benedykt
bronit katolicyzmu przez swoje nauczanie i przyktad, ktére podnosity normy informacyjne,
ale tez ekonomiczne (przedsigbiorczos¢) w ludziach, na ktorych oddziatywal, jak i starat sie,
aby wiazali si¢ wzajemnie relacjami mitosci. Dodatkowo wprowadzal nowe normy prawne
W Zycie mnisze.

Reguta §w. Benedykta to dzielo wyjatkowe — pomnik chrzescijanskiej i rzymskiej
roztropno$ci>®.  Cechuje si¢  dopasowaniem do ludzkiej natury, roztropno$cia
i przydatnoscia®™*, dzieki czemu rozwazanie reguty $w. Benedykta jest pozyteczne nie tylko
dla jego czcicieli, ale dla catego duchowienstwa i wiernych®’. Sw. Benedykt dostosowat
surowe, wschodnie zycie mnisze do warunkéw zachodnich, dodajac do ascezy rowniez
pracowita aktywno$¢ w postaci pracy fizycznej, ale tez iduchowej przez apostolat

556

1 kontemplacje™®. Ztagodzit regulg¢ mnisza, aby zamiast strachu mnisi mogli rozwina¢ mito$¢.
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W ten sposéb ten, ktory byl zdyscyplinowany, mogh czyni¢ wigeej, a stabszy nie czul sig

przyttoczony™’.

W rezultacie powstala wspdlnota monastyczna, w ktorej surowos¢ jest
zmniejszana tagodnos$cia, a wolnos$¢ uszlachetnia postuszenstwo. Autorytet jest powazany, ale
stabi nie sa odrzucani, tylko wspierani. Pouczenia sa wyglaszane stanowczo, ale przy
panowaniu dobroci i tagodnos$ci. Panuje ogdlne postuszenstwo, ale takie, ktdre przynosi pokdj

i odpoczynek duszy®*®.

W swoich prawach mniszych $w. Benedykt sprawil, ze prawa,
obowiazki 1idziatania mnichow zostaly zlagodzone na rzecz mitosci 1 zyczliwosci
ewangelicznych®. W zyciu zakonnym nie bylo miejsca na bezczynnos$é, bo wedtug $w.
Benedykta bezczynno$¢ jest wrogiem duszy™®. Dlatego wszyscy w obrebie zakonu
benedyktynskiego musieli zajmowac si¢ praca, czytaniem, sztuka, rzemiostem lub przez
apostolat. Jednak zadna czynno$¢ nie powinna by¢ przedktadana nad Boze dzieta®®'. Kazda
praca — intelektualna i manualna, powinna by¢ potaczona z ciaglym zwracaniem si¢ ku

562

Chrystusowi, ktory zawsze powinien by¢ najwazniejszy”. Regula benedyktynska zaktada
gleboka $wiadomos¢ Bozej obecnosci: Boza obecnos$¢ jest wszgdzie, zatem mnisi powinni
zawsze rozwazaé, jak wypada si¢ zachowywa¢ w obecnosci Pana Boga i aniotow™”. Swigty
Benedykt nauczat, Ze nalezy pracowa¢ z umystem i dusza wzniesiona ku Bogu. Pracowaé
nalezy nie sila, ale z mitoéci, a sama praca powinna odbywac¢ si¢ w spokoju i harmonijne;j
jednosci, anie w nietadzie 1chaosie. Nawet przy obronie wlasnych praw nie nalezy

zazdro$ci¢ innym, ale kierowa¢ si¢ mitoscig™

. Co wigcej, sw. Benedykt wprowadzil prawo
monastyczne, dzigki ktéremu zycie mnisze nie zalezalo juz od arbitralnej decyzji
przetozonego®”. Opat nie dziala samowolnie — powinien przy omawianiu waznych spraw
zwota¢ wszystkich mnichow i wystuchaé ich rad przed podjeciem decyzji*®. Z drugiej strony
jego rola jest unikatowa — rzadzi duszami mnichéw, aby prowadzi¢ ich do doskonatosci.
Bedzie zatem na sadzie odpowiedzialny za nich®”’. Wedtug $w. Benedykta w sposob bardziej
pewny Chrystus objawia si¢ w podréznych i ubogich, zatem im trzeba szczego6lnie pomagac.
Gosci w klasztorze nalezy przyjmowac jak samego Pana Jezusa. Podobnie chorzy powinni

zosta¢ taka opieka otoczeni, jakby byli samym Chrystusem®®. Normy prawne wprowadzone

3"Tamze, s. 144.
S¥Tamze.
S¥Tamze.
Tamze, s. 146.
1Tamze.
2Tamze, s. 147.
$Tamze, s. 146.
4Tamze, s. 154.
Tamze, s. 144.
*Tamze, s. 145.
"Tamze.
8Tamze, s. 148.
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do zycia mniszego przez §w. Benedykta idealnie koresponduja z wlasciwosciami systemu
autonomicznego, jakim jest cztowiek. Swiety Mnich dokonat optymalizacji procesu dazenia
do Boga w s$rodowisku zycia wspolnotowego rodziny zakonnikéw. Reguta dawala
dostatecznie duzo swobody, ze stabi mieli pole do poprawy, a dobry mégt robi¢ to co robil —
czyli czynit dobro. Postuszenstwo we wspolnocie nie opiera si¢ na strachu, jak w przypadku
norm witalnych, ale na normach etycznych — dajace spokdj duszy. Co wigcej wszelka
czynno$¢ mnicha powinna kierowa¢ go ku Bogu, co powinno wzmacnia¢ normy
informacyjne zakonnika.

Ojciec Swiety twierdzit, ze jesli kto$ nie jest zaslepiony uprzedzeniami, szczegolnie
wobec Kosciota, to musi uznaé¢ role zakonu benedyktynow w jego wczesnym okresie™®.
Benedyktyni u swojego zarania starali si¢ doprowadzi¢ do pokoju iharmonii pomigdzy
roznymi narodami®”®. Cywilizowali barbarzyncow, zachecajac ich do cierpliwej pracy,
prawdy, madros$ci i mito$ci®”'. W czasach, gdy w matej powadze bylo rolnictwo, rzemiosto,
sztuki $§wieckie 1boskie, to wlasnie benedyktyni szkolili si¢ na rolnikdéw, rzemieslnikow
i uczonych, dzieki czemu to, co cenne ze starozytno$ci, moglo si¢ zachowaé¢>’?. We wczesnej
fazie zakonu benedyktyndéw byli oni osamotnieni w przechowywaniu i rozwijaniu starozytnej
wiedzy isztuki’”, jednak w wielu krajach misyjnych zakladali oérodki kultury, nauki
irzemiosta, pomnazajac wiedze iumiejetnosci®™. Ich znaczenie zczasem rosto — wielu

benedyktynow zostawato biskupami lub papiezami’”.

To co udalo si¢ benedyktynom
wypracowa¢ w klasztorze wramach norm spolecznych (informacyjnych, prawnych
i ekonomicznych) udawato sig¢ przez wieki przeszczepi¢ na okoliczna spolecznosé. Czgsé
benedyktynow rowniez awansowata w hierarchii Koscielnej majac bardziej bezposredni
wptyw na losy Kosciota.

Dziatalno$¢ $w. Benedykta nie byla ograniczona tylko do jego epoki, a co wigcej
Ojciec Swicty wskazywal, ze dobrodziejstwa dzialalnosci §w. Benedykta nie skonczyly sig,
ale wcigz mozna z nich korzysta¢™. Ojciec Swiety, upamigtniajac w encyklice czternasta
setna rocznicg $Smierci $w. Benedykta, wyrazil pragnienie, aby wszyscy wierni rozwazali jego

zywot oraz wplyw jego zakonu, aby jeszcze chetniej podazali za jego radami i naukg’”’.
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Osoby, ktore wybraly zycie monastyczne, moga nasladujac §w. Benedykta, lepiej wypetniaé
swoje powotanie, pracujac dla dobra wilasnego, calego chrzescijanstwa, jak i dla szerzenia
Bozej chwaly’”®. Co wiecej, wszyscy ludzie, niezaleznie od klasy spotecznej, moga wiele
nauczy¢ si¢ od $w. Benedykta, szczegdlnie w trudnych czasach naznaczonych ruinami
moralnymi i materialnymi®”. Moga nauczy¢ si¢ przede wszystkim tego, ze najsolidniejszym
fundamentem spoteczenstwa jest tylko religia. Jesli zignoruje si¢ t¢ zasade, to z czasem kazda
wspolnota utraci pokoj, dobrobyt i porzadek, co mozna zauwazy¢ przez analizowanie historii
spoteczenstw z perspektywy zakonu benedyktynow ™. Metody i normy postulowane przez
sw. Benedykta odbudowaly iulepszyly spoteczenstwo po upadku Rzymu, moga wigc
1 w aktualnych czasach analogicznie pomdc w odbudowie spoleczenstwa — zarowno w kwestii
materialnej, jak i duchowej™'. W swojej encyklice Pius XII rowniez postulowal nawiazujac
do éwcezesnych mu wydarzen 1 z uwagi na wielkie zastugi $w. Benedykta, aby arcyopactwo
na Monte Cassino zostalo odbudowane po zniszczeniach w trakcie drugiej wojnie
swiatowej™®. Ojciec Swiety stwierdzal, ze inspirowanie si¢ dziataniem §w. Benedykta i jego
dzietami moze pomodc ludziom wszystkich stanow, aby odbudowac zniszczone spoleczenstwo
zarbwno w kwestii energomaterialnej (normy ekonomiczne iprawne), jak iinformacyjnej
(normy etyczne, ideologiczne i poznawcze).

Zycie zakonne jawi sig jako szczegdlna forma oddania Bogu, w ktdrej poprzez $luby
zakonne oraz praktyki modlitwy, pokuty 1ipracy dokonuje si¢ nieustanna walka
z nieuporzadkowanymi pragnieniami i dazenie do doskonato$ci chrzescijanskiej. Struktura
wspolnoty zakonnej, zorganizowanej na wzor rodziny, minimalizuje samotno$¢ i tworzy
przestrzen do harmonijnego rozwoju duchowego, intelektualnego 1 praktycznego, pozostajac
zawsze w stuzbie catemu Kosciotowi. Reguly zakonne, w tym reguta $w. Benedykta,
pokazuja, ze zycie mnisze, odpowiednio uksztaltowane, pozwala osiagna¢ réwnowage
pomiegdzy surowoscia a milo$cia, pomiedzy autorytetem a wzajemnym wsparciem, czyniac
z klasztoru srodowisko sprzyjajace wzrostowi cnoét 1 Swigtosci. W ten sposéb zycie zakonne
nie tylko chroni przed kryzysem duchowym jednostki, ale takze wplywa na ksztaltowanie

tadu w swoim otoczeniu, petniac funkcj¢ odnowicielska w obliczu moralnych i1 materialnych

upadkoéw kolejnych epok.
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1.4.4. Rola biskupow w KosSciele

W calym Kosciele Katolickim — zarowno u tacinnikow, jak i na Wschodzie — Pan
Jezus sprawuje swoje rzady za pomoca wladzy wiasciwego biskupa®™. To sam Chrystus,
ktory jest Pasterzem i biskupem dusz™, uobecnia swoja wiladze w tych, ktorzy w Jego
imieniu kieruja wspolnota wiernych. Biskup jest dostojnym czlonkiem Kosciota, gdyz
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w sposOb szczegolny zwiazany jest z Glowa Kosciola™. Jako ten, ktoéry wyrdznia sig

w KoSciele ijest szczegdlnie zwiazany z Chrystusem — Glowa™, staje sie¢ widzialnym
znakiem obecno$ci Pana posrod Jego ludu. Biskupi jako czesci cztonkow Pana w Kosciele™’,
wypetniaja swoja misj¢ w jednosci z catym Mistycznym Cialem Chrystusa. Ta szczegolna
wigz obejmuje réwniez relacj¢ z papiezem — biskupi sa najscislej zwigzani wilasnie z nim, jak

i samym Chrystusem™,

W nich bowiem — jak naucza $w. Tomasz z Akwinu — trwa
najwazniejsza w Kosciele: pelnia apostolskiej godnosci®, gdyz sa postanymi przez Chrystusa
Jego Apostotami*®. Sam Chrystus steruje podsystemem danej cze$ci Kosciola przez
wlasciwego jej biskupa, ktory jest nastgpca apostotow. Biskup jest w szczegdlnych relacjach
z Chrystusem stajac si¢ wrecz znakiem Jego obecnos$ci. Nalezy jednak pamigtaé, iz biskup
dziata w jednosci z Ko$ciotem.

W Kosciele Katolickim biskup dziata z postanowienia papieza™'. Jurysdykcja biskupia
jest przyznawana tylko i jedynie przez papieza, o czym wielokrotnie przypominat Pius XII np.
w dokumentach Mystici Corporis 1 Ad Sinarum Gentem. Biskupi maja zatem obowiazek stale
podlega¢ wiadzy papieskiej, by¢ jej podporzadkowani itrwaé w jedno$ci™?. Papiez moze
potwierdza¢ ustalenia biskupéw na poziomie danego kraju®”, jak i posiada swobodne prawo
ich mianowania. Wylacznie Rzym ma kompetencje do oceny, czy dany kandydat jest
odpowiedni do godnosci biskupa®™. Papieze przez wieki uwazali za istotne bronienie praw

<595

swojej hierarchii>”. Osoby niebedace papiezem lub kolegia moga uczestniczy¢ w wyborze

biskupa jedynie wtedy, gdy Stolica Apostolska przyzna im to prawo w sposdb wyrazny,

Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 211.

Tamze, s. 210.

Tamze, s. 211-212.

3¥pjus X1I, Fidei Donum, dz. cyt., s. 236. Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 211.
37Pjus X1I, Fidei Donum, dz. cyt., s. 236. Pius XI1, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 211.
8pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 236.

Tamze, s. 237.

*Tamze.

Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 211-212.

¥2pjus X11, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 610-611.

%Pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 637.

34Pjus X1I, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 609-610.

35Pjus X1I, Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 46.
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wskazujac konkretne okolicznosci 1 warunki®®. Niezaleznie jednak od formy nominacji,

zbadanie czy kandydat do sakry biskupiej jest odpowiedni, pozostaje koniecznym
obowiazkiem w kazdym narodzie®’. Biskupi, ktorzy nie zostali zatwierdzeni i mianowani

598

przez Rzym, nie posiadaja zadnej wladzy jurysdykcji ani prawa nauczania™. Wyswigcanie

biskupow bez zgody Stolicy Apostolskiej jest sprzeczne z zasadami i nauczaniem Kosciota™.
Cho¢ s$wigcenia udzielone wbrew Rzymowi sa wazne, to jednak sa jednocze$nie
$wietokradcze®, ataka bezprawna konsekracja stanowi powazne uderzenie w jedno$é

601

Kosciota®™'. W konsekwencji, zardbwno ten, kto udziela, jak i ten, kto przyjmuje bezprawna

602

konsekracje, podlegaja ekskomunice®”. Zadna osoba ani zgromadzenie poza papiezem nie ma

prawa uniewazni¢ kanonicznego mianowania biskupa, nominowa¢ wlasnego ani konsekrowac

603 " Ojciec Swiety ukazywat rowniez rozwoj hierarchii

biskupa bez uprzedniej zgody Rzymu
w roznych czgéciach $wiata. Rzym zabiegal oto, by biskupi ikaptani z Chin byli
odpowiednio uksztattowani — Pius XI osobiscie konsekrowat sze$ciu biskupow, a Pius XII

604

ustanowil hierarchi¢ koscielng w Chinach, mianujac jednego z nich kardynatem®™. Wybierano

ich sposrod najlepszych kandydatow miejscowej ludnosci, co przyczynito si¢ do wzrostu

liczby duchowienstwa®”

. Dziatanie biskupa zawsze musi si¢ odbywaé w jednosci 1 za zgoda
papieza, ktory moze dowolnie mianowa¢ biskupoéw iuniewaznia¢ te mianowania,
potwierdza¢ ustalenia biskupow lokalnych, jak 1 wydawaé zgody innym osobom na branie
udziatu w wyborze lub wyswigceniu biskupa. Dzialanie bez zgody papieza moga miec
podwdjny skutek. Bezprawne mianowanie biskupa nie jest w mocy, a wigc biskup nie ma
prawa sterowac powierzona sobie owczarnia. Z kolei bezprawne wyswigcenie biskupa (przez
osoby posiadajace odpowiedni charakter sakramentalny — wtasciwo$¢ stala swojego systemu)
jest skuteczne 1 dodaje stata wiasciwos¢ sterownicza do wyswigconej jednostki. Obydwa te
czyny sa gleboko niemoralne iuderzaja nie tylko w normy prawne, ale rowniez etyczne.
Udzielenie i przyjgcie bezprawnej konsekracji na biskupa wiaze si¢ z wylaczeniem z systemu
Kosciota.

Papiez, jako widzialna Gtowa Kosciota, nie moze samodzielnie wypetnia¢ wszystkich

zadan pasterskich i1 misyjnych, dlatego musi powolywa¢ innych pomocnikéw, aby wspierali

36pjus X1I, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 610.
¥"Tamze, s. 613-614.

%¥Tamze, s. 610.

Tamze, s. 609-610.

%Tamze, s. 611.

©lTamze, s. 612.

82Tamze, s. 612-613.

Tamze, s. 612.

8%pius X1I, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 7-8.
895pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 429.
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go w jego misji®®. Tym pomocnikom — w szczegdlny sposob biskupom — powierza troske
o wiernych 1o caly Kosciot, wzywajac ich, aby uczestniczyli w jego ojcowskiej trosce
o wszystkie  wspolnoty®’. Hierarchia koScielna, zjednoczona z papiezem®® dziata
z macierzynska agodno$cia na rzecz ewangelizacji i wprowadzania dobrych obyczajow®”.
W tym duchu papiez zachgcal biskupdéw, aby byli czujni, zaangazowani, ale tez dziatali
z wlasnym autorytetem®'’, nie upadajac na duchu w obliczu trudnosci®'. Do biskupow papiez
kierowat réwniez konkretne polecenia duszpasterskie: nakazuje im przekazywacé jego
pragnienia i napomnienia wiernym®?, atakze zyczy sobie, aby gorliwie glosili jego wole
zarowno kaptanom, jak iludowi — w sposob, ktéry uznaja za najbardziej odpowiedni®”.
Papiez stwierdzal, ze szybkie dziatanie biskupow jest serdeczna odpowiedzia na jego apele®.
Biskupi z papiezem na czele dbaja o wysoki poziom norm informacyjnych w powierzonym
sobie ludzie. Biskupi sa rowniez przekaznikami woli papieza. Przekazuja otrzymane
informacje od Widzialnej Glowy Kosciola do swoich wiernych i kaptanow. Papiez
wskazywal, ze biskup ma pewna dowolno$¢ w przekazywaniu te; woli, a wigc jest
zaangazowany w tym zakresie w proces optymalizacji w Kosciele.

Biskupi maja obowiazek i prawo do kierowania przede wszystkim zyciem duchowym

615

Kos$ciota®”. Ich obowiazkiem jest dba¢ o wiernych®®. W tej misji dzialaja jako prawdziwi

pasterze, ktorzy w swoich diecezjach karmia powierzonych im wiernych i nimi kieruja®’. Ich

pasterska troska obejmuje zarowno kaptanow, jak i swieckich, a rozw6j duchowy obu tych

619

grup lezy w ich opiece®®. Jako ci, ktorzy wyswigcaja kaptanow w imieniu Ko$ciota®"?, biskupi

odpowiadaja réwniez za ich formacje i wskazywanie drogi uswigcenia. Poprzez nauczanie,
biskupi powinni ukazywaé wiernym, ze chrze$cijanskie zycie nie polega na modlitwach
i ¢wiczeniach dla wilasnej korzysci, lecz stuzy pozytkowi duchowemu i §wigtosci catego

620

Kosciota®™”. Dzigki pracy biskupéw ludzie powinni réwniez zrozumie¢ moc, godnosé

896pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 236. Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 213.
897pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 236.

8%pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 447.

8 Tamze.

819pjus XI1, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 804-805.

S1'pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 593.

812pjus X1II, Communium Interpretes Dolorum, w: AAS, t. XXXVII, 1945, s. 100.
$83pius XII, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 581.

$44pius XII, Optatissima Pax, w: AAS, t. XXXIX, 1947, s. 604.

815pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 594.

816pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 644.

817pius X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 211-212.

$18pius XII, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 643.

$9pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 558.

20Tamze, s. 587.
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i doskonato$¢ rozanca®', atakze by¢ zachecani do modlitwy jako podstawowego aktu

wiary®®. Sami biskupi maja obowiazek btaga¢ Boga Ojca w réznych sprawa Ko$ciota®”

, jak
1 zachecat ich, by nie zaniedbywali wyrazania wdzigczno$ci Bogu — np. poprzez wyspiewanie
Magnificat ku czci Niepokalanej®*. Troska biskupow rozciaga si¢ takze na dziedzing kultury
i sztuki — maja dba¢ o to, aby arty$Sci wlasciwie rozumieli sprawy Boze, tak aby ich dzieta
odpowiadaty potrzebom kultu ibyly godne $wietych tajemnic®®. Zadaniem biskupa jest
podnoszenie norm informacyjnych powierzonych mu kaptanoéw i swieckich (w tym artystow).
Dodatkowo biskup ma mozliwo§¢ wiaczania do podsystemu kaptanskiego nowych ludzi.
Biskup nie tylko powinien zachgca¢ do modlitwy, szczegdlnie do modlitwy, ale sam si¢
modli¢. Modlitwa jest zwiazana z aktem wiary, zatem w my$] nauczania Ojca Swigtego moze
by¢ uznana jako relacja powiazana z cnota wiary.

Biskupi sa zobowiazani, aby nie dopusci¢, by ich wierni zostali zwiedzeni przez
btad®’. W obliczu 6wczesnych zagrozen, Ojciec Swiety zalecal biskupom szczegdlne
zbadanie falszywych idei, ktore moga mie¢ donioste skutki duchowe i spoteczne®’.
W szczegbdlnosci maja obowiazek podejmowac dziatania ochronne wobec wrogich idei, takich
jak komunizm. W tym celu powinni naradza¢ si¢ w ramach hierarchii, atakze zaklada¢
odpowiednie organizacje i stowarzyszenia, ktore umozliwia im skuteczne wypeianie

powierzonej misji®®®.

Powinni tez nauczal szczerze, ze tylko na przykazaniach mozna
wybudowaé prawdziwa zgode we wspolnotach®’. Biskup jest zobowiazany do dziatalno$ci
kontrwywiadowczej w zakresie chronienia swoich wiernych przed niebezpiecznymi
ideologiami. W tym celu moze powotywaé podsystemy Kos$ciota, ktore beda si¢ tym
zajmowaly. Walka z wrogimi ideami ma polega¢ na rozpoznaniu ich i1 nauczaniu prawdy,
szczegOlnie ze tylko religia moze zapewni¢ pokdj. Walka odbywa si¢ zatem na poziomie
norm informacyjnych.

Misja biskupa nie konczy si¢ na granicach wilasnej diecezji. Na mocy zadania
ustanowionego przez Chrystusa, biskup powotany jest rowniez do bycia gwarantem misji
apostolskiej Kosciota, ktora obejmuje wszystkie Narody. To zadanie nie wygasto wraz

z odejsciem Apostotdw, lecz trwa w biskupach wiernych Rzymowi®’. Zaktadanie Ko$ciota na

82'pjus X1I, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 579.

822pjus XII, Luctuosissimi Eventus, w: AAS, t. XLVIII, 1956, s. 743.
823pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 240.

2Pius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 619.

825pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 591.

826pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 519.

27pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 426.

2pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 519.

829Pius XII, Summi Maeroris, w: AAS, t. XLII, 1950, s. 516.

839pjus XI1I, Fidei Donum, dz. cyt., s. 237.
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calym $wiecie i rozszerzanie Ewangelii to nie tylko zadanie papieza, ale rowniez integralna
cze$¢ postugi biskupow®'. Zadaniem biskupdéw jest umacniaé wiernych iangazowaé ich
w troski catego Kosciota, a takze w jego misyjnego ducha. Papiez wyraza przekonanie, ze
jesli formacja bedzie prowadzona wlasciwie w rodzinach, szkotach, parafiach, Akcji

Katolickiej iinnych stowarzyszeniach, to nie zabraknie misjonarzy®”.

Biskupi sa wigc
wezwani do dziatania nie tylko dla dobra lokalnego Kosciota, ale przede wszystkim dla dobra
wspdlnego catej wspolnoty wierzacych®?. Zadanie biskupow to takze duchowe przywodztwo
wobec spoteczenstwa. Papiez zyczy sobie, aby biskupi pobudzali swoich wiernych do
odnowy spoteczenstwa chrze$cijanskiego, gdyz cho¢ nawrdcenia indywidualne sa
fundamentalne, to czesto okazuja sie niewystarczajace bez przemiany struktur spotecznych®*.
Dlatego papiez zacheca rowniez biskupéw do analizy negatywnych zjawisk w historii ich
narodow, przekonany, ze refleksja nad przeszloScia nie bedzie daremna®’. Pasterskie
prowadzenie biskupoéw winno obejmowaé wyznaczanie programow duchowego dzialania,
ktore umozliwia katolicyzmowi przezwycigzanie przeszkod i glgbsze przenikanie umystow
ludzi oraz struktur spolecznych — zawsze wcelu ich zbawienia®’. Biskup nie jest
odpowiedzialny tylko za swoj ko$cidt lokalny, ale rowniez za cato$§¢ Mistycznego Ciala
Chrystusa, aby ten rozrost si¢ na caty $wiat — zarowno w systemie $wieckiej wspolnoty, jak
1 poza granicami powierzonej owczarni. W tym celu biskup nie tylko musi dziata¢ sam (np.
przez optymalizacj¢ metod dziatania), ale tez przez zaszczepianie odpowiednich norm
w powierzonym swoim ludzie i sterowaniem nim w ramach procesu realizacji.

Biskupi, jako pasterze Ko$ciota, ponosza przed Bogiem odpowiedzialno$¢ za sposob,
w jaki opiekowali si¢ powierzonymi im wiernymi®’. Ich misja jest wymagajaca i pelna

odpowiedzialnoéci, dlatego powinni wyrdzniaé¢ sie¢ czujno$cig®®

, duchem pokuty oraz
umartwieniem — powsciagliwo$¢ iuczynki pokutne czynia bowiem ich modlitwe milsza
Bogu®’. Ich duchowe zycie ma bezposredni wptyw na skuteczno$¢ postugi. Biskupi, ktorzy
staja w obronie swojej witadzy, nawet jesli czynia to z surowoscia, strzega w istocie woli
Chrystusa®’. Normy jakimi kieruja sie biskupi maja wptyw na jako$¢ ich sterowania swoja

owczarnia, za co sg odpowiedzialni przed samym Bogiem.

1Tamze, s. 236.

2Tamze, s. 243.

3Tamze, s. 244.

834Pius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 615.
835pius XII, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 251.
836pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 638.

87pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 238-239.
838pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 638.

$9pjus XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 452.

89pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 547.
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W trosce o integralno$¢ wiary 1moralno$¢ Kosciola, konieczne sa dzialania
wspolnotowe. Synody kosScielne odgrywaja wtym wzgledzie kluczowa role — shluza
zachowaniu czysto$ci wiary, reformie zycia prywatnego i publicznego oraz przywroceniu
dyscypliny wéréd duchowiefistwa®'. Z tego wzgledu odbywaty si¢ roéwniez spotkania
biskupéw na poziomie catego kraju (fac. concilia)®”. Dziatanie wspolnotowe objawia sie
rowniez, gdy biskup nie posiada odpowiednich $rodkow i1sit do wypehliania swoich
obowiazkow, ma prawo i mozliwos$¢ prosi¢ innych o pomoc w postaci dodatkowych ksigzy,
braci i siostr zakonnych®”. Biskup nie jest pozostawiony sam sobie, ale dziata w Kosciele, do
ktérego moze si¢ zwraca¢ o dodatkowych kaptanéw i zakonnikéw (energomateria w ramach
akumulatora) lub koordynowanie zinnymi biskupami wszczepiania norm spotecznych
w podsystemy znajdujace si¢ na szerszym terenie, np. krajowym.

Ze szczegolnej funkcji biskupéw wyptywa szacunek, ktorym powinni ich darzyé
wierni — to do biskupéw w pierwszej kolejnosci odnosza si¢ stowa Psalmu: ,,Nie dotykajcie
moich pomazancow” (Ps 105(104), 15)**, bardziej niz do wladcow S$wieckich®’. Ojciec
Swiety wskazywat, ze biskupom nalezy si¢ postuszefstwo®®, tak jak niegdy§ Apostotom,
ktorzy prowadzeni przez Ducha Swigtego np. przestali $wiecié¢ soboty, ustanawiajac niedzielg

jako dzien Panski®’

, co bylo donos$na zmiana w czasach apostolskich w kontekscie religii
Mojzeszowej. Wierni sa zobowiazani w ramach norm etycznych do postuszenstwa i szacunku
wobec biskupa.

Papiez w swoich encyklikach wymieniat przyktady pasterzy, ktorzy byli wzorami
swojej postugi. Dla przyktadu Ojciec Swiety przytaczat historie biskupow, ktorzy wykazali
si¢ heroiczna wiernos$cia — takze w sytuacjach granicznych. Wsréd wigzniow w obozach

jenieckich byli tacy, ktorzy bohatersko bronili praw Boga i Ko$ciota®®,

Swiety Cyryl
Aleksandryjski rowniez jawi si¢ jako wzor biskupa, ktory calym swoim Zyciem oddatl sig
obronie wiary, jedno$ci Ko$ciota oraz prowadzeniu wiernych ku prawdzie. Jako pasterz
czuwatl nad powierzonymi mu wiernymi, szybko identyfikujac btedy iz odwaga broniac

649

$wietej wiary®™. Papiez w swoich encyklikach wspominat jego zastugi®®. Sw. Cyryl nie tylko

strzegl nienaruszalno$ci doktryny, ale tez z apostolskim zapalem nawracat btadzacych —

$'pjus XII, Ecclesiae Fastos, dz. cyt., s. 345.

$2pjus XI1I, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 637.

$3Pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 520-521.

$Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 212: , Nolite tangere Christos meos”.
5 Tamze.

846pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 594.

%"Tamze, s. 575-576.

88pius XII, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 581.

$9Pjus X1I, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 130.

89Tamze, s. 1209.
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doprowadzajac miedzy innymi do uznania prymatu Soboru Efeskiego przez biskupow
Antiochii®®. Uczyt ludzi nie tylko slowem, ale iprzykladem®*. Byl wybitnym
przedstawicielem tego wszystkiego, co najlepsze w Kosciele Wschodnim: wyrdzniat sig
swigtoscia wyrazong szczegolnym oddaniem Matce Bozej, glgboka nauka — za ktora zostat
ogtoszony Doktorem Kosciota — oraz gorliwos$cia w odpieraniu herezji, szerzeniu Ewangelii

63, Uosabiat sife i energie w obronie i zachowywaniu wiary®”,

1 potwierdzaniu prawdy wiary
co przejawiato si¢ np. wjego gotowosci na wszelkie konsekwencje — nawet $mier¢ —
w obronie prawdy®’. Gdy w egipskich klasztorach toczyty sie spory wokot nestorianizmu, $w.
Cyryl pisat do mnichow, aby ich pouczy¢ i ostrzec przed herezja®®. Jak tylko rozpoznat btad,
natychmiast podjat dziatania: pisat prace, listy, odwolywal si¢ do papieza i w jego imieniu
zaangazowal si¢ wobrady Soboru Efeskiego®’. Jego energiczne iwierne dziatanie
doprowadzilo do przesladowania — zostal niesprawiedliwie usunigty z urzedu, potgpiony
przez nielegalny sobor, zniewazony i uwieziony — wszystko to meznie wytrwat®®. Sw. Cyryl
nie bal si¢ stawia¢ bladzacym biskupom, a nawet cesarzowi®’. Mimo swej stanowczosci,
traktowat btadzacych z wielka troska: pisal, ze nalezy ich traktowac¢ jak chorych, delikatnie

i z zyczliwo$cia, poniewaz surowo$¢ moze prowadzi¢ do zatwardziato$ci®®. Byl przyjacielem

1 Nawet wobec

pokoju i unikat kidtni, napelniony wspotczuciem nawet wobec heretykoéw
tych, ktorzy odrzucili jego naukg, pozostat braterski — po potegpieniu jego Dwunastu
Rozdziatow przez niektorych biskupow, pisal do nich listy, by wyjasni¢ swoje stanowisko
i usunaé nieporozumienia®?. Sw. Cyryl uznat, ze lepiej nie okazywaé wyzszosci wynikajacej
zurzedu, aby nie poglebia¢ podzialow®”. Ucieszyt sie¢ szczerze zpowrotu biskupow
z Antiochii do prawdy — wydarzenia te, jak podkreslit Pius XII, pozostaja aktualnym wzorem
postawy duszpasterskiej rowniez dzisiaj®. Sw. Cyryl posiadal wysokie normy informacyjne,
ktére przekazywat innym. Byly na tyle mocne, iz byl gotowy nawet na $mier¢, a wigc nie byt

podatny na naciski zwiazane znormami witalnymi. Swiadczy o tym tez to, ze wolal nie

$1Tamze, s. 131.
82Tamze, s. 132.
%3Tamze, s. 131-132.
$4Tamze, s. 134.
8Tamze, s. 132-133.
8Tamze, s. 133.
"Tamze, s. 134.
88Tamze, s. 135.
$9Tamze.

Tamze, s. 135-136.
%'Tamze, s. 136.
%2Tamze, s. 136-137.
%3Tamze, s. 137.
%4Tamze.
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obnosi¢ si¢ ze swoim wysokim stanowiskiem, aby nie poglebia¢ podziatéw. W przypadku
nieporozumien staral si¢ wyjasnia¢ swoje stanowisko (normy poznawcze).

Sw. Cyryl czut si¢ zobowiazany w sumieniu, aby odwotywaé si¢ do papieza i dziataé
w zgodzie z nim*®, z tego powodu wszystkie jego dzialania miaty miejsce w $cistej jednosci
z nim®®, Papiez $w. Celestyn I delegowat go do wprowadzenia w zycie dekretow synodu
rzymskiego przeciw Nestoriuszowi, a takze powierzyl mu dziatania na Soborze Efeskim,
ktore papiescy legaci mieli wspiera¢®’. Sam Cyryl $wiadczyl, ze prawowierno$¢ jego wiary
zostala potwierdzona przez Ko$ciot Rzymski iprzez sobor zebrany z calej ziemi pod

niebem®*®

. Bronit tez publicznie papieza Sykstusa III, rozwiewajac fatszywe pogloski o jego
sprzeciwie wobec usunigcia Nestoriusza — wskazujac, ze papiez dzialal zgodnie z synodem,
ratyfikowal jego postanowienia i pozostawal w pelnej jednomys$lnosci ze $w. Cyrylem®®.
Swiety Biskup podejmowat dziatania pojednawcze z biskupami Antiochii nie z wlasnej
inicjatywy, lecz z polecenia papieza®. Jego troska o jedno$¢ Kosciota byla tak gleboka, ze
papieze nie tylko mu ufali, ale catkowicie utozsamiali si¢ z jego postawa, uznajac jego
dziatania za wlasne i w petni je aprobujac®”'. Sw. Cyryl dziatal w lacznosci z papiezami
1 broniac ich.

Podsumowujac, przedstawiony fragment ukazuje biskupa jako szczegdlnego
uczestnika wiladzy Chrystusa w Jego Kosciele, ktorego postuga zawsze realizuje sig
w jednosci zpapiezem. To wlasnie wiez z Rzymem nadaje autorytet jurysdykcyjny
1 gwarantuje, ze misja biskupa pozostaje zakorzeniona w petni apostolskiej godnos$ci. Zadania
biskupa obejmuja zaré6wno wymiar pasterski wobec powierzonych mu wiernych, jak
1 odpowiedzialno$¢ za integralno$¢ wiary, kulture oraz misje calego Kosciota powszechnego.
Przyktad $§w. Cyryla Aleksandryjskiego zostal przywotany jako ilustracja wzorcowego
wypetniania tej funkcji — wiernego jednoS$ci z papiezem, obroncy doktryny i pasterza, ktory
taczyt stanowczo$¢ z troska o zbawienie ludzi. Tym samym fragment podkresla, ze biskup nie
jest samodzielnym podmiotem wiadzy, lecz widzialnym znakiem obecnosci Chrystusa,

dziatajacym zawsze w ramach jednosci Kosciota i w postuszenstwie Stolicy Apostolskie;.

%STamze, s. 142-143.
86Tamze, s. 138.
%"Tamze, s. 139.

¥ Tamze.

%Tamze, s. 140.
Tamze.

'"Tamze, s. 140-141.
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1.4.5. Rola swieckich w KoSciele

Wspotpraca swieckich z kaptanami stanowi cenna pomoc w dziele odnowy Kosciota
i rozszerzania Krolestwa Bozego. Ojciec Swiety stwierdzit w czasach drugiej wojny
Swiatowej, ze nalezy zwrdci¢ szczegdlng uwage na $wieckich, ktoérzy pomagaja hierarchii
koscielnej®?. Kaptani w swojej postudze nie sa w stanie dotrze¢ do wszystkich ludzi
i zaspokoi¢ ich potrzeb®”, dlatego w ich pracy moga pomagaé $wieccy, wérdd ktorych Ojciec

674

Swiety wymieniat np. Akcje Katolicka®. Wierni powinni wspétpracowaé z kaptanami w celu

odnowy®”, a ich dzialania, prowadzone pod przewodnictwem hierarchii ko$cielnej, przynosity

zdaniem papieza realne owoce apostolskie. Dziatanie §wieckich przewodzonych przez

676

hierarchi¢ koscielna jest cenna pomoca dla kaptanow®. Wielu §wieckich dziatalo w czasach

papieza zgodnie ze wskazaniem wilasnego biskupa w celu nawrocenia ludzi, ktdrzy odeszli od

677

Kosciota®”’. Tego rodzaju zaangazowanie apostolskie nie bylo zarezerwowane dla wybranych

— $wieccy, ktorzy wspierali kaptandw w ich dziele pochodza ze wszystkich stanow, klas,

7 Pomoc kaptanom przez

grup®®. Nalezeli do nich kobiety, mezczyzni, chlopey i dziewczeta
$wieckich jest stuzba pod sztandarami Pana Jezusa Chrystusa®. Pius XII uznal, ze kazdy
swiecki, kto wilacza si¢ w te prace apostolska w tacznosci z Kosciotem, jest wyswigcany (lac.

81 W ten sposob $wieccy moga pomaga¢ hierarchii ko$cielnej

consecrat) na shuge Chrystusa
w rozszerzaniu Krolestwa Bozego®™, stajac si¢ aktywnymi uczestnikami misji KoSciota.
Papiez wyrazat rado$¢ z faktu dziatania wiernych, ktorzy angazuja si¢ w szerzenie Krolestwa
Bozego®™ i wdzigczno$¢ za ich prace dla Ewangelii®®. Podsystem kaptanow w KoSciele nie
jest dostatecznie liczny, aby modc samodzielnie sterowa¢ Kosciotem ku wyznaczonemu

celowi. Swieccy w Kosciele wszystkich standw moga pomaga¢ swoim biskupom lub ich

72pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 201.

$3Pius XII, Anni Sacri, w: AAS, t. XLII, 1950, s. 219.

“Tamze.

%Pjus X1I, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 616.

§76pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 443.
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Tamze.

“Tamze.

%Tamze.

!Tamze, s. 444: ,, Apostolicus hic labor, ex Ecclesiae affiatu ac normis exantlatus, ea ratione laicos homines
quasi Christi administros consecrat, qua S. Augustinus luculenter explicat: «Cum ... auditis, fratres, Dominum
dicentem : Ubi ego sum, ibi et minister mens erit, nolite tantummodo bonos Episcopos et clericos cogitare. Etiam
vos pro modo veltro ministrate Christo, bene vivendo, eleemosynas faciendo, nomen doctrinamque eius, quibus
potueritis praedicando, ut unusquisque etiam pater familias hoc nomine agnoscat paternum affectum suae
familiae se debere. Pro Christo e pro vita aeterna suos omnes admoneat, doceat, hortetur, corripiat, impendat
benevolentiam exerceat disciplinam; ita in domo sua ecclesiasticum et quodammodo episcopale implebit
officium, ministrans Christo, ut in aeternum sit cum ipso»”.

82pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 201.

3pjus XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 442.
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kaptanom w tym zadaniu szerzenia Bozego Krolestwa. Ojciec Swigty nawet wskazywal, ze
swiecki angazujacy si¢ w pracg apostolska jest wyswigcany na stuge Chrystusa, oczywiscie
nie w sensie otrzymania statej wtasciwosci charakteru sakramentalnego, ale pewnej analogii.
Swieccy, choé zajmuja w Kosciele pozycje niska (fac. humilem), ciesza si¢ godnoscia
czcigodna (tac. honorificum)®™ iotrzymali bardzo odpowiedzialne zadanie w jego

6

strukturze®®. Wysitki wszystkich wiernych na rzecz Kosciola maja olbrzymia warto$¢

i znaczenie®'| niezaleznie od ich funkcji czy statusu. Kazdy wierny jako osoba prawna (ac.

iuris personae) moze osobiscie zwracaé si¢ do Boga i prosi¢ Go o taski®®

. Dzigki tasce Bozej
$wieccy moga dojs¢ do szczytow $wietosci®, prowadzac zycie oparte na milosci blizniego
i uczynkach milosierdzia — wypelniaja dzieta milosierdzia dla ratunku ciat i duszy bliznich®”.
Aby jednak ich stuzba byla pehniejsza i skuteczniejsza, powinni posias¢ solidna wiedze

religijna, szczegdlnie ci, ktorzy wspolpracuja z hierarchia koscielng®"

. Zglebianie tej wiedzy
mozliwe jest przez biblioteki, dyskusje czy kluby studyjne®. Swiecki, ktory dobrze zna
religie, moze nastgpnie poucza¢ tych, ktorzy nie znaja jej spraw, obala¢ argumenty

1°. Swieccy sa nizej w hierarchii od

przeciwnikéw 1by¢ pomoca dla swoich przyjacié
kaptanow, jednak ich wysilki sa potrzebne, aby Kosciot mogt funkcjonowaé zgodnie ze
swoim przeznaczeniem. Sa ludzmi w pewnym zakresie niezaleznymi np. w zakresie proszenia
o dane faski Boga. Pomimo nizszego miejsca w hierarchii moga dojs¢ dzigki wspdipracy
z Boza taska do szczytow $wigtosci przez wysokie normy informacyjne — etyczne dzialanie,
wiedzg religijng 1 Ewangelizowanie innych.

Papiez szczeg6lnie wzywatl cztonkow Akcji Katolickiej 1 innych zwiazkéw katolickich

do pomocy na rzecz budowy Kosciota®

. W swoich encyklikach wskazywat konkretne
stowarzyszenia $wieckich, takie jak np. wystepujace w USA orgnaizacje jak: Akcja
Katolicka, Zgromadzenia Marianskie, Confraternity of Christian Doctrine, Holy Name
Society®. Ich dzialalno$¢ koordynowata National Catholic Welfare Conference, ktora
stanowita zdaniem Ojca Swigtego dobre narzedzie do biskupiej postugi®. Réwniez istotna

role pehlily zrzeszenia pracownicze, dzigki ktérym Kosciol uzyskat chwale, a zawody —

885pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 201.
886pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 443.
887pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 241.
%8Tamze, s. 236.

%Tamze, s. 201.
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$'Pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 641.
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84Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 241.
85pjus XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 637-638.
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splendor®’, co pokazuje, jak gleboko $wieccy moga wspottworzy¢ zycie KoSciota poprzez
zorganizowang dzialalnos¢. Organizacja, ktora szczegolnie 1 licznie wybrzmiewata w pismach
papieza byta Akcja Katolicka. Jako jedna z gtdwnych organizacji s$wieckich, odegrata istotna
role¢ w zyciu Ko$ciota, wspomagajac jego misje od samego poczatku. Juz w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa $wiecka wspolpraca, ktora nazywano pozniej Akcja Katolicka,
przejawiata si¢ w dziataniach takich osob jak Apollo, Lidia, Akwila, Priscylla 1 Filemon,

ktorzy wspomagali $w. Pawla®®

. W czasach papieza Akcja Katolicka byta organizacja, ktora
chetnie wspolpracowata z hierarchia dla krzewienia Krolestwa Chrystusa®™. Wspierala
biskupoéw ikaptanow wich pracy apostolskiej’”, ajej czlonkowie stawali sie ludzmi

7017 dziatan

swiadomymi swoich mozliwosci 1 obowiazkow oraz czynnymi w zyciu Ko$ciota
Akcji Katolickiej, jak i Kongresow Eucharystycznych ptyneto wiele task™, dlatego nalezy je
uznaé za istotne w konflikcie pomiedzy chrze$cijanstwem a wrogimi mu sitami’”. Juz same
teksty o Akcji Katolickiej pozwolity takze na zblizenie si¢ wiernych do siebie, do hierarchii,
a szczegOlnie do papieza™. Pius XII uznal, ze czlonkowie Akcji Katolickiej sa wolni
W uczestniczeniu w innych stowarzyszeniach, ktore reformuja zycie polityczne i spoteczne,
ale ksztattowanie spoleczenstwa zgodnie z Ewangelia jest nie tylko ich prawem, ale

i obowiazkiem’”

. W pracy $wieckich na rzecz Kosciola angazuja si¢ nie tylko pojedyncze
osoby, ale cate systemy tych osob, ktore swoja histori¢ maja juz od czasow apostolskich.
Same publikacje o tej organizacji tworzyly i wzmacniaty relacje w Kosciele. Ojciec Swiety
w swoich encyklikach szczegdlnie skupial si¢ na Akcji Katolickiej, jednak zaznaczyl, ze
osoba $wiecka jest niezalezna o tyle, ze ma dowolno$¢ angazowania si¢ wt¢ lub inng
organizacj¢ spoteczna, natomiast jako $wiecki ma obowiazek ksztaltowania systemu
spoleczenstwa zgodnie z normami zgodnymi z Ewangelia.

Podsumowujac, refleksja Piusa XII nad rola $wieckich w Kosciele ukazuje ich jako
nieodzownych wspotpracownikéw hierarchii koscielnej w dziele szerzenia Krolestwa Bozego
i odnowy zycia religijnego. Swieccy, choé zajmuja nizsza pozycje w strukturze Kosciola,
posiadaja godnos$¢ 1 odpowiedzialno§¢ wynikajaca z powotania do apostolstwa, ktorego

owocno$¢ zalezy od ich formacji duchowej 1 intelektualnej. Dziatajac indywidualnie oraz

“"Tamze, s. 643.

8%pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 510-511.
9Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 593.

"Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 241.
"'Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 442.
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poprzez stowarzyszenia, takie jak Akcja Katolicka, wnosza oni realny wkiad
w ewangelizacjg, zycie liturgiczne 1 spoleczne wspolnoty wiernych. Papiez podkreslat, ze ich
aktywnos$¢ nie stanowi jedynie pomocniczej funkcji wobec duchowienstwa, lecz jest wyrazem
wspotodpowiedzialnosci za misj¢ Kosciola ibudowg ladu spolecznego opartego na
Ewangelii. W ten sposoéb $wieccy, zakorzenieni w tradycji apostolskiej, staja sig
pelnoprawnymi uczestnikami misji Kos$ciota, wspottworzac jego dynamike i odpowiadajac na
wyzwania wspotczesnosci.

Rozdziat przedstawia stopniowe zastosowanie narzg¢dzi Polskiej Szkoty Cybernetyki
do analizy Ko$ciofa i jego misji zbawczej w Swietle nauczania Piusa XII. W pierwszej czgsci
ukazano cybernetyke jako nauke o sterowaniu i procesach informacyjnych, posiadajaca
potencjal integracyjny i zdolno$¢ do porzadkowania wiedzy w réznych dziedzinach, takze
w teologii. Podkre§lono zwlaszcza rolg Mazura i Kosseckiego w rozwoju cybernetyki oraz
metacybernetyki, ktore pozwalaja na interdyscyplinarne ujgcie probleméw, w tym
teologicznych. Dzigki temu mozliwe jest uchwycenie wewngtrznej logiki oraz dynamiki
rozwojowej tresci doktrynalnych. Wskazano rowniez przyktady préb interpretacji
teologicznych — od analizy dogmatdéw po systemowe ujgcie norm spotecznych Kosciota.

W dalszej czgsci rozdziatu Kosciot zostat potraktowany jako system, ktorego elementy
1 relacje poddano analizie zgodnie z rygorami metody systemowej. Wykazano, ze posiada on
strukture¢ odpowiadajaca kryteriom systemu autonomicznego — z receptorami, efektorami,
korelatorem, homeostatem, zasilaczem iakumulatorem. Analizie poddano takze normy
spoteczne Kos$ciota oraz jego relacje z otoczeniem, w tym z panstwami, narodami i cala
ludzkoscia. Ujecie systemowe pozwolito na uporzadkowanie i hierarchizacj¢ celow oraz
metod dziatania Kosciota, atakze na okreSlenie jego miejsca w ekonomii zbawienia.
Rekonstrukcja historii zbawienia wedlug Piusa XII wykazala, ze Ko$ciél — umocniony przez
Chrystusa iDucha Swietego, aobjety macierzyfistwem Maryi — kontynuuje dzieto
Odkupienia w $wiecie. Dzigki temu cybernetyczna perspektywa okazala si¢ narzedziem
umozliwiajacym naukowe i systematyczne opisanie misji Kosciota w porzadku zbawczym

1 pozwolita na wyrdznienie dalszych etapéw badania analiza systemowa.
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ROZDZIAL II:

Metody dzialania Kosciola wobec otoczenia

2.1. Krolewskos¢ Chrystusa i Niepokalanej jako zasada roli Kosciola wobec

ludzkosci

Celem niniejszego podrozdziatu jest systematyczne przedstawienie i analiza nauczania
Piusa XII o krolewskiej wtadzy Chrystusa oraz o krolewskiej godnosci Najswigtszej Maryi
Panny w perspektywie eklezjologicznej i soteriologicznej. W ujeciu tym Odkupiciel, jako
jedyny 1 najwyzszy Krol, udziela task i kieruje Kosciolem oraz narodami, za§ Maryja, z racji
Bozego macierzynstwa i wspotudziatu w dziele odkupienia, kréluje analogicznie, matczyna
mito$cia wspierajac porzadek zbawczy. Podrozdzial ukazywac bedzie, jak doktryna (dogmaty
o Niepokalanym Poczgciu 1 Wniebowzigciu), liturgia (swigto Chrystusa Krola 1 Maryi
Krolowej), akty poswigcenia (Najswigtszemu Sercu Jezusowemu i Niepokalanemu Sercu
Maryi) oraz wydarzenia z Lourdes wspottworza skoordynowany proces sterowania
Kosciolem i $§wiatem przez Chrystusa przy wspoétdziataniu Maryi. Analiza ta odwotywac si¢
bedzie gléwnie do kategorii norm informacyjnych by uchwyci¢ ich role w przywracaniu tadu,
budowaniu homeostazy wspdlnoty wierzacych oraz w ksztattowaniu zycia spotecznego. Pius
XII podczas swojego pontyfikatu czgsto nawiazywal w przypadku probleméw politycznych
i spotecznych do powszechnego panowania Jezusa Chrystusa'.

Odkupiciel jest Osoba wyjatkowa. Jako Syn Bozy, posiada szczegdlny dar widzenia
Pana Boga, ktory przewyzsza wszystkich $wietych w niebie?, a Duch Swiety mieszka w Nim
jak w najmilszej swojej $wiatyni’. Cho¢ Zbawiciel przyjat stabe cialo, przyjmuje rowniez
cztonki Kosciota, aby je uswieci¢ i udoskonali¢*. Nieustannie otacza swoj lud opieka’, kieruje
wiernymi® i jako zrodto mocy udziela task dla zycia duchowego’. Jest nie tylko nauczycielem,
ktory o$wieca, mistrzem prawdziwej sprawiedliwosci®, ale wrecz jest madroscia od Boga,

uswieceniem, odkupieniem i sprawiedliwoscia’. Jest Droga, prawda i zyciem'®. Nie ma innego

'].,Calvez , J. Perrin, The Church..., dz. cyt., s. 32-33.

?Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 215.
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obrofcy sprawiedliwo$ci i pocieszyciela nedzy ludzkiej, niz Pan Jezus Chrystus''. Jako
najwyzszy ideat sprawiedliwosci, milosierdzia i czutosci'?, moze o$wieci¢ umysly ludzi
zyjacych w falszu i rywalizacji poprzez prawde i mito$¢'?. Choé¢ Pan Jezus jest Zbawicielem,
pozostaje takze bratem cztowieka'’. Chrystus steruje zarowno wiernymi, jak i niewierzacymi.
Wykorzystuje do tego z pewnos$cia normy informacyjne (mito$¢ i prawde). Pomimo swojej
potegi jest réwniez dla ludzi bratem, co pokazuje, ze zakres sterowania jaki uskutecznia
Odkupiciel nie przeszkadza, aby byt w bardzo bliskich relacjach z innymi.

Papiez wielokrotnie wskazywal na fakt, ze Odkupiciel jest Krolem. W duchu Quas
primas bl. Piusa IX, przypominat o krdlewskiej wtadzy Chrystusa i Ko$ciota'. Podobnie
w innych swoich tekstach wskazywat, ze Chrystus jest Krolem'® wiecznym'’, ktoremu dana
jest cala wladza na niebie i ziemi'. Krolewskie panowanie Chrystusa nie ogranicza si¢ do
samego Kosciota — przez Zwycigstwo Krzyza Pan Jezus wystuzyt sobie moc 1 panowanie nad
narodami'’, aprzez Ofiare Krzyzowa — wszech$wiat®. Pan Jezus jest Krolem zaréwno
z tytutu prawa naturalnego, jak i nabytego — przez dzieto odkupienia®'. Z jednej strony juz od
momentu poczgcia, na mocy unii hipostatycznej, Jezus Chrystus jest Panem 1 Krélem
wszystkiego, rowniez jako cztowiek®. Matka Boza dawata po narodzeniu Go adorowa¢ jako
Krola, Kaptana iProroka zaroéwno Zydom, jak ipoganom®. Z drugiej strony Chrystus
dokonal potrojnego zwycigstwa — nad demonem, $miercia i grzechem®, a w swoim
Naj$wietszym Sercu przechowuje owoce tego zwycigstwa, ktore chetnie udziela ludzko$ci®.
Jest On pelnoprawna, mistyczna Glowa calej ludzko$ci®. Pan Jezus okre$lany jest rowniez
jako wiadca chrzeScijanskiej rzeczypospolitej (tac. Christianorum respublicae)”, ktory
nawoluje wszystkich ludzi z tronu Krzyza®™. Wtadza Chrystusa jest wiadza krolewska z woli

Bozej, poniewaz sam Bog Ojciec chce Ko$ciota jako Krdlestwa Swojego Syna”. Sam
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Chrystus chciat, aby Jego Krolestwo opierato si¢ na trwalym fundamencie i porzadku®. Uznat
wladze i prawa KoSciota, na mocy ktorych dziataja pasterze i doktorzy®'. Jego Krolestwo to
krolestwo zycia, prawdy, $wigtoci, lask, milosci, pokoju i sprawiedliwosci®’. Zbawiciel
przewodzi w sposob niewidzialny nie tylko soborom ko$cielnym™, ale wszystkim wierzacym,
gdyz katolicy sa przez Niego o$wiecani, karmieni, nauczani irzadzeni*. Zywi i umarli
w Chrystusie nie odstepuja Go*’. Chrystus panuje nad nimi nadzieja chwaty (Kol 1, 27)%*,
bedac chluba Swoich wiernych®’. Odkupiciel jest krolem zaréwno substancjalnie (jako Syn
Ojca), z woli Boga, ale rowniez przez swoje zwycigstwo nad $miercia, grzechem i demonem.
Wiladza Boskiego Pomazanca dotyczy catego $wiata i catej ludzkosci, ktorej jest
reprezentantem, a szczegolnie Kosciota. Chrystus steruje zaré6wno wiernymi KoSciota
Walczacego, Pokutujacego, jak i Triumfujacego. Potwierdzit i potwierdza prawo do dziatania
pasterzy 1doktorow Kosciota. Steruje nie tylko pojedynczymi ludZzmi, ale catymi
podsystemami jak np. sobory Kosciota.

Od poczatku chrzescijanstwa wierni uznawali Maryj¢ za wyjatkowe stworzenie
Boze®, obdarzone szczegdlnymi przywilejami laski iwyjatkowa wiezia z Chrystusem®.
Zawsze byla szczegdlnie czczona w Kosciele®. Przez wieki wierni przeScigali sie
w wyrazaniu poboznosci do Naj$wietszej Maryi Panny*', natomiast celebracja tajemnic Maryi
zostala, zdaniem Ojca Swietego, wniesiona na wyzyny dopiero w $redniowieczu dzigki $w.
Bernardowi z Clairvaux*. Juz od swego poczecia Niepokalana byla tak napetniona taska, ze
przewyzszata wszystkie faski $wigtych®. Zostata zachowana od wszelkiego grzechu*. Dzigki
zjednoczeniu z Chrystusem przewyzsza doskonatoscia wszystkie stworzenia®. Ojciec Swigty
stwierdzil, ze Matka Boza byla najwierniejsza nasladowczynia Chrystusa*. Maryja jasnieje

w niebie chwala ciata iduszy? iprzewyzsza wszystkich $wietych w $wicto$ci, ustepujac

3pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 538.

3Pjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 224.

32Pius XII, Luctuosissimi Eventus, dz. cyt., s. 743. Pius XII, Ad Caeli Reginam, dz. cyt., s. 625.
3Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 216.

¥Tamze, s. 227-228.

3Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 549-550.

Pjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 228.

%Tamze, s. 193-194.

3Pjus XII, Ad Caeli Reginam, dz. cyt., s. 627.

¥Tamze.

“Pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 582.

*Pius XII, Deiparae Virginis Mariae, w: AAS, t. XLII, 1950, s. 782.
“Pius X1, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 606.

“Pius X1, Ad Caeli Reginam, dz. cyt., s. 635-636.

“Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 247.

“Pius XII, Ad Caeli Reginam, dz. cyt., s. 635.

“Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 582.

“"Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 248.

79



jedynie samemu Bogu®. Leon XIII uznawat sig, ze Maryja posiada niemal nieskonczona
wladzg w udzielaniu fask i cieszy si¢ niemal boska godnoscia (tac. immo fere divina Deiparae
dignitate)®. Ojciec Swigty wprost pisal, ze Maryja jest potezna®. Przypominal, ze cze$¢
wobec Najswigtszej Maryi Panny jest przez $wigtych oznaka predestynacji (tac.
praedestinationis)’'. Maryja, jako Patronka® i Matka KoSciota™, odgrywa szczeg6lna role
w dziele zbawienia. Jest $wigtsza od serafinéw i cherubinéw™, napetniona Duchem Swigtym
bardziej niz jakakolwick inna dusza®. Troszczy si¢ o zbawienie catej ludzkos$ci®, jak
i przyjeta w opieke i otoczyla mitoscia Mistyczne Ciato Chrystusa jak Swojego Syna”’, stajac
sie Matka w duchu wszystkich cztonkow Kosciota®®. Nazywana jest Najswietsza Rodzicielka
wszystkich cztonkow Chrystusowych (tac. omnium membrorum Christi sanctissima
Genitrix)®. Papiez stwierdzit, ze kazdy ochrzczony lud chce, aby Niepokalana byla jego
Patronka iMatka®, akazda chrzeScijanska ziemia jest rownocze$nie ziemiag Maryjna®'.
Zdaniem papieza nie ma niczego drozszego lub stodszego dla wiernych i kaptanow, niz czci¢
i glosi¢ Niepokalanie Poczeta®™. Niepokalana prowadzi wiernych do Boga, wspierajac ich
w drodze do $wigtosci 1zbawienia. Papiez przy kazdej okazji zachecat do czulego
i serdecznego umitowania Matki Bozej”. To Ona wymodlita udzielenie Ducha Swigtego
Kosciotowi w dniu Piec¢dziesiatnicy®. Maryja odniosta historyczne zwyciestwo pod
Lepanto®. Brafa udzial w walce przeciwko wezowi piekiet, jak i w chwalebnym triumfie
Swojego Syna®. Papieze tacy jak np. $w. Marcin, $w. Agaton, $w Grzegorz 11, Sykstus IV Iub
Benedykt XIV, pochwalali 1 wspierali rozrost poboznosci do Niepokalanej pielggnujac go
swoimi wskazaniami i wypowiedziami®. Rowniez Piusa XII szedl ta droga nakazujac

biskupom, aby dbali o to, aby nie zanikla poboznosé Maryjna®. Ojciec Swicty w swojej
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encyklice podawal réwniez wytyczne dla kaznodziejow i teologow, ktérzy maja prawo
rozwija¢ refleksj¢ nad Maryja, ale powinni unikaé przesady — zarowno bezpodstawnego
wyolbrzymiania, jak i przesadnego ograniczania tajemnicy Jej osoby®. Z woli samego Boga
Niepokalana wspotuczestniczac w Dziele Odkupienia posiadia specjalng rolg na §wiecie. Jest
Matka wszystkich ludzi prowadzac wiernych do zbawienia i wypraszajac u Boga liczne taski.

Skoro zatem krolewskie panowanie Chrystusa obejmuje caty porzadek zbawienia
1 ksztattuje zycie Kosciola poprzez taske, prawde i1 mitos¢, konieczne staje si¢ ukazanie
miejsca Tej, ktora najsciSle] z Nim wspotdziata. W tym S$wietle przechodzimy do
przedstawienia maryjnego wymiaru tego porzadku — godnosci, przywilejow 1 misji
Najswigtszej Maryi Panny, ktorych teologiczna logika jest Jej wyjatkowa relacja
z Chrystusem i stuzebny udzial w dziele odkupienia. Maryja — Kroélowa nieba i ziemi”,
kroluje z matczyna milo$cia nad catym $wiatem”, a takze w sposdb szczegdlny czczona jest
jako np. Krolowa Chin”. W znaczeniu pelnym i wlasciwym, Chrystus pozostaje jedynym
Krolem”, jednak Maryja, jako nowa Ewa, wspoluczestniczac w dziele odkupienia obok
nowego Adama — Chrystusa — powinna by¢ nazywana Krolowa przez analogie™. Dzieki
Swojemu udzialowi w dziele odkupienia Maryja nabyla sobie prawo do bycia Pania
stworzenia, Krolowa i Matka””. Maryja wydata na $wiat Chrystusa, jako zrodlo wszelkiego
zycia nadnaturalnego’®. Fundamentem Jej krolewskiej godnosci jest wlasnie to macierzynstwo
Boze”’, ktére uczynito Ja Matka Krola i Pana, o czym wspominali juz starozytni pisarze tacy
jak np. $w. Efrem, §w. Grzegorz z Nazjanzu, Prudentiusz i Orygenes, opierajac si¢ na Nowym
Testamencie™. Krolewsko$§¢ Maryi mozna wywie$¢ z liturgii, $wiadectw starozytnych,
zmyshu religijnego (fac. religionis sensu) oraz dziet sztuki, co potwierdza teologia”.
Archaniol Gabriel byl pierwszym, ktory oglosit krolewskie postannictwo Niepokalanej®.
Potem Ojcowie Kosciota, tacy jak $w. Hieronim, §w. Piotr Chryzolog, $w. Epifaniusz, $w.
Andrzej z Krety, $w. German, $w. Jan Damascenski czy $w. Ildefons z Toledo, nazywali

Maryje Panig iKrolowa®. Maryja zostala nazwana Krolowa calego stworzenia, Pania
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Wszechrzeczy, Krolowa $wiata i Matka ludu Bozego™, jak i calej ludzkosci®. Wedtlug $w.
Alfonsa Marii de Liguoriego, Ko$ciot stusznie tytuluje Maryje Krolowa™, gdyz sam Chrystus,
najwyzszy Krol, w pewnym sensie przekazal Jej swoje panowanie®. Niepokalana kroluje
w niebie wraz z Chrystusem®, uczestniczac w jego rzadach nad umystami, wola ludzi®’, nad
sitami natury, $wiatem materialnym i dziataniami Ztego®. Krolewska cze$¢ dla Niepokalanej
objawiata si¢ rowniez w dziataniach papiezy, ktorzy, idac za poboznoScia wiernych,
koronowali osobiscie lub przez delegatow liczne wizerunki Niepokalanej®, gdzie sama
Maryja byla czgsto przedstawiana w ikonografii jako Krolowa™. Pius XII nalozyt zlota
korong na wizerunek Niepokalanej z Fatimy®', gdzie do dzi$ czci sie szczegdlnie Najswigtsza
Maryje Panng”. Zdaniem Ojca Swigtego samo oglaszanie dogmatéw Maryjnych jest jak
dodawanie peret do Jej korony™. Jednak ogtaszajac dogmat o Wniebowzieciu Naj$wigtszej
Maryi Panny”, nie chciat ogtasza¢ nowej prawdy wiary o Niepokalanej jako Krolowej, gdyz
stwierdzil, ze krolewski tytul Maryi ma wystarczajaco mocne podstawy w Magisterium
i liturgii®. Uznajac jednak warto$¢ pobozno$ci ludowej i jej znaczenie duchowe, wprowadzit
Swieto NajsSwietszej Maryi Panny Krélowej” zachecajac do modlitw, zwlaszcza
rozafcowych, oraz do publicznego wystawiania chwaly Niepokalanej”’. Ojciec Swigty
wyrazal przekonanie, ze szerzenie prawdy o krolewskiej godno$ci Maryi przyniesie wiele
korzysci KoSciotowi™. Matka Boza jest krolowa ze wzgledu na swoja relacje z Chrystusem,
czyli mozna powiedzie¢, ze Chrystus jest zrodlem Kroélewskosci Niepokalanej. Najswigtsza
Maryja Panna uczestniczy w procesie sterowania Chrystusa.

Maryja osiaga to oco prosi”, gdyz skuteczno$¢ Swojego macierzynskiego

wstawiennictwa bierze ze zjednoczenia z Chrystusem'®, a co wiecej sam Bog chce, aby
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ludzie wszystko od Niej otrzymywali *'. Cieszy si¢ najwigksza taska 1 wtadza u swojego Syna

wsrod wszystkich stworzen'®?, a Bog bardzo liczy sie z Nia, poniewaz jest Matka Chrystusa

104

i Matka ludzi'®. Jest nazywana kanalem laski'®. Pan Jezus wysluchal prosb Maryi juz

podczas wesela w Kanie Galilejskiej'®. Ojciec Swigty stwierdzat wrecz, Ze nie da si¢ nawet
oszacowal lask, ktore $wiat zawdziecza Niepokalanej'”. Niepokalana jest po$redniczka
pokoju'”’, wigc nalezy dzigkowacé Jej za zakonczenie wojen i inne laski, a takze prosi¢ o pokoj
miedzy narodami iklasami spotecznymi'®. Pius XII pochylat si¢ rowniez nad zarzutami
niekatolikow, w ktorych glosi sig, ze cze$§¢ oddawana Matce Bozej odbiera sig¢ czesé
Chrystusowi, co jest falszem, gdyz cze$¢ oddana Matce Bozej przynosi jednoczesnie chwate
Jej Synowi'”. Wszystko w Maryi kieruje wiernych do Chrystusa iuwielbienia Trojcy
Swietej''’. Papiez mial nadzieje, ze wierni podejma wysitek uwolnienia si¢ z grzechu,
poddania si¢ panowaniu Maryi i beda prosi¢ Ja o pomoc w trudnosciach'", jak i to, ze Matka
Boza doprowadzi bladzacych do skruchy ipowrotu do Boga'>. Wstawiennictwo
Niepokalanej jest szczegdlnie skuteczne. Sam Bog chce, aby wierni zwracali si¢ do Niej ze
swoimi sprawami, by mogla wyprasza¢ taski u Swojego Syna Czlowieka-Boga. Wraz
z modlitwami powinno i$¢ wewngtrzne nawrdcenie wierzacych — podniesienie norm
etycznych. Co istotne Matka Boza nie przystania Chrystusa, gdyz, jak zostato juz opisane, jej
szczegolna rola wyplywa od samego Odkupiciela.

Skoro Chrystus — jedyny Krol — zechcial, aby Jego Krolestwo obejmowato takze
szczegblny udzial Maryi, Ko$ciol w swojej misji potwierdza tg prawdg nie tylko przez liturgig
i pobozno$¢, ale rowniez przez autorytet nauczania. Ogloszenie dogmatu o Niepokalanym
Poczeciu jawi si¢ wigc jako akt, w ktorym Kosciot umacnia relacje $wiata z Krolowa Niebios,
a zarazem ukazuje jej miejsce w porzadku zbawczym, podporzadkowanym panowaniu
Chrystusa. Dogmat o Niepokalanym Poczgciu Najswigtszej] Maryi Panny zostat ogloszony

przez bl. Piusa IX, ktory opart si¢ na tradycji'”® i nauce Ojcow Kosciota, a jedynie potwierdzit
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ten odwieczny przekaz autorytetem papieskim''*. Prawda ta wyplywa z Pisma Swigtego'"

16 Co istotne, rowniez

1 byla gloszona przez Ojcéw Kosciota od zarania dziejow Kosciota
niektorzy chrzescijanie wschodni, ktorzy odtaczyli si¢ od jednosci z Rzymem, przyjeli te
prawde, obchodzac uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia, co wskazuje na jej starozytno$¢
i powszechno$¢''”. Prawda o Niepokalanym Poczeciu zostata przyjeta zradoScia przez
wiernych 1przyczynita si¢ do rozwoju poboznosci Maryjnej oraz chrzescijanskich
obyczajow''®. Zwiazane z dogmatem objawienia w Lourdes mialy wyrazny zwiazek
z Rzymem, poniewaz tytul, ktorym Maryja si¢ tam przedstawila, zostat wczesniej ogloszony
jako dogmat przez bl. Piusa IX'". Cztery lata po ogloszeniu dogmatu, Matka Boza objawita
si¢ w Lourdes, przedstawiajac si¢ jako Niepokalane Poczecie, co papiez uznat za mozliwe
potwierdzenie przez sama Maryje prawdy zawartej w dogmacie'®’, awierni przyjeli
z ogromna wdzigczno$cia i wzruszeniem''. Ko$ciol moze sterowaé wiernymi przez
oglaszanie dogmatow, gdyz ich skutkiem bylo podniesienie ich norm informacyjnych.
W przypadku prawdy o Niepokalanym Poczgciu mozna si¢ doszukiwaé tego, ze sama
Niepokalana potwierdzita t¢ prawde ogloszona nieomylnie przez Kosciol, co tez jest pewnym
procesem sterowania.

XIX wiek w porewolucyjnej Francji miat by¢ wiekiem Maryjnym ze wzgledu na
objawienia zwigzane ze $wigtym medalikiem $w. Katarzyny Labouré, jak i objawieniami
w Lourdes, gdzie §w. Bernadeta zostata przez Niepokalana uczyniona swoja wspotpracownica
i narzedziem w celu odnowienia $wiata w Chrystusie'”. Objawienia $w. Bernadety
napotykaty na watpliwo$ci, opozycje i drwiny'®, jednak zostaty one finalnie zatwierdzone
przez Ko$ciot'?', Przeszkody przeciwko Lourdes pojawily si¢ przez ludzka zto$¢'®, a sama
Niepokalana obiecata samej §w. Bernadecie, ze bgdzie szczesliwa dopiero po $mierci, ale nie
na tym $wiecie'*. Matka Boza objawita si¢ w Lourdes w czasach, gdy spoteczenstwo
ukrywato swoja niesprawiedliwos¢ i ngdze pod pozorem beztroski i dobrobytu, niemalze nie
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dostrzegajac chorob, ktorymi bylo dreczone=’. Najswigtsza Maryja Panna podkreslata, ze
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problem politycznego i spotecznego pokoju jest kwestia przede wszystkim moralna
w cztowieku. Bez jego odnowy wszelkie reformy iporozumienia beda nieskuteczne'*.
Objawienia pokazaly wyrazny rozdzwiek pomiedzy madro$cia tego $wiata a sadami Boga'®’.
Swoje wezwanie Niepokalana skierowata do spoleczefistwa, ktore w Zyciu publicznym
odrzucato Boze prawa. Z tego powodu kaptani powinni szczeg6lnie glosi¢ wszystkim prawdy

zbawienia’. Jako $rodki zaradcze nawotywala do pokuty''

, modlitwy za grzesznikow,
nawrdcenia i gestow catowania ziemi, ktore mialy by¢é znakami pokuty'*?. Przychodzita do
ludzi, aby przypomnie¢ im o krokach nawrdcenia'?’, nie narzucajac sie, lecz delikatnie
zapraszajac  szczegOlnie Francuzow, ale iwszystkich wiernych do odpowiedzi'**.

Jednocze$nie ponaglata, aby Francja icaly $wiat pracowali nad zbawieniem S$wiata'”.

Wzywala do podjecia nauk z objawien i wcielenia ich w zycie'*

. Maryja data réwniez zrodto,
ktore stuzy uzdrowieniu duchowemu i fizycznemu ludzi'”’. Zdaniem Ojca Swigtego
w Lourdes cztowiek w szczegolny sposob odczuwa pociag do modlitwy, mitosci blizniego
1 zapomnienia o sobie. Wierny moze odczu¢ oddanie noszowych, pogod¢ ducha chorych,
braterstwo réznych nacji, spontaniczna pomoc, szczera pobozno$¢. Najlepsi odczuwaja
potrzebg wigkszego oddania si¢ Bogu i bliznim, mniej gorliwi odnajduja droge do modlitwy
1 odkrywaja swoja ozigbto$¢. Niewierzacy i najzatwardzialsi grzesznicy nie pozostaja oboj¢tni

138 Pobozno$é¢ do

na t¢ jedno$¢ wiernych w Lourdes, aczgsto sami sa poruszeni taska
Niepokalanej w Lourdes skutkowata wzrostem poboznosci do Chrystusa™. Nawet
uzdrowienie to poza aktem mitosierdzia, rowniez znak wiladzy Chrystusa, ze moze On
odpuszczaé grzechy — podobnie jak w przypadku uzdrawiajacego zrodetka'®. Cuda, ktorych
do$wiadczali ludzie w Lourdes budzity podziw i potwierdzaty prawdziwos¢ religii katolickiej
jako jedynej i zatwierdzonej przez Boga'*'. Papiez stwierdzil, ze jedyna prawdziwa chwala
sanktuarium w Lourdes jest to, ze ludzie z calego $wiata, przyciagani przez Niepokalana,

adoruja Chrystusa Eucharystycznego'**. Tre$¢ objawien wskazuje, ze problemy zwiazane ze

2Tamze, s. 617-618.

PTamze, s. 612.

B30Tamze, s. 616.

B!'Tamze, s. 611.

2Tamze, s. 613.

B3Tamze, s. 616.

34Tamze, s. 619.

BTamze.

B6Tamze, s. 612.

B'Tamze, s. 613.

3Tamze, s. 614.

Tamze, s. 610.

“0Tamze, s. 613.

“Pius XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 578.
“Ipius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 610.
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sprawami spolecznymi i politycznymi wynikaja z brakow w zakresie norm etycznych.
Niepokalana prosila o nawracanie i pokutg, czyli zwigkszanie norm informacyjnych, wydaje
si¢, ze gtownie etycznych, jak iinnych czynno$ci potrzebnych do dotaczenia do Kosciota
Katolickiego. Samo miejsce objawien jest szczegdlne i sprzyja cztowiekowi w wewngtrznej
przemianie. Istotne jest, aby podkresli¢, ze Niepokalana réwniez zwracala na kwestie
zwiazane z normami witalnymi, co mozna zauwazy¢ po fakcie cudownego zrodetka. Ojciec
Swiety podkreslat jednak, ze nawet cuda uzdrowienia wskazuja na normy informacyijne,
a doktadniej na to, ze Chrystus moze odpuszcza¢ grzechy.

W ciagu stu lat od ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczgciu kolejni papieze stale
okazywali zyczliwo$¢ wobec wydarzen w Lourdes'”. Od poczatku obdarowywali réznymi
darami i wyrazami wdzig¢cznosci sanktuarium w Lourdes, co byto wedtug Piusa XII naturalna

144

reakcja . Papieze z wielka rado$cia 1 wdzigczno$cia odnosili si¢ do objawien w Lourdes. Bl.
Pius IX juz w 1869 roku ukoronowat figur¢ Matki Bozej z Lourdes i ustanowit duchowe taski
dla kosciota. Leon XIII w 1892 roku ustanowit mszg §wigta ku czci Objawienia Najswietszej
Maryi Panny Niepokalanej, ktora zostala przez jego nastepce rozszerzona na caty Kosciot.
Pod koniec Zycia pragnat osobiscie pobtogostawi¢ replike groty Massabielle wzniesionej
w ogrodach watykanskich'®. Pius X w pieédziesiata rocznice objawien potwierdzit zwiazek
pomigdzy ogloszeniem dogmatu o Niepokalanym Poczgciu a objawieniami w Lourdes,
ustanowit tytut biskupa w Lourdes polaczony z diecezja Tarbes oraz rozpoczat proces
beatyfikacyjny Bernadety, podpisujac odpowiedni dekret'*®. Za jego pontyfikatu sanktuarium
w Lourdes stalo si¢ tronem tajemnicy Eucharystycznej icentrum kultu Maryjnego, ktore
zdawalo sie przewyzsza¢ wszystkie inne w katolickim $wiecie'’’. Benedykt XV pragnat doda¢
dodatkowe odpusty zwiazane z Lourdes inadat biskupowi Lourdes prawo do noszenia
paliusza w miejscu objawien'®. Papieze przez lata chcac wesprze¢ dziela zwiazane
z objawieniami okazywali im swoja serdeczno$¢ przez wprowadzanie odpowiednich norm
prawnych — jak przywileje i etycznych zwiazanych z odpustami, ktore wydaje sig, Ze mozna
z tymi normami powiaza¢ ze wzgledu na to jaki skutek wywieraja. Temat ten wymaga jednak

osobnych, doktadnych badan.

WTamze, s. 612.

Pius XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 578.

“Pius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 609.
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Rowniez Pius XII pozytywnie odnosit si¢ do Lourdes. Wyrazat pochwaly wobec
objawien'”’. Z okazji setnej rocznicy ogloszenia dogmatu, papiez wprowadzit rok Maryjny'*
i zachecal biskupéw do nawotywania duchowienstwa i wiernych do czci Matki Bozej''.
Podczas roku Maryjnego, aby wyprosi¢ odpowiednie taski, papiez zyczyl sobie, aby
odbywaly si¢ we wszystkich diecezjach prelekcje ikazania o Matce Bozej, aby rosta
pobozno$¢ Maryjna'?. Glownym celem roku Maryjnego bylo zapalenie wiernych do

3

nasladowania Maryi'>. Ojciec Swiety byl przekonany, Zze jego $wigtowanie przyniesie

zbawienne owoce'**

. Wyrazat takze przekonanie, ze Niepokalana szczegodlnie odpowie na
modlitwy zanoszone w Lourdes w czasie Jubileuszu'”. Byt rowniez pewien, ze wszyscy
chrze$cijanie pdjda do Niepokalanej nie pozostajac glusi na jej wotanie z Lourdes'*®. Pius XII
wspomniat rowniez rok jubileuszowy ogloszony przez swojego poprzednika. Pius XI wzywat
podczas uroczystosci Maryjnych w trakcie Jubileuszu Odkupienia, aby zaslepione umysty
btadzacych zostaly o$wiecone i uwolnione od bledow, Koscidt zyskat sprawiedliwa wolnos¢
i nastanie era dobrobytu i zgody pomiedzy Narodami'”’. Rok jubileuszowy posiadat te zalety,
iz w relacjach zawodowych i obywatelskich odnowa spoleczenstwa w roku jubileuszowym
objawi¢ si¢ moze w krytycznym spojrzeniu na siebie, wyplenieniu egoizmu i btgdnych
osadow sumienia imilo$ci Boga, z ktorej wynikaja uczynki mitosci wobec blizniego'®.
Wielkos$¢ roku jubileuszowego kryje si¢ natomiast przede wszystkim w tym, ze cztowiek

uznaje si¢ za grzesznika'”’

. Ogtlaszanie inicjatyw jak rok Maryjny lub rok jubileuszowy maja
te wlasciwos$¢, ze wierni moga umacnia¢ si¢ w normach informacyjnych i wigza¢ si¢ nowymi
relacjami lub pogtebiac stare z Niepokalana i Bogiem. Skutkiem tego Kos$ciol moze uzyskaé
pozadana swobodg, a wigc dziata¢ w granicach homeostazy. Rowniez moga odmieni¢ si¢ tez
inne systemy — jak spoteczenstwa, co ma skutek tez w normach energomaterialnych.
Ogtoszenie przez Piusa XII dogmatu o Wniebowzigciu Maryi stanowito kolejne
ogniwo w procesie ukazywania Jej krolewskiej godno$ci i miejsca w historii zbawienia,
rozpocz¢tym definicja Niepokalanego Poczgcia przez bl. Piusa IX. Tak jak wczesniejszy

dogmat potwierdzat wolnos¢ Matki Bozej od grzechu, tak drugi dopeilnia prawde

“Tamze, s. 611.

59Pius XI1, Ad Caeli Reginam, dz. cyt., s. 626.
B5'Pius XI1, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 586.
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o krolewskiej godnosci Maryi, ukazujac Jej szczegdlne miejsce w planie zbawienia
1 poglebiajac wigz Kosciola z Chrystusem Kréolem poprzez Jego Matke.. Pius XII ogtosit
w 1950 roku dogmat Maryjny — o Wniebowzieciu Naj$wietszej Maryi Panny'®’. Prosby
o ustanowienie go licznie sptywaty do Watykanu, tak, ze te z lat 1849-1940 zapelnily dwa
tomy. Prosili oto kardynalowie, patriarchowie, biskupi, ksigza, zakonnicy, uniwersytety,
stowarzyszenia 1 ludzie prywatni, jak iten postulat zostat podniesiony przez prawie dwustu

Il61

ojcoOw na Soborze Watykanskim I'®. Papiez rozwaznie badal, czy ustanowienie dogmatu

0 Wniebowzieciu bedzie korzystne dla Kosciota i praworzadne'®. Modlit si¢ do Boga, aby

163

ujawnil, czy stusznym jest ustanowienie tego dogmatu Poprosit réwniez o szybka

informacje od biskupdw, czy oni, ich ksi¢za i wierni wspieraja inicjatywe ogloszenia dogmatu

4

o0 Wniebowzieciu Naj$wictszej Maryi Panny'®. Ogloszenie dogmatu o Wniebowzieciu

Najswigtszej Maryi Panny bylo spetnieniem pragnienia ludu chrze$cijanskiego, ktore zostato

165 Ukazato ono

juz wyrazone w momencie ogloszenia dogmatu o Niepokalanym Poczg¢ciu
okazalej Bozy plan o zachowaniu Matki Bozej od wszelkiego grzechu'®®. Ponadto, ogloszenie
dogmatu o Wniebowzigciu pozwolito na glebsze i skuteczniejsze rozwazanie tajemnicy
Niepokalanego Poczecia przez wiernych'”’. Papiez niekoniecznie podejmuje dziatania tylko
ijedynie sam z siebie. Na przykladzie Piusa XII mozna zauwazy¢, ze przed ogloszeniem
dogmatu zabiegat o rade zaréwno ludzi — zaréwno $wieckich, zakonnikow, kaptanow, jak
isamego Boga. Wida¢ rowniez, ze podsystem $wieckich i kaptanow moze sterowac
papiezem, ale nie na zasadzie przymusu, ale prosb. W przytoczonym fragmencie rowniez
mozna si¢ doszuka¢ systemowos$ci w samej nauce Kosciota, gdyz jeden dogmat moze
umozliwi¢ lepsze zglebienie innego dogmatu — w tym przypadku prawda o Wniebowzigciu
wpltywa pozytywnie na rozwazanie dogmatu o Niepokalanym Poczeciu, a wigc zachodzi
relacja pomigdzy dwoma elementami.

Zblizenie ludzkosci do Wiecznego Krdla odbywato si¢ przez koscielne §wigta, i akty
po$wigcenia. Swigto Chrystusa Kréla, ustanowione przez Piusa XI w odpowiedzi na potrzeby
czasOw, mialo i ma na celu odnowienie gorliwosci chrze$cijan'®®, zgromadzenie wiernych ze

wszystkich narodow w wyznaniu jednej wiary'®, oraz umozliwienie po$wiecenia ludzkosci

1Pius XI1, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 577.

'$'Pius XII, Deiparae Virginis Mariae, dz. cyt., s. 782-783.
12Tamze, s. 783.
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Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa, aby odda¢ Przedwiecznemu Krolowi nalezne Mu cze$¢
ihotd, przeblaga¢ za wilasne i cudze wykroczenia iztozy¢ $luby wieczystej wiernosci'™.
Swieto Chrystusa Krola ma rowniez za zadanie wla¢ nowego ducha w tych, ktorzy Chrystusa

"1 jak irozszerzenie irozrost Krolestwa Chrystusowego'”.

nie znaja lub Go porzucili
Chrzesécijanie winni w tym dniu prosi¢ o §wiatlo, ktore uspokoi zblakane umysty, rozpali
pragnienie dobr wieczystych i poprowadzi do zbawienia oraz powrotu do Ko$ciota'”. Istotne
jest, aby podkresli¢, ze akt poswigcenia Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa dotyczyt nie tylko
Kosciota, ale catego rodzaju ludzkiego'. Byt przypomnieniem, kto jest prawdziwym
Krélem, zwlaszcza dla tych, ktorzy niedbale stuza Kosciotowi'”. Mial zaréwno charakter
upomnienia, jak ioczyszczenia, ajednocze$nie umacnial ludzi w $wietosci'’®, rzucajac
wyzwanie lekcewazeniu mitosci Bozej inauki o zaparciu sie samego siebie'”’. Ten akt
poswigcenia datl madros¢, ktora staje si¢ fundamentem dla powstania prawdziwego
dobrobytu'”®. W sposob szczegdlny Ojciec Swigty nawiazat do aktu Leona XIII, ktory
poswigceil ludzkos$¢ Najswigtszemu Sercu Jezusa, pokazujac tym samym, kto jest prawdziwym
Krolem takze dla tych, ktorzy pozostaja poza Kosciotem'”. Rozszerzenie czci do
Najswigtszego Serca Pana Jezusa, szczegélnie przez akt papieza Leona XIII oraz
ustanowienie §wigta Chrystusa Krola, przyniosto wiernym, zdaniem Ojca Swigtego,

szczegblne duchowe dobra'®’

. Akt poswigcenia Najswigtszemu Sercu Pana Jezusa i udziat
w $wigcie Chrystusa Krdla jednoczesnie maja podnosi¢ iumacniaé wiernych w normach
informacyjnych, ale rowniez sktania¢ ich do modlitwy i przepraszania za grzechy, czyli
wiazania si¢ 1poglebiania relacji z Bogiem. Istotne jest, aby podkresli¢, ze same akty
poswigcenia dotyczyty catej ludzkosci. Na podstawie poprzednich rozwazan o krélewskosci
Chrystusa samej w sobie, jak i zakresu Jego panowania nie powinno to dziwi¢. W zwiazku
z tym powinny by¢ tez bodzcem dla niekatolikow, aby si¢ nawrocili. Co wigcej skutkiem
aktow poswigcenia i §wigta Chrystusa Krodla jest rowniez pozytywne dziatanie w zakresie

dobrobytu, a wigc wramach norm przynajmniej ekonomicznych, czyli na akumulator

zard6wno systemu jakim jest Kosciot, jak i spoteczenstwo, ktore taki akt przeprowadzito.

Tamze.
MTamze, s. 417.
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Ojciec Swiety deklarowal, ze od poczatku swojego pontyfikatu zawierza losy
ludzkos$ci Matce Bozej'™', ktorej Niepokalanemu Sercu poswiecit cata ludzko$é¢'™:. Rowniez
w obliczu zagrozen dla ludzko$ci zawierzyl losy $wiata Matce Bozej'®, gdyz w chwilach
chwiejnej sprawiedliwosci i zepsucia uciekat si¢ wiasnie do Niepokalanej'. Papiez powierzyt

Maryi wszystkie potrzeby chrzescijan'®

. Co wigcej Pius XII wskazywat, Zze jego wlasny akt
po$wiecenia $wiata Niepokalanemu Sercu Maryi Dziewicy'® jest spojny z teologia kultu
Najs$wietszego Serca Jezusowego'’, a wspolistnienie tych dwoch kultow przynosi wicksze
owoce duchowe — zaréwno dla rodzin, jak i calej ludzkosci'®. Papiez wyrazil zyczenie, aby
poswiecenie Niepokalanemu Sercu Maryi odbywalo si¢ nie tylko w Rzymie, lecz w kazdej
diecezji i parafii'®. Papiez zyczyl sobie, aby oddawa¢ wszystko i samych siebie Maryi'®.
Swieto Maryi Krolowej zostato ustanowione wiasnie po to, by odnawia¢ poswiecenie rodzaju
ludzkiego Jej Niepokalanemu Sercu'’, co wigcej ma by¢ skutecznym $rodkiem do osiagnigcia
pokoju i religijnego odrodzenia, zarowno wewnetrznego, jak i miedzy narodami'”’. Wskazuje
rowniez na potrzebe pielegnowania wdzigcznosci, pobozno$ci, ducha wynagrodzenia
i milosci wzgledem Niepokalanego Serca Maryi'”®. Za roznymi aktami po$wiecenia
Chrystusowi Krolowi powinny i§¢ po$wigcenia Niepokalanemu Sercu Maryi. Jest to spdjne,
gdyz krolewski status Niepokalanej jest powiazany z krélewskim statusem Chrystusa.
Poswigcenie powinno odbywac si¢ zarowno na poziomie indywidualnym, jak 1 wspolnotowy
jak np. rodzinnym, parafialnym, spotecznym itp. Wraz z aktami poswigcenia powinna i$¢
przemiana wewngetrzna.

Podsumowujac powyzszy podrozdzial mozna za Ojcem Swigtym powtérzyé, iz
najwigkszym szczg$ciem dla jednostek 1 narodow jest postuszenstwo Jezusowi Chrystusowi,
wypehianie Jego przykazan iprzyjecie Jego panowania'®. Jedyny ratunek inadzieja dla

ludzkos$ci to uznanie Chrystusa za Krola i powrdt do prawdy i mitosci'”. Papiez podkreslal,

81pjus XII, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 577.
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ze duchowy 1 moralny upadek jego wspolczesnych byt skutkiem prob odebrania Chrystusowi

197 +198

Jego krolewskiej wiadzy', odrzucenia prawa prawdy'’ i prawa milosci'”®. Wiasciwa droga
ku Bogu wiedzie przez uznanie Bozego Majestatu, jego nauczycielskiej wiadzy i przykazan,
w ktorych zawiera si¢ nalezyty kult w ramach cnoty religii'”. Milo$¢ Boza, bedaca
fundamentem Krolestwa Bozego, powinna by¢ obecna w kazdej osobie, rodzinie i narodzie®®.
Kazdy powinien — na miarg swoich mozliwo$ci — umacniac i rozszerza¢ Krolestwo Chrystusa
na ziemi®', ktore przynosi pokoj duszom, domom i Narodom®”. Papiez Pius XII widziat
w gloszeniu Dobrej Nowiny o bogactwie Jezusa Chrystusa najpilniejsze zadanie swoich
czasOw — trud, ktory porownuje do rozwijania sztandaru Boskiego Kréla wobec tych, ktorzy
stangli pod sztandarami fatszu. Celem walki w armii Chrystusa — $wieckich 1 duchownych —

jest powrot odstepcow do Kosciota®

. Bog obiecat nagrode wszystkim, ktorzy wiernie,
z milo$cia i zaangazowaniem trudza sig, aby zachowa¢ irozszerzy¢ Krolestwo Chrystusa®™.
Ojciec Swiety przypomnial, ze jesli wierni modla si¢ o przyjécie Krolestwa Bozego (np.
modlitwa Ojcze nasz), jedyna motywacja winno by¢ dla nich pomnazanie chwaty Bozej
i oddanie Mu czci*®. Papiez modlit sie, aby Krdlestwo Jezusa Chrystusa jak najszybciej
zatriumfowato wérod wszystkich narodéw™”, jak i nawotywal z okazji rocznicy zakonczenia

207

Soboru Chalcedonskiego, aby wszyscy przylgneli do Chrystusa Krola®™'. Nie mniej istotny
jest aspekt czci oddawanej Niepokalanej. Papiez wyrazat nadzieje, ze ustanowienie dogmatu
o Wniebowzigciu, ogloszenie Niepokalanej Krélowa Niebios, ktora kazdy musi czcié¢, jak
1zapraszanie do pielgrzymek do Lourdes przyczynia si¢ do wystuchania prosb za
przesladowany Kos$ciot w Azji i Europie Wschodniej®®, ktore byly palacymi problemami
pontyfikatu Piusa XII. Ojciec Swigty rowniez twierdzit, ze jesli chrzescijanskie zycie zostanie

odnowione jak za czasow apostotow i meczennikow, to Niepokalana z mitoscia wyshucha
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blagan Kosciola i wyprosi szczeSliwsze i spokojniejsze czasy dla Kosciota i ludzko$ci®®.
Tylko przez odpowiednie normy informacyjne (trwanie w nauce Kos$ciota i dziatanie zgodnie
z jego prawem moralnym) izwiazanie si¢ relacjami poddanstwa wobec Chrystusa Krola
zar6wno na poziomie pojedynczego elementu, jak i catego podsystemu lub systemu mozliwa
jest rownowaga funkcjonalna w systemach Kos$ciota i ludzko$ci. Branie udziatu w procesie
sterowania KoS$ciota na otoczenie odbywa si¢ przez nauczanie norm informacyjnych
wynikajacych z Ewangelii innych ludzi. Zabieganie o Krolestwo Chrystusa powinno wynika¢
tylko 1 jedynie z chgci pomnazania Bozej chwaly i uczczenia Pana Boga. Oddanie krélewskiej
czci rowniez dotyczy Niepokalanej, ktéra jest Krolowa. Im bardziej ludzie maja poglebione
normy informacyjne, to tym bardziej Matka Boza ich wyslucha odmieniajac systemy
Kosciota iludzkosci. Mozliwo$¢ naprawienia sytuacji przesladowanego Kosciola Ojciec
Swiety widziat w inicjatywach Maryjnych — zapraszaniem na pielgrzymki i dodawaniem
Maryjnych dogmatow.

Przeprowadzona synteza potwierdza tezg, ze krolowanie Chrystusa — zakorzenione
substancjalnie w Jego Synostwie 1potwierdzone zwycigstwem nad grzechem, $miercia
idemonem — obejmuje caly kosmos icala ludzko$¢, znajdujac swoj szczegdlny wyraz
w Kosciele, ktorego jest On Glowa i zrédtem task. Krolewsko$¢ Maryi, zakorzeniona
w Bozym macierzynstwie 1 wspotpracy z Odkupicielem, ma charakter analogiczny 1 stuzebny
wobec jedynego panowania Chrystusa; Jej wstawiennictwo 1 matczyne krolowanie
ukierunkowuja wiernych ku peliejszemu postuszenstwu Ewangelii. Autorytarne decyzje
(dogmaty, $wigta), praktyki poboznosci (po$wigcenia, rozaniec, pielgrzymki) oraz
sankcjonowane przez Kosciot znaki taski (Lourdes) dzialaja razem jako narzedzia
podnoszenia norm informacyjnych prowadzac do odnowy indywidualnej 1 spoteczne;,
a w konsekwencji do pokoju i sprawiedliwosci. W tym horyzoncie postuszenstwo Jezusowi
Chrystusowi i1 synowskie oddanie Maryi jawia si¢ jako warunek rownowagi funkcjonalnej
Kosciota i pomys$lnosci narodow, a zarazem jako droga realnego rozszerzania Krolestwa

Chrystusa w historii.

2.2. Kosciol i papiestwo wobec ludzkosci, panstw i narodow

W ponizszym podrozdziale zostanie przedstawiona rola Kosciota w nauczaniu Piusa
XII w perspektywie norm spotecznych w odniesieniu do funkcjonowania wspdlnot ludzkich

i panstwowych. Papiez, odwotujac si¢ do prawd wiary, wskazywat na nadrz¢dna role Boga

2 Tamze, s. 459.
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w kierowaniu $§wiatem, narodami i jednostkami, a takze na zadania, jakie wynikaja z tego dla
rzadzacych oraz obywateli. Analiza bgdzie przedstawia¢ zarowno fundamenty teologiczne
dotyczace Bozej Opatrznosci 1 wladzy, jak 1 praktyczne konsekwencje dla zycia wspdlnot:
normy energomaterialne (witalne, ekonomiczne, prawne), informacyjne oraz duchowe.
Ukazane zostaje miejsce Kos$ciota jako autonomicznego systemu, ktory ksztattuje kulture,
cywilizacj¢ 1 relacje migdzy narodami, a takze podkresla uniwersalny wymiar chrzescijanskiej
mitosci, sprawiedliwosci 1 patriotyzmu.

Bog jest Ojcem wszystkich®'’. Trojjedyny, jako Wiadca Ludzi i Narodow?'', Stworca,
Ojciec, Prawodawca i Sedzia®’, ma wswoich rekach losy decydentdw i calych

214

spoteczenstw?". Od Niego zalezy ich pomyslno$é*'*. Wiadza Boza rozciaga sie¢ zardwno na

215

jednostki, jak ina ich zamysty””, atakze na wspdlnoty ludzkie, ktéore — podobnie jak

pojedynczy cztowiek — sa od niej calkowicie zalezne®. Z Jego wszechmocy i mitosierdzia
wypltywa nie tylko akt stworzenia, ale rowniez stale wspieranie i podtrzymywanie $wiata,
oczym przypomnial Ojciec Swiety za $w. Janem Chryzostomem?’. Bog ksztalttuje
rzeczywisto$¢ zgodnie ze swoja wola, nawet przemieniajac przeszkody na swoja korzys¢, aby

218

realizowa¢ zamyst zbawczy wobec §wiata i cztowieka™®. Wszystkie dary, ktorymi dysponuje

219

czlowiek, pochodza od Boga“”. On sam obdarza swoich ludzi szczeg6lnymi dobrami, otacza

ich mitoscia i troska, ukazujac tym samym swoja Opatrzno$¢*’. Bog zechciat, aby czlowiek
nie byl jedynie biernym odbiorca dobr, lecz takze wspotdziatat z Jego dzielem stworzenia —

2! Czlowiek jest

jako zarzadca, darczynca izwiastun dobra dla swoich braci i wspolnoty
w pelni zalezny od Boga. Posiada swoja wolg, ale nie jest zadnym jej aktem zmieni¢ Bozego
planu, ktory zawsze wszystko obraca w wyzsze dobro. Bog zatem steruje calym $§wiatem,
kazdym cztowiekiem (elementem) 1 wspdlnota (podsystem lub systemem). Papiez, ufajac tej
opatrznosci i Bozemu milosierdziu, podkres$lal, ze poktadat w nich swoja nadzieje*?.
Zrzeszanie si¢ we wspolnoty jest dla czlowieka zgodne z jego natura. Towarzyskos¢

(fac. congregabiles) jest naturalna, ludzka potrzeba®, a zycie samotne nie jest odpowiednie

29pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 423. Pius X1I, Doctor Mellifluus, w: AAS, t. XLV, 1953, s. 375.
2pius XII, Redemptoris Nostri Cruciatus, w: AAS, t. XLI, 1949, s. 164.
212pjus X11, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 423.

2B3Pius XII, Luctuosissimi Eventus, dz. cyt., s. 742.

24pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 451-452.

2Tamze, s. 452.

215pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 525-526.

2pius XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 765.

28pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 452.

29pius XII, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 309-310.

2pjus X1I, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 771.

ZITamze.

22pjus X1, Laetamus Admodum, w: AAS, t. XLVIIL, 1956, s. 747.
23Pjus XI1I, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 643.
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dla wszystkich, a dla niektorych ludzi jest wrecz niebezpieczne®*. Papiez podkreslat, ze nie
mozna lekcewazy¢ wspolnot $wieckich®”, nawet jes$li sa mniej doskonate od Kosciofa.
Zdaniem Ojca Swigtego $wiat w jego czasach posiadat wiele stusznych powodéw do dumy?,
ale prawdziwa przemiana nastapi tylko wtedy, gdy zwyciezy mito§¢*’. Podobnie nie mozna
lekcewazy¢ ludzkiej natury, ktora cho¢ z natury nizsza od anielskiej, dzigki Bozej dobroci ja
przewyzsza®®. Ludzko$¢, zrzadzeniem Bozej Opatrznosci, zostata podzielona na mniejsze
wspdlnoty, ktore posiadaja autonomie w zakresie urzadzania swoich spraw wewnetrznych®.
Nie jest jedynie suma jednostek, lecz cato$cia powiazang licznymi i réznorodnymi relacjami,
zmiennymi w zaleznoéci od miejsca iczasu®’. Podobnie same wspOlnoty ludzkie sa
powiazane licznymi relacjami natury moralnej 1 prawnej, ktorych celem jest dobro wspdlne.
Prawo miedzy narodami powinno chroni¢ jedno$¢ ludzkiej wspodlnoty oraz zapewniaé jej
pomys$lno$¢®'.  Pomiedzy wszystkimi ludzmi istnieja wigzy wzajemnej mitosci
i solidarnosci®*, co wynika z ich wspolnego pochodzenia i duchowej rownosci, niezaleznie od

233

narodowosci~”. Wszyscy ludzie powinni produkowac 1 pracowac dla dobra og6tu, kierujac sie

duchem sprawiedliwo$ci i milosci®**. Wedlug $w. Pawla ludzko$¢ stanowi jedna rodzine,

ktora pochodzi od Boga. Wspolna jest dla niej natura cielesno-duchowa, nie§miertelna dusza,
ziemski 1nadprzyrodzony cel, $rodki prowadzace do tego celu, zadania Zzyciowe oraz

3 Ta jedno$¢ wynika rowniez z Odkupienia™®, chociazby ze

tozsamos$¢ miejsca zamieszkania
wzgledu na $rodki prowadzace do celu, oraz z ustanowienia przykazania mitosci: ,,To jest
moje przykazanie, aby$cie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem” (J 15, 12)*.

Mito$¢ samego Boga i Zbawiciela dodatkowo umacnia wiezy rodziny ludzkiej*®

, w ktorej
wszyscy ludzie sa braémi w Chrystusie”’. Pan Jezus Chrystus, jako Zbawiciel wszystkich

Narodow?*, jednoczy cata ludzko$¢ w wySpiewywaniu chwaly Bogu?"'. Nakaz Pana Jezusa,

24Pjus X1I, Fulgens Radiatur, dz. cyt., s. 143.

25Pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 223.
26pius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 615.
*7pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 242.

2Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 213-214.
Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 437.
BTamze, s. 428.

BlTamze, s. 437.

B Tamze, s. 426.

3 Tamze.

24Pius XII, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 170.
25Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 427.
BSTamze, s. 427-428.

“’Tamze.

Z8Tamze, s. 428.

9Pius XII, Doctor Mellifluus, dz. cyt., s. 375.

pjus XI1I, Fidei Donum, dz. cyt., s. 230.

#!pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 573-574.
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aby wszyscy byli jedno, oznacza wezwanie do zycia ludzko$ci w zgodzie, tej samej wierze

i mito$ci**. Mimo rdznic, nawet wyzszy i wyjatkowy rozwdj jednej wspdlnoty nie daje jej
prawa do wylamywania si¢ z rodziny ludzkiej. Wrgcz przeciwnie — taka wspolnota powinna
dzieli¢ si¢ swoimi zdobyczami duchowymi i materialnymi, na przyklad poprzez wymiang
handlowa®’. Wszelkie roznice miedzy ludzmi nalezy przezwyciezaé w duchu prawdy
i sprawiedliwos$ci**. Ze wzgledu na to, ze czltowiek jest istota spoteczna, to tworzy liczne
1 réznorodne systemy i ich podsystemy, wiazac si¢ réznorodnymi relacjami. Istotne jest, aby
podkresli¢, ze wspdlnoty te maja prawo do autonomii, a wigc moga by¢ systemami
autonomicznymi, ktére zarzadzaja wlasna homeostaza. Wspolnoty powinny dazy¢ do
wspolnego dobra, ktére swodj kres maja w samym Bogu, do ktorego prowadzi Chrystus
jednoczac w sobie ludzkos¢, aby wychwalata Trojjedynego. Jesli jedna wspdlnota szczegolnie
si¢ rozwingta, to powinna dzieli¢ si¢ swoimi zdobyczami zaréwno informacyjnymi, jak
1 energomaterialnymi. W powyzszych fragmencie wida¢ normy zaréwno energomaterialne —
witalne (wchodzenie we wspolnoty), ekonomiczne (handel i produkcja), prawne (prawo
pomigdzy narodami), jak i informacyjne (zdobycze duchowe).

Wiladza ziemska pochodzi od Boga®® i zostata przez Niego ustanowiona®. Panujacy
otrzymali witadze tylko ijedynie od Boga, ktory jako jedyny jest w stanie skréci¢ lub
wydtuzy¢ ich zycie, atakze daé rozwdj iwzrost wspdlnotom, ktorymi rzadza®’. Z tego
wynika, ze wladza nie jest samowolnym przywilejem, lecz odpowiedzialno$cia powierzona
przez Stworce, z ktora wiaze sie szczegdlna surowos$é sadu Bozego wobec rzadzacych?.
Historia dowodzi, ze Bog moze kara¢ decydentow i cate narody nawet w zyciu doczesnym®*,
cho¢ najczesciej kaze ludzi dopiero po $mierci®®. W 1950 roku Ojciec Swicty wskazywat, ze
Bog zostal wielokrotnie obrazony przestgpstwami prywatnymi i publicznymi, co wymaga
zado$¢uczynienia®'. Szczegdlnej pomocy potrzebuja rzadzacy panstwami oraz ci, od ktorych

zalezy los narodow — aby mogli rozeznawaé, co jest sprawiedliwe?. Powyzsza perspektywa

odpowiedzialno$ci wymaga od decydentow postawy gleboko zakorzenionej w madro$ci®>,

#2pjus XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 452-453.

Tamze, s. 428.

Pjus XII, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 514.

5Pjus XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 448.

2Tamze, s. 432-433.

*7pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 436.

*8Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 244-245.
2Pius XII, Datis Nuperrime, w: AAS, t. XLVIII, 1956, s. 749.
'Tamze.

»'Pius XII, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 515.

22pjus X1II, Communium Interpretes Dolorum, dz. cyt., s. 99-100.
23pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 244-245.
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harmonii** oraz $wiadomosci, ze prawdziwy fundament stabilnego spoteczenstwa musi by¢
oparty na wartosciach nadprzyrodzonych, a nie jedynie ludzkich. Kazda norma spoteczna
oparta wytacznie na fundamencie ludzkim jest z natury niestabilna i wczesniej czy pozniej
zawiedzie®”. Cho¢ wladza kierujaca si¢ tego typu nietrwalymi zasadami moze osiagaé
czasowe sukcesy, ktore wzbudzaja podziw, to jednak nie beda one trwate i nie uchronia

systemu przed upadkiem®*.

Pomyslno$¢ panstwa moze zrodzi¢ si¢ tylko 1jedynie na
fundamencie rownowagi i statosci, ktory zanika przy odrzuceniu wiary w Boga i Pana Jezusa
Chrystusa, ze wzgledu na to, ze wraz z odrzuceniem tej wiary zanikaja podstawowe zasady
uczciwosci i godziwo$ci®’. Papiez wyrazal nadzieje, ze Chrystus o$wieci decydentow
panstwowych 1 przypomni im, iz jedynym solidnym fundamentem spoleczenstwa jest ochrona

wolnosci religijnej i nauka chrze$cijanska®®

. W tym duchu rzadzacy maja obowiazek utatwic
swoim obywatelom rozwdj fizyczny i umystowy, aby ci mogli tatwiej dazy¢ do swojego celu
nadprzyrodzonego™’. Ponadto, panujacy panstwami moga zapewni¢ Kosciotowi zewnetrzna
ochrone™, co sprzyja rowniez rozwojowi ich wspolnot. Decydenci otrzymali swoja wiadze
od Boga, wigc wspolnoty, ktorymi zarzadzaja nie sa w pelni autonomiczne, gdyz sami ich
rzadzacy takimi nie sa, zatem czg$¢ procesu homeostazy panstwa jest w kompetencji samego
Boga. Co wigcej im bardziej rzadzacy pielggnuja normy informacyjne w spoteczenstwie
1 chronia Kos$cidt tym sterowany przez nich system jest bardziej trwaty i daje korzysci
zarOwno energomaterialne, jak iinformacyjne. Decydenci maja obowiazek dba¢ o normy
energomaterialne 1informacyjne (rozwdj fizyczny 1iduchowy) swoich podwtadnych.
Odrzucenie norm proponowanych przez Kosciol sprawia, ze moze dojs¢ do czasowych
korzysci, za ceng negatywnych konsekwencji w przysztosci.

Mitos¢ do Ojczyzny jest wartoscia gleboko zakorzeniona w nauce Kosciota
Katolickiego. Papiez przypominatl, Ze katolik ma kocha¢ swoja Ojczyzng, szanowa¢ wiadzg
publiczng i przyczynia¢ si¢ do promowania wszystkiego, co prowadzi do uporzadkowanego
1 pokojowego rozwoju dobrobytu ipostgpu narodu, zawsze przy poszanowaniu prawa
pozytywnego, naturalnego i Bozego®'. Nauka katolicka nie nakazuje zaprzestania mitoéci do

wlasnej Ojczyzny, jej tradycji, stawy, jak i pracy na jej rzecz’®. Patriotyzm wynika z ordo

24Pjus X1I, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 644.

25pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 432.
Tamze.

3TTamze, s. 425.

28pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 221.

29pjus XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 432-433.
20pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 244.
*'pjus X1I, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 606.
262pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 430.
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caritatis, ktory nakazuje zachowaé odpowiednia kolejnos¢ w mitowaniu, a wigc bardziej

$wiadczy¢ milos¢ blizszym®®. Mito$¢ do wiasnej Ojczyzny nie powinna jednak prowadzi¢ do

odrzucenia milosci do wszystkich ludzi***. Wprawdzie przez tesknote za niebem katolik
zrzeka sie stalej ojczyzny tu na ziemi iposzukuje przysztej’”, jednak nie oznacza to
rezygnacji z lojalno$ci wobec ojczyzny ziemskiej. Panstwo posiada wciaz prawo do
wymagania od obywateli krwi i mienia®*. Chrzescijanskie cnoty wzmacniaja i doskonala

267

cnoty obywatelskie™’, a zasady chrzescijanskie nigdy nie beda sprzeciwiac si¢ i przeszkadzac

interesom i prawdziwym korzy$ciom Ojczyzn™®

. Papiez zaznaczal, ze chrzesécijanie nie moga
ustepowaé w wiernosci i mitosci do swojej Ojczyzny*®, a wrecz stwierdzil, ze katolicy nie
maja sobie w niej rownych*. Kos$ciol zawsze uczyt postuszenstwa i szacunku dla wladzy
ziemskiej””! — nalezy by¢ postusznym prawnie ustanowionej wladzy cywilnej, ale tylko

w granicach jej autorytetu®”?

. Chrzescijanie powinni odda¢ wladzom cywilnym to, co im sig
nalezy, natomiast te wladze nie moga zazada¢ postuchu w sprawach Bozych, uzurpowac
sobie Bozych praw, zmusza¢ wierzacych do zaprzestania religijnych obowiazkow ani
odwodzi¢ ich od jedno$ci Kosciola i prawowitej hierarchii?”. Papiez przytaczat przypadek
chinskich katolikow, ktorzy pozostajac wierni Chrystusowi, wypehiali wszystkie obowiazki
wzgledem Ojczyzny, za co cierpieli i byli wigzieni*™*. Rola Ko$ciola w danym pafistwie jest
nie do przecenienia. Dzigki Kosciotowi wiele narodow podniosto si¢ kulturowo?”. Sama
wolnos¢ religii ma na celu nie tylko zbawienie duszy, ale i zabezpieczenie fundamentow

panstwa®’®

. Ko$ciot nie dazy do ziemskiej wladzy®”, nie knuje przeciwko decydentom®”® i nie
przeciwstawia sig, ani nie krepuje szczegdlnych cech danego narodu”. Nie jest przeszkoda
dla jego wrodzonych talentow — przeciwnie, udoskonala je do najwyzszego poziomu®®.

Kosciot Katolicki, opierajacy swoja trwato$¢ na Bogu, nie dazy do przejgcia wiadzy

Tamze.

2*Tamze.
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pafnstwowej ani do zawlaszczenia jej uprawnien®'. Przeciwnie — Koscidt nie shuzy zadnej
wladzy® inie zamierza zastepowaé rzadow $wieckich, lecz chce im dopomodc w realizacji

3

dobra wspolnego®™. W innym miejscu Ojciec Swiety podkreslit, ze Mistyczne Ciato

Chrystusa nie dazy do panowania nad narodami ani zdobywania wladzy, lecz do

284

ewangelizacji oraz promocji zgody, kultury i cywilizacji wszystkim narodom™*. Dlatego tez

oddzielenie Kosciota, ktorego gwarantem jest sam Bog, od panstwa jest dziataniem zaréwno

285

nierozsadnym, jak i szkodliwym™". Mistyczne Ciato Chrystusa rowniez nie dazy rowniez do

unifikacji narodow>, gdyz taka unifikacja bylaby jedynie zapewnieniem podobienstwa

zewnetrznego i thumitaby sity danych wspolnot™

. Nauka Kosciota dotyczaca patriotyzmu
polega na zbalansowaniu relacji cztowieka do Kosciola, swojego narodu, panstwa
1 wszystkich ludzi. Jesli uktad norm w tych wspolnotach jest odpowiedni, to zaréwno ich
elementy, jak icale wspolnoty bgda rozwijaly si¢ w sposob optymalny zgodnie ze swoja
homeostaza dazac do swojego ostatecznego celu — zbawienia i wiecznego wychwalania Boga.

Kosciot Katolicki, ustanowiony przez samego Chrystusa, jest $wigta instytucja
o charakterze powszechnym, majaca na celu dobro wszystkich ludzi, niezaleznie od ich
pochodzenia, narodowosci czy kultury®®. Katolickie zasady pasuja do kazdej dobrej i zdrowej
kultury®®®. Jego natura i misja obejmuja wszystkie ludy inarody, co stanowi wyraz jego
prawdziwej katolicko$ci*”. Papiez przypominal w swoim liScie apostolskim Cupimus
Imprimis, ze Koscidt kieruje si¢ troska 1 mitoscia wobec wszystkich narodoéw, prowadzac je
ku niebieskim dobrom, nie szukajac przy tym dobr ziemskich. Dlatego nie moze by¢ uznany
za obcy w zadnym narodzie ani za wroga kogokolwiek®'. Ko$ciot narodowy zaprzeczalby tej
powszechnos$ci i przez to nie moglby by¢ uznany za katolicki*?. Spoleczenstwo zalozone
przez Chrystusa nie zna granic geograficznych ani etnicznych — jednoczy i1 ogarnia wszystkie
narody w duchu mitoéci Bozej*”, poniewaz zadna czg$¢ $wiata nie jest wylaczona z religii

294

Chrystusowej™. Mitos¢ Chrystusa nie wyklucza nikogo, lecz obejmuje w swoim Kosciele

21pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 447.
2pius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 12.
3Pjus X11, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 447.
pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 507.
25pjus XII, Meminisse Iuvat, dz. cyt., s. 451.
26pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 428.
B Tamze.

8pius XII, Laetamus Admodum, dz. cyt., s. 747.
Pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 523.
20pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 453.
'Pjus X11, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 602-603.
#2Pius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 12.
P Tamze.

24Pjus X11, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 499.
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calg ludzko$¢*”. Ponadnarodowo$¢ Kosciota pozwala na to, ze katolik moze sie odnalezé
w kazdym narodzie lub panstwie, o ile tylko sa tam odpowiednie normy.

Tylko chrzescijanska religia glosi petlnig sprawiedliwosci, prawdy i1 Bozej mitosci,

296

gdyz otrzymata je bezposrednio od Chrystusa™. Dzigki przekazywaniu zasad ewangelicznych

Kosciot przekazuje rowniez silne fundamenty dla budowy spoteczenstw®’. Wspolnota,
w ktorej panuje rownowaga i sprawiedliwos¢, moze zosta¢ zbudowana tylko na zasadach
chrze$cijanskich®®. Misja Kosciota jest nie tylko zbawienie dusz, ale rOwniez wzmacnianie
sumien wiernych w wypelnianiu sprawiedliwych praw, co przyczynia si¢ do umacniania tych
fundamentow™”. Ko$ciot chetnie wita wszelkie metody rozwoju i pomysty, ktore nie sa

300

wymierzone przeciwko innej wspdlnocie”™. Zaprasza do wspotpracy wszystkich ludzi dobrej

woli, takze heretykow?®!. Zabezpiecza prawa iobowiazki ludzi*®, nie wyrzadza nikomu
krzywdy, lecz wspiera rozw0j wspolpracy i wzajemnej przyjazni’”, co wigcej przyczynia sig

do pomyslnoséci wszystkich, gdy moze dziata¢ w wolnosci’™, do ktorej religia ma prawo™”.

6

Aby spetia¢ swoja role Ko$ciol musi by¢ wolny od ograniczen™. Zasady Ewangelii

przekazywane przez Ko$ciot ksztaltuja najlepsze obyczaje w spoteczenstwie® isa

fundamentem porzadku spotecznego®®. Zasady katolickie utrwalaja w kulturze ochrong

309

godnos$ci cztowieka i daja site w dazeniu do nieba’™”, stanowiac najpewniejszy fundament

spoteczenstw i cywilizowanej kultury*'

. Religia porzadkuje ludzkie pragnienia, kierujac je ku
wspdlnemu dobru®''. Papiez podkres$lal, ze oddawanie czci Bogu zardéwno publicznie, jak
i prywatnie jest $rodkiem zaradczym na namigtnosci ludéw’?. Bog musi by¢ nie tylko
czczony iadorowany, ale kochany jak Ojciec. W przeciwnym razie ludzie beda gldownie
podaza¢ za tym, co ziemskie, co powoduje spory i kldtnie, ktore potgguja nieufnosé

i wrogo$¢*”®. Co wiecej sam brak kierownictwa i zachet prowadzi ludzko$¢ do skupienia sie

#5pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 239-240.
26pjus XII, Meminisse Iuvat, dz. cyt., s. 450.

¥7Pjus XI1I, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 12.

2%8pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 451.

®Tamze, s. 457.

3%pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 429.

3'pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 644.

392pjus X11, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 581-582.
3% Tamze.

3%pjus XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 12.

35pjus X1I, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 170.

3%pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 445.

37pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 12.
3%Tamze, s. 8.
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31%ius XII, Mirabile Illud, w: AAS, t. XLII, 1950, s. 800.
3'Pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 8.

32pjus XI1I, Fulgens Radiatur, dz. cyt., s. 152.
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jedynie na ziemskich sprawach, ktore finalnie wywoluja znuzenie i upadek®*. Pomimo celow
nadprzyrodzonych Kosciot obdarza kierujace si¢ nia spotecznosci wieloma innymi
dobrodziejstwami przyrodzonymi®"’. Dzigki  pracy = duchownych i $wieckich
wspOlpracownikow Koscidt rozwijal si¢, a wraz z nim bogacil si¢ dany nardd*'®. Kosciot
pragnie, aby kazdy nardd osiagnatl odpowiedni poziom godnosci®'’. Jego przykazania

prowadza do jednos$ci wérdd ludzi i podnosza ich na wyzszy poziom®'®

. Kosciot dazy réwniez
do jednosci miedzy narodami poprzez Boza mito$¢*" nieustannie odrzucajac wszelkie spory
oraz podziaty’®. Kosciol, gdy moze dziata¢ w wolno$ci, a wiec w ramach roéwnowagi
funkcjonalnej, czyli w ramach procesu homeostazy, wplywa na system jakim jest panstwo lub
narod — zaro6wno jego Kkatolickiej, jak 1 niekatolickiej czesci. Wplyw zaszczepiania
1 pogltebiania norm informacyjnych sprawia, ze ro$nie roéwniez spdjnos¢ systemu panstwa lub
narodu, jak i aspekty zwigzane z normami energomaterialnymi — szacunek do wladzy (normy
witalne), kwestie ekonomiczne (normy ekonomiczne) i szacunek do prawa (normy prawne).
Duch 1doktryna katolicka pozwalaja wrgcz tworzy¢ nowych obywateli, narody

321 Kos$ciot przez wieki byt $wiadkiem powstawania irozwoju wielu narodow**.

1 ludy
Kierowanie si¢ zasadami chrze$cijanskimi pozwolito europejskim narodom osiagnaé
duchowa jednos$¢ i cywilizacyjne wyzyny. Narody uszlachetnione Krzyzem mogly rozwijac¢
si¢ w kazdej dziedzinie i przekazywaé¢ swoja wiedze i do§wiadczenie innym kontynentom®.
W czasach chaosu, jak po upadku Rzymu, to wtasnie Koscidt Katolicki niost pomoc i ochrong
ludzkosci**, jak rowniez w obliczu szybkich i przetomowych zmian spotecznych Kosciol ma
obowiazek zapewni¢ narodowi nauczanie i inne dary, na ktérych moze powsta¢ tad spoteczny
oparty na chrze$cijanskich warto$ciach®®. Historia uczy, ze ludzkie $rodki nie wystarczaja do
przezwyci¢zenia zla w panstwie, co uwydatnia szczegdlna role i konieczno$¢ dziatalnosci

Kosciota®*

. Tylko nauka Jezusa Chrystusa stanowi trwaty fundament wiary, zdolny poszerzy¢
horyzonty ludzi, da¢ im $rodki zaradcze w trudnosciach i wzbogaci¢ ich umysly i serca®’.

W przypadku trudnosci we wprowadzaniu zasad katolickich w danym narodzie, Ojciec

3Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 414.
35pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 635.

316pjus X11, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 513.
3pius XII, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 607.
38pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 425.
SPTamze, s. 428.
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32'pius XII, Fulgens Radiatur, dz. cyt., s. 138-139.
32pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 229.

3BPius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 423-424.
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Swiety zachecat do dodatkowej modlitwy?*

. Dobroczynna dziatalno$¢ Kosciota dla systemu
panstwa lub narodu wynika réwniez z jego relacji do Chrystusa, ktérej nie ma zadna inna
swiecka wspolnota (system). Koscidl posiada bardzo bogata i dluga historig, a wigc jego
korelator posiada wiele informacji (rejestratéw), ktore moga si¢ przystuzy¢ jako uzyteczne
rady decydentom innych systeméw w zakresie sterowania danym systemem dla dobra catosci.

Papiez pelni zasadnicza rol¢ w rozumieniu relacji Kosciola do calej ludzkosci.
Podobnie jak Chrystus Jego wikariusz — Ojciec Swigty posiada uprzywilejowana pozycja
wérod innych ludzi. Papiez, jest przedstawicielem catej rodziny ludzkiej’*, ktory w sposob
bezstronny stoi ponad narodami, co pozwala mu z pelna odpowiedzialno$cia zaleca¢ prawde,
mito$¢ i sprawiedliwo$¢*™. Ma na sercu dobrobyt, godno$¢ i wolno$¢ wszystkich narodow™'.
Ojciec Swigty postrzegal swoja misje jako wynikajaca bezposrednio z ojcowskiego
obowiazku, ktory zostal mu nalozony przez Boga®”. Podkreslat, ze jego dzialania nie byty
motywowane zadnymi partykularnymi interesami, lecz wynikaty wylacznie z troski o dobro
wspdlne i powszechny dobrobyt™’. Uwazal, ze jego pragnienia znajda postuch nie tylko
wsrdd katolikow, ale rowniez u wszystkich ludzi dobrej woli, ktorym zalezy na rozwoju

334

kultury chrzescijanskiej i postgpie cywilizacyjnym™”. Z uwaga obserwowat sytuacj¢ narodow

1 przestrzegat przed niepokojacymi tendencjami, ktore moga zagrozi¢ pokojowi i godnosci

335

cztowieka™>. W duchu pasterskiej troski wysytatl listy z napomnieniami do catej ludzkosci,

336

nawotujac do refleks;ji 1 dziatania na rzecz wspdlnego dobra™®. W sposob szczegolny wyrazat

wdzigczno$¢ wobec Wioch, ktére podpisaty traktaty lateranskie, stajac si¢ panstwem
przyjaznym wobec Stolicy Apostolskiej**’. Krotko po wyborze na Stolice Piotrowa w wyrazie
wdzigczno$ci papiez dzigkowat biskupom iwiernym za liczne zyczenia™®, a szczegdlne
podzigkowania kierowat do cesarzy, krolow i1innych rzadzacych panstwami, ktorzy

zachowuja przyjazne stosunki ze Stolica Piotrowa®

. Wszystkie te dziatania i1 gesty papieza
s$wiadcza ojego glebokim zaangazowaniu w losy $wiata iautentycznej trosce o rozwoj
ludzkosci w duchu pokoju, jednosci 1 sprawiedliwos$ci. Papiez bezposrednio oddziatywat na

systemy, aby je pochwali¢ lub upomnie¢ w zaleznosci czy ich decydenci i obywatele czynili

338pjus X1I, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 799.

329pius XII, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 171.
30pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 196.
31Pjus X11, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 514.
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dobro lub zto. Obserwujac rowniez niepokojace wydarzenia i zjawiska doradzal decydentom.
Kierowal si¢ nie tylko aspektami informacyjnymi, ale rowniez energomaterialnymi (troska
o dobrobyt). Potwierdza to, ze Kosciol jest systemem autonomicznym, gdyz obserwuje
otoczenie (receptorami) i reaguje na zmiany (efektorami). Papiez zatem z pewnoscia sprawuje
funkcje homeostatu (regulowanie dziatania, aby Kos$ciot trwat w rownowadze funkcjonalnej),
korelatora (przetwarzanie informacji jak planowanie dziatan), efektora (oddziatywanie
encyklikami, apelami itp. na otoczenie) 1 by¢ moze receptora (odbidr informacji z otoczenia),
gdyz mozliwe, ze papiez nie dowiaduje si¢ o sytuacji otoczenia osobiscie, ale ma
odpowiednich ludzi w ramach systemu Kosciola, ktérzy go o tym informuja.

Ojciec Swigty w swoich encyklikach zwracat si¢ do konkretnych narodéw. Dla
przyktadu wyrazal podziw dla Portugalii, podkreslajac, ze kraj ten byl szczegolnie
zaangazowany w dzieto misji oraz zawsze staral si¢ podnosi¢ swoje kolonie do poziomu
wlasnej kultury chrze$cijanskiej**’. W przesztoéci Portugalia byta wolnym panstwem miedzy
innymi dzieki wsparciu papiezy’*'. Juz w XII wieku papiez zatwierdzili panowanie Alfonsa I,
przyjmujac jego krélestwo w bezposrednia zalezno$¢ od Stolicy Apostolskiej 1 nadajac mu
ziemie odebrane Maurom w imi¢ wiary katolickiej**>. Kosciol odegrat kluczowa role

3

w ksztaltowaniu portugalskiej tozsamos$ci — to on dal Portugalii kulture®® i to dzieki niemu

kraj ten znalazl si¢ blizej zbawienia niz poganie**

. Wiara katolicka byla gtownym Zrodtem
sity 1inspiracji dla portugalskich wtadcoéw, zakonow wojskowych, podroznikow oraz
misjonarzy**. Dzigki jej utrzymaniu i pielegnowaniu, jak idzieki madrym i roztropnym
wiladcom, Portugalia dokonata tylu wspanialych czynow, ktére zyskaly uznanie papieza®*.
Najwigksza chwata Portugalii przyszla wraz z rozszerzaniem granic katolicyzmu 1 wlasnego
imperium, w czym peknita role $wigta wiara Kosciota®’, ktora kiedy byta silna, to kraj ten
roztropnie zarzadzat koloniami. Natomiast gdy stabla, gubernatorzy utrudniali dziatalno$é
misyjna, rozwiazywali zakony i sabotowali ich przedsiewzigcia®*®. Papiez wyrazal nadzieje,
ze Naj$wietsza Maryja Panna, §w. Franciszek Ksawery, jak 1 portugalscy $wigci jak §w. Jan
349

de Brito 1 inni, ktérzy brali udzial w misjach, beda nadal otacza¢ Portugalie swoja opieka™.

Przyktad Portugalii potwierdza, ze zakorzenienie w normach proponowanych przez Kosciot

39pjus XI1I, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 255.
1 Tamze, s. 249.

2Tamze, s. 249-250.

Tamze, s. 250.

*Tamze, s. 255.
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dziala owocnie réwniez na aspekty zwiazane z panstwowos$cia — zardOwno energomaterialne,
jak 1 informacyjne. Pojawia si¢ tez aspekt zwiazany ze szczegdlnym zaangazowaniem danego
panstwa-systemu w konkretny aspekt dzieta zbawczego Kosciota.

Pius XII zwracat si¢ rowniez do Amerykandw. Wyrazil rowniez swoj szacunek
i mito$¢ wobec znakomitego i energicznego narodu amerykanskiego®, a jednocze$nie
gleboka nadziejg, ze otrzymane pochwaly nie doprowadza do rozluZnienia i ospatosci, lecz
stang si¢ bodzcem do dalszej, owocnej pracy”'. Zwrocit uwage, ze Kosciot Katolicki
w istotny sposob przyczynit si¢ do dobrobytu i chwaty Stanéw Zjednoczonych®. Szacunek
dla wiary Chrystusa stanowil od poczatku jedna z podstawowych i §wigtych zasad, na ktorych

opieraly sie Stany Zjednoczone™.

Przypomniat tez o historycznych wigzach taczacych
Kosciot z poczatkiem panstwowosci USA — George Washington byt bliskim przyjacielem
biskupa Baltimore, Johna Carrola, ktory byl pierwszym biskupem Stanéw Zjednoczonych,
Rozkwit katolicyzmu w USA byt w duzej mierze skutkiem naptywu ksigzy uciekajacych
przed przesladowaniami, ktorzy znajdowali tu schronienie 1 wsparcie, zwlaszcza od biskupow

355

Baltimore™. W 1939 roku w Stanach Zjednoczonych panowalo kwitnace zycie katolickie —

liczba katolikow systematycznie rosta, wierni chg¢tnie uczestniczyli w liturgii 1 przyjmowali
Eucharystig, wielu wybierato zycie kaptanskie i zakonne, a takze praktykowano duchowo$¢

3% Qjciec Swiety z uznaniem wypowiedziat si¢

inspirowana ¢wiczeniami §w. Ignacego Loyoli
o Uniwersytecie Waszyngtonskim®’, wskazujac, ze jego rozwoj i dzialalno$¢ sa godne
pochwaly i moga zapewni¢ bardziej pewny oraz solidny rozw6j***. Szczegdlnym podziwem
cieszyla si¢ hojno$¢ amerykanskich wiernych, jak rowniez ich troska o system szkolnictwa

katolickiego i jego dobra organizacje®”

. To wlasnie z tych szkot wychodzili obywatele, ktorzy
szanowali zaré6wno prawa ludzkie, jak 1boskie — stanowiac tym samym o sile Kos$ciota
i catego kraju®®. Pius XII z uznaniem odnosit si¢ do faktu, ze w USA znajduja si¢ osoby,
ktére powaznie rozwazaja nauczanie spoleczne Kosciola, zawarte w encyklikach

1361

Quadragesimo Anno Piusa XI oraz Rerum Novarum Leona XIII®'. Ojciec Swigty podkreslit,

ze rozwiazanie probleméw spotecznych w duchu Ewangelii bedzie powodem do dumy dla

30pjus XI1I, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 635.
3Tamze, s. 638.
32Tamze, s. 635.
33Tamze, s. 636.
34*Tamze.
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Amerykandéw i stworzy solidne fundamenty pod szczeSliwy wiek dla calego narodu®.

Szczegbdlng troska 1iojcowska miloscia Papiez darzyl murzynow’®, zwlaszcza tych
mieszkajacych w Stanach Zjednoczonych, ktoérzy — jak zauwazyl — szczegdlnie potrzebuja
opieki i pocieszenia w zakresie religii i edukacji, na co w pelni zastuguja®®. Szczegolnie
pamietal o nich w modlitwach, a takze o tych, ktorzy im pomagaja*®. Papiez wyrazal rado$¢
zrozwoju Kosciota w Stanach Zjednoczonych i dzigkowat Bogu za jego rozrost w tym
kraju®®. Z powyzszego odwotlania si¢ do Amerykandéw mozna wyciagna¢ kilka wnioskow.
Ponownie wida¢ zbawienny wplyw katolicyzmu na system panstwowy. Papiez rodwniez
wskazuje na pozytywny wpltyw szkolnictwa, ktore bylo kuznia dobrych obywateli.
Szkolnictwo katolickie w USA jest czg$cia korelatora Kosciota 1 potwierdza to co Pius XII
pisal o patriotyzmie — katolicy wysoko cenia sobie t¢ cnotg. Dodatkowo uniwersalny aspekt
Kosciola, jak i jego troske¢ o zaniedbanych wida¢ w odwotaniu do murzynow.

Nie zabraklo tez bezposrednich odwolan do narodu polskiego, ktéry Pius XII
kochat’®’. Historia dowodzi, ze Polacy w sposob nieztomny trwali przy Kosciele, nawet
w obliczu najwigkszych prob izagrozen zdobywajac wielkie zastugi przez obrong
chrze$cijanskiej cywilizacji ikultury®®. Wierno$¢ wierze uczynita Polske przedmurzem
chrze$cijanstwa’®. Papiez w tym zadaniu widzial potwierdzenie wyjatkowej roli jaka Bog jej
powierzyl. Wierzyl, ze z Boza taska Polacy sa zdolni przezwycigza¢ udreki i trudnosci,
wypehiajac swoja misje zdecydowanie iz wytrwalos$cia, oczekujac obiecanej nagrody””.
W obliczu nowych wyzwan Papiez nawolywal, by Polacy trwali w katolickiej wierze,
odrzucali wszelkie zasadzki, ktore miatyby ja podwazy¢, pielggnowali chrzescijanskie
obyczaje oraz rozwazali wierno$¢ icnoty swoich przodkow®”'. Pius XII wskazywal, ze
sprawiedliwos¢ 1 trwaly poko6j domagaja sig, by po tragicznych doswiadczeniach wojennych
Polska mogta si¢ wreszcie otrzasnaé, do czego tesknila, powierzajac si¢ opiece Najswigtszej
Maryi Panny Wspomozycielki Wiernych’”. Szczegdlne wezwanie kierowat do biskupow
1 catego narodu: by dziatali odwaznie, z rozwaga, roztropnoscia i madroscia, zachowujac

3

katolicka wiare ijedno$¢’™. Wowczas $wieci, zwlaszcza ci pochodzacy z Polski, wraz
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z Niepokalang beda wspiera¢ nardd, zyczliwie na niego patrzac®™

. W aspekcie metod dazenia
do celu mozna si¢ doszuka¢ w odwotaniach do Polski tego, ze systemy jakimi sa narody lub
panstwa moga mie¢ swoje unikatowe zadania, a wigc metody dazenia do celu ostatecznego.
Warto rowniez podkresli¢, ze trwanie w Kosciele sprawia, ze dany element systemu lub caly
podsystem lub system moga liczy¢ na wsparcie ze strony $§wigtych (tez elementow Kosciota,
ale nie Walczacego, ale Triumfujacego).

Pius XII w swoich encyklikach nawiazywat réwniez do Wloch. Wskazywal, iz
skutkiem podpisania przez Wlochy traktatéw lateranskich jest ich powrdt do pokoju
z Chrystusem®”. Co wskazuje, ze nawet relacje zwiazane z sytuacja miedzynarodowa
pomigdzy glowami panstw moga wpltywac na relacje catych systemow, ktorymi steruja,
z samym Chrystusem. Wynika z tego ogromna odpowiedzialno$¢ decydentow.

Papiez, zwracajac si¢ do narodow afrykanskich, ktore zdobywaty swoja polityczna
wolno$¢, podkreslit, ze wolno$¢ ta nie moze zosta¢ im odebrana, gdyz jest ona ich
niezbywalnym prawem iwyrazem godno$ci’”®. Wyrazal pragnienie, by afrykafskie
spoleczenstwa osiagaty prawdziwy i coraz glebszy postep — zaréwno cywilizacyjny, jak
i chrzescijanski’”’. Wzywat te narody do wzajemnego poszanowania i dazenia do pokoju, aby
nowo zdobyta niezalezno$¢ mogta sta¢ si¢ fundamentem trwalego wspolistnienia i rozwoju®™,
Jednoczes$nie papiez je przestrzegal przed zagrozeniami, ktore moga czyha¢ na nie w tym
waznym momencie dziejowym®”. Z troska napominal niektore z nich, by nie zapominaty
o wkladzie Europy, ktora — przez przekazana cywilizacj¢ — przyczynita si¢ do wzrostu ich
godnosci. Zaznaczal, ze bez tej cywilizacji ich kraje moglyby popas¢ w niewole Slepego
dazenia do rozwoju samych siebie’®. W liscie do narodéw afrykanskich podkreslat, ze
chrzescijanska kultura przyniosta juz wielkie korzysci innym kontynentom i moze przynies¢
podobne owoce rowniez Afryce®. Ojciec Swiety zyczyt sobie, by na kontynencie
afrykanskim panowata owocna harmonia, zdolna przezwycigzy¢ urazy, uprzedzenia,
trudnosci wynikajace z przesadnej mitosci do wilasnego narodu oraz wszelkie zagrozenia.

Harmonia ta, jak moéwit, powinna umozliwi¢ korzystanie z dobrodziejstw chrzescijanskiej

ultury>®*. Papiez ponownie sterowal otoczeniem przez doradzanie w zakresie norm
kultury®?. P t 1 ot dorad kr

STamze.

3B5Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 419.
376pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 229.
3Tamze, s. 230.

Tamze, s. 229.

3Tamze, s. 230.

#¥0Tamze, s. 229-230.

B Tamze, s. 230.

3 2Tamze, s. 229-230.
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spotecznych. Nawotywat do tego, aby mieszkancy Afryki odpowiednio wiazali si¢ relacjami
ze swoim systemem 1innymi systemami, aby nie doszto do przewarto§ciowania relacji do
wlasnej wspolnoty. Wydaje sig, ze optymalnym stanem, jaki miat na mysli papiez byta tutaj
zdrowa mitos¢ Ojczyzny, czyli patriotyzm.

Pius XII odnosit si¢ rowniez do wydarzen w narodzie chinskim, ktére Rzym

%383

nieustannie 1z zyczliwoscia obserwowal™. Narod chinski od wiekow stynat swoja kultura

w calej Azji, a dzicki Ewangelii otrzymal rowniez cnoty chrzescijanskie, ktore udoskonality

i wzmocnily jego cnoty obywatelskie®

. Za pontyfikatu Piusa XI Chiny wielokrotnie
przezywaly okresy $wietno$ci. Pius XII wskazywal, ze je$li opra si¢ na uczciwosci
i sprawiedliwos$ci, moga w przysziosci odegra¢ ogromna role®®. Istotnym aspektem jest, ze
normy katolickie moga udoskonala¢, a niekoniecznie w cato$ci zamienia¢ rodzime normy
ewangelizowanego systemu. Inna cenna informacja jest, to ze Koscidt przez receptory
obserwuje sytuacje systemow w swoim otoczeniu.

Rozwazania Piusa XII ukazuja integralna wizj¢ porzadku spotecznego 1 politycznego,
w ktorym centralne miejsce zajmuje Bog — Stwoérca, Prawodawca 1 Sedzia. Panstwa i narody,
jako wspolnoty autonomiczne, osiagaja swoj rozwoj i trwato$¢ tylko w oparciu o normy
zakorzenione w prawie naturalnym i Objawieniu. Papiez wskazuje, ze prawdziwy fundament
tadu spotecznego tkwi w chrzescijanskiej nauce i1 wiernosci Kosciotowi, ktory nie tylko
formuje obywateli 1 wspiera rozwoj kultury, lecz takze dziata jako homeostaza, zapewniajaca
roéwnowagg 1 trwalo$¢ wspdlnot. Wskazane przyktady narodéw ukazuja praktyczny wymiar
tego nauczania — Kos$ciol, respektujac ich odmiennos¢, jednoczesnie prowadzi je ku wyzszym
wartosciom, poglebiajac wigzi mitosci, solidarnosci 1 sprawiedliwosci. Tym samym nauczanie
Piusa XII potwierdza, ze zaréwno dobro jednostek, jak 1 pomys$lnos¢ narodow moga zostaé

w pelni urzeczywistnione jedynie w odniesieniu do Boga i w §wietle zasad chrze$cijanskich.

2.3. Zabieganie Kosciola o pokdéj pomiedzy narodami

Rozwazania niniejszego podrozdziatu zmierza¢ beda do rekonstrukcji i analitycznego
uporzadkowania nauczania Piusa XII o pokoju iporzadku spotecznym w kategoriach
cybernetycznych. Na podstawie przywolanych wypowiedzi papieskich pokdj zostanie
ukazany jako dzielo sprawiedliwosci zakorzenione w Bogu 1objawione w Chrystusie,

a zarazem jako stan réwnowagi funkcjonalnej systemow spotecznych, ktory moze zostaé

33pius XII, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 607-608.
3Ppjus X1I, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 7.
3¥Pjus X11, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 607-608.

106



osiagniety jedynie przy prymacie norm informacyjnych (wiary, prawdy, mito$ci i moralnosci)
nad normami witalnymi, ekonomicznymi iprawnymi. W tym ujeciu analizie podlegaja:
warunki konieczne pokoju (prawo naturalne 1 objawione, sprawiedliwos¢, mitos¢, modlitwa),
mechanizmy sterowania 1 dezintegracji ladu (odrzucenie Boga, absolutyzacja panstwa,
instrumentalizacja przemocy), atakze implikacje dla fadu migdzynarodowego (wiernos¢
umowom, rozwiazywanie sporOw prawem, nie przemoca) oraz porzadku spoteczno-
gospodarczego (sprawiedliwy podziat dobr, godnos¢ pracy, obowiazki bogatych, milosierdzie
i solidarno$¢ w Mistycznym Ciele Chrystusa). Zagadnienie pokoju byto bardzo istotne dla
Ojca Swictego, gdyz jego pontyfikat przypadt na druga wojne $wiatowa i trudne czasy
powojenne.

Pokoj, ktorego kazdy pragnie®® jest dzietem sprawiedliwo$ci®. Nie jest to jedynie
nieokielznana wolno$¢ czy bezkarno$¢™, ale zgoda, ktéra jest uporzadkowana pod
panowaniem i kierunkiem Bozym’", jak i oparta na prawdach katolickich, poniewaz to one
oswiecaja umyst, daja pokdj 1 zgod¢ w duszy oraz sprawiedliwo$¢ miedzy roznymi klasami

390

spotecznymi”™”. Aby osiagna¢ pokoj, nalezy dazy¢ do sprawiedliwos$ci, czyni¢ dobro i1 unikaé

z1a®'. Papiez okreslat pokoj rowniez jako spokojne porzadek i wolno$¢™. Prawdziwy pokdj,

393

zgoda i1 dobrobyt narodéw moze przyjs¢ tylko i jedynie od Boga ", ktéry jest Bogiem pokoju,

a nie sporow>”*. Bez Jego laski narody i ich przywddcy nie sa w stanie utrzyma¢ spokoju ani

395

zgody®”. Odrzucenie Boga jako celu mito$ci sprawia, ze czlowiek cierpi®®®, a jesli sprzeciwit

si¢ samemu Bogu, to Ojciec Swigty jednoznacznie stwierdzal, Ze nie zazna taki cztowiek ani

¥7_ Nienawi$¢ wobec Boga, ale rowniez do samego papieza, jest

pokoju, ani bezpieczenstwa
grzechem, ktory przewyzsza inne. Oddziela ona od Boga, ktory jest Najwyzszym Dobrem,
1 prowadzi do odrzucenia wszystkiego, co od Niego pochodzi i z Nim taczy — prawde, pokoj,

sprawiedliwo$¢ i cnote®®

. Pok6j mozna uzyskac tylko i jedynie przez posiadanie we wlasnym
systemie norm, ktére naucza Kosciol, ale itez bycia w odpowiednich relacjach do Boga

1 papieza. Wydaje sig, ze w jezyku cybernetyki, na podstawie rozwazan papieza, pokojem

3%6pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 12-13.
3¥7Pjus X1I, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 350.
338pius XII, Ad Caeli Reginam, dz. cyt., s. 640.
¥Tamze.

3pjus X11, Anni Sacri, dz. cyt., s. 219.

¥'Pius XII, Communium Interpretes Dolorum, dz. cyt., s. 98-99.
3%2pius XII, Optatissima Pax, dz. cyt., s. 601.
3%3pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 217.

3%Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 594.

3%5pius X11, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 323.
3%Pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 639.
37Pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 448.
3%8pius X1I, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 349.
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mozna nazwaé¢ réwnowage funkcjonalna danego systemu. Je§li w danym systemie
panstwowym wystepuja silne normy informacyjne, ktore postuluje Kosciot, to decydenci
moga skutecznie sterowa¢ swoimi obywatelami odwotujac si¢ np. do patriotyzmu
1 poszanowania wladzy. Podobnie decydenci innych systeméw panstwowych moga sterowac
swoimi sasiadami przez odwotania si¢ do etyki i sprawiedliwego prawa co moze zapewnic¢
skuteczne rozwiazanie konfliktow jedynie przy uzyciu bodZzcow informacyjnych.

Papiez wskazywatl, ze §wiat jest podzielony na dwa obozy — za lub przeciw
Chrystusowi. Wybor jednego lub drugiego skonczy si¢ zbawieniem S$wiata lub jego

. Chrystus zaprasza wszystkie narody do harmonii przez swoje wyciagnigte

zniszczeniem
ramiona na krzyzu*®. Jest krolem zaprowadzajacym pokoj*', nazywanym tez Ksigciem
Pokoju*”. Tylko On moze by¢ fundamentem pokoju*® itylko On wskazuje droge
sprawiedliwosci, pokoju i wiecznego szczescia*™. Jego milo§¢ zaprowadza porzadek®”.
Rowniez tylko On moze poprowadzi¢ ludzi potaczonych wigzami braterstwa do wiecznego

406

szczescia'®. Ojciec Swigty utrzymywal, ze tylko Pan Jezus Chrystus jest w stanie zagoié rany

408

po wojnie*’, gdyz tylko On jest w stanie rozwiaza¢ konflikty*®. Chrystus Kr6l swoja prawica

moze uspokoi¢ burze wojny*”

. Aby te prawdy zostaly szerzej przyjete w Kosciele Ojciec
Swiety nakazywat, aby biskupi nauczali wiernych o podstawach trwatego i sprawiedliwego
pokoju, czyli o naukach Chrystusa, ktore sa poboznie wprowadzane w czyn*'’. Rowniez
wyrazal nadzieje, ze przez zbiorowa modlitwe¢ wszyscy uzyskaja przekonanie, ze tylko Pan

Jezus Chrystus moze rozwiaza¢ konflikty*"

. Wszystkie istoty rozumne mozna podzieli¢ na
dwa systemy — jeden, ktory jest za Chrystusem, wchodzi znim w relacje mitosci
1 poddanstwa, oraz drugi system — przeciwko Chrystusowi. Jedynie elementy, podsystemy
1 systemy, ktore trwaja przy Chrystusie moga liczy¢ na pokdj.

Swiat wspotczesny Papiezowi do$wiadczal glebokiego kryzysu moralnego
1 duchowego, ktorego zrodtem bylo odrzucenie Boga iJego nauki. Porzucenie Pana Jezusa

Chrystusa iJego nauki stanowi korzef wszelkich cierpien wspofczesnych*?. Zachwianie

3%Pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 527.
“0pius XII, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 170-171.
4Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 240.
“2piys XII, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 607.
493pius XII, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 323.
49pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 517-518.
“5pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 230.
“8pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 221.

“Tpius X1, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 322.
“%8pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 221.

49Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 451.
#19piys XII, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 515.

'Pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 221.

42pjus XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 585.
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podstaw moralno$ci spowodowane jest odrzuceniem Boga*”, co miato miejsce w Europie
w latach trzydziestych XX wieku*'®. Papiez podkreslit w tym czasie, ze wszyscy rozsadni
ludzie twierdzili, ze korzeniem zla jest odrzucenie Boskiego Majestatu, zaniedbanie

moralno$ci i niestalo$¢ w wybieraniu dobra*'

. Przez odtaczenie si¢ wielu Europejczykow od
Ko$ciota odrzucono bostwa Chrystusa ispowodowano upadek religii*'®. Trwanie
w chrzes$cijanskich zasadach nie uchronito historycznie naroddéw europejskich od wojen
1 gwattownych przetomow, ale konflikty minionych czasow tatwiej zazegnywano dzigki
swiadomosci tego, co jest godziwe ico wolno czyni¢. Dobre sumienia pozwalaly na
hamowanie zadz i na honorowe uktady pomigdzy zwasnionymi stronami. Jednakze w czasach
Piusa XII ludzie byli pesymistycznie nastawieni do mozliwo$ci wyrugowania otaczajacego
ich zta i do poprawy zle uformowanego sumienia i nie posiadali zalet swoich przodkow*"’.
Wprawdzie w przesztosci dochodzito do znacznych odchylen w procesie homeostazy
w krajach katolickich, ale system sterowania spolecznego oparty na konfiguracji norm
informacyjnych, ktére naucza Ko$ciot pozwalal na szybki powrdt do rownowagi systemu*'®,
W trakcie drugiej wojny $wiatowej Ojciec Swiety zauwazyt, ze Ko$ciotlem gardzili ci, co
wracali do poganskich obyczajow, ale tez ci, ktorzy Kosciol lekcewazyli w wyniku btednych

49 Nawet w latach

nauk, ktére przyjeli, lub zepsucia obyczajow, ktorego si¢ dopuscili
pigcdziesiatych papieza martwilo, ze religia katolicka 1 chrze$cijanskie zasady nie sa we
wszystkich narodach traktowane z nalezytym szacunkiem®. Jako braki doskonato$ci panstw
1 Kosciola w tamtym okresie Pius XII wymieniat: ostabienie wiary przez pragnienia tego, co
doczesne, brak $wigtosci zycia niektorych chrzescijan, niepowrdcenie do Kosciota czgsci
grzesznikOw oraz nienawrdcenie pogan®'. W 1953 roku, a wiec juz po okrucienstwach
drugiej wojny $wiatowej, Ojciec Swigty przestrzegat, ze kiedy §wiatto Ewangelii ostabnie
i zaniknie w umystach ludzkich, moga nadej$¢ jeszcze gorsze czasy*. Papiez wskazywal, ze
przez przyjmowanie norm informacyjnych, ktére sa niezgodne z normami Kosciota mozna

znalez¢ si¢ poza KoS$ciotem. Przykladem jest mysl poganska ibtedne nauki (normy

ideologiczne), jak 1 lekcewazenie moralnos$ci katolickiej (normy etyczne).

43pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 423-424.

““Tamze, s. 423.

45pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 639.

#16pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 424.

TTamze, s. 425-426.

“8por. J. Kossecki, Cybernetyka spoleczna, dz. cyt, s. 363-368.
Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 194.

“0pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 451.

2Ipius XII, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 348-349.

“2pjus XII, Doctor Mellifluus, dz. cyt., s. 384.
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Zepsucie obyczajow nie jest tylko problemem pojedynczego elementu systemu, ale
wrecz jego calosci. Dla zrujnowania panstwa najbardziej skuteczne jest zepsucie
obyczajow*. Ojciec Swiety podkreslat, ze jesli instytucje i plany ludzkie odrzuca nakazy

i zakazy Boga, to musza ulec zepsuciu i zatamaniu***

. Nie ma moralnego i uporzadkowanego
spoteczenstwa bez religii*”, tak jak ibez zasad chrzescijanskich nie bedzie prawdziwego
postepu nawet w ludzkich sprawach*®. Rowniez zabezpieczenie praw narodéw, obywateli

427 Odrzucenie

1 religii nie moze si¢ odby¢ bez odnowienia moralnego ludzi w duchu Kosciota
norm informacyjnych skazuje system na dominacj¢ norm prawnych, ekonomicznych lub
witalnych, ktére sa nieefektywne w sterowaniu ze wzgledu na wyzszy poziom w ich
procesach sterowania czynnika energomaterialnego, ktory jest drozszy w uzyciu od
informacji, az do momentu, ze system nie bedzie mial zasobdw, aby si¢ utrzymaé. Co wigcej,
gdy w danym systemie dominuja normy witalne, to jest on podobny do stada zwierzat, ktére
to posiadaja tylko i jedynie te normy.

Gdy zaniedbuje si¢ religie chrzescijanska lub z nia walczy, zanikaja dobre obyczaje,

428

a czasem wrecz pojawia si¢ grzech izepsucie w spoteczenstwie™®. Obyczaje sa niszczone

rowniez przez nieprzyzwoite ksiazki, gazety, widowiska i zbrodnie®”. Niektorzy ludzie dla

zysku publikuja tresci, ktore rozbudzaja zle pragnienia i zachecaja do zta*™’

. Odrzucenie Boga
1 religii prowadzi do zazdro$ci, sporéw, niezgody 1 nienawisci, co wprowadza zamet w zycie
publiczne i prywatne. Podkopywane sa przez to same fundamenty catych panstw, w czym nie

pomagaja ani prawa, ani wladza®'

. Nawet postgp techniczny i wzrost dobrobytu nie przyniosa
ludziom ulgi — cierpia oni z powodu pustki duchowe;j. Jak komentowat Pius XII, odwolujac
si¢ do Ap 3, 17: ,,Ty bowiem mowisz: «Jestem bogaty», 1 «wzbogacitem sig», 1 «niczego mi
nie potrzeba», a nie wiesz, ze to ty jeste§ nieszczesny i godzien litosci, 1 biedny i §lepy,
i nagi.”*?. Niszczenie norm etycznych moze si¢ odbywaé przez relacje zwiazane z czytaniem
nieodpowiedniej prasy, ksiazek, ogladaniem nieprzyzwoitych widowisk czy przez bycie
ofiara lub podmiotem zbrodni. Rozwoj technologiczny tez nie bgdzie w stanie poprawic

sytuacji zepsutych obyczajow, gdyz ma on na celu optymalizowanie procesOw sterowania —

42Pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 640.
424Pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 450.
“2Tamze, s. 451.

“8pius XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 779.
“"Pius XII, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 798.
“28pius XII, Doctor Mellifluus, dz. cyt., s. 383.
4Pius XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 586.
$Opius XII, Meminisse Iuvat, dz. cyt., s. 451-452.
B1pius XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 585-586.
$2pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 415.
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np. przeptywu danych, wigc moze w zepsutym spoteczenstwie co najwyzej ten upadek
przyspieszy¢, gdyz szybciej bedzie propagowata si¢ szkodliwa informacja.

Spory wewnetrzne moga by¢ wicksza tragedia niz glod, wojny i inne nieszczeScia®’.
Papiez jednoznacznie stwierdzal, ze niezgoda nikomu nie przynosi korzysci***. Z niezgody,
nienawisci i sporébw wynikaja tylko kolejne zla dla narodow*’. Je$li milo§¢ braterska nie
umacnia ludzkosci, narodow 1 obywateli, to wjej miejsce rodzi si¢ 1rozwija wlasnie
niezgoda®. Szerzenie jej i lekow wsrod ludzi sprawia, ze spolecznosci sa jeszcze bardziej

437

podzielone i rozdarte®’. Ojciec Swiety podkreslat, ze 6wczesne mu spory prowadzity jedynie

do dalszych tragedii®®. Moc do wypleni¢ sporow, niezgody i nienawiSci maja prawda,

sprawiedliwo$¢ iBoza mito$¢™’. Papiez zauwazyl, ze system o wysokich normach
informacyjnych jest w stanie tatwo podnosi¢ si¢ zzaburzen powstalych w wyniku
oddzialtywania na normy witalne (gtéd, wojny), ekonomiczne i prawne, natomiast jest
podatny na wrogie oddziatywania na normy informacyjne, na ktoérych opiera si¢ cata spdjnos¢
systemu — bez np. jednej wiary, jednej moralnosci system w tym przypadku de facto nie
istnieje™”.

441
t

Wojna prowadzi tylko ijedynie do cierpienia i strat™'. Konflikty przynosza rzezie,

ruiny inedze*?. Doprowadzaja do utraty bogactw ipoglebiaja nedze biednych*”. Ofiary

444

wojenne nie tylko maja prawo do wspotczucia, ale rowniez do czynnej pomocy*™. Wszyscy,

a szczegoblnie decydenci, powinni zrozumie¢, ze zadne trwate dobro nie powstaje w wyniku
wojny**’. Podczas nich wszystko, co cztowiek stworzyl, moze zostaé zniszczone*, co widaé

bylo szczegélnie w czasach drugiej wojny s$wiatowej, gdy rozlewana byla krew ludzka

447

1niszczone majatki, miasta 1 pola Wiele nieuporzadkowania dzieje si¢ w czasach

konfliktow w zakresie technologii. Narzedzia wojenne zostaly stworzone przez geniusz

448

czlowieka, ktory jest przeznaczony do innych celow™. Nowe wynalazki wojenne miaty taka

3pius XII, Optatissima Pax, dz. cyt., s. 602.

$4pius XII, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 170.
“Tamze, s. 169.

8pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 450.

B7Pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 221.

8pius XII, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 170.
$9Pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 450.

4“por. J. Kossecki, Cybernetyka spoteczna, dz. cyt., s. 363-368.
“Pius XII, Laetamus Admodum, dz. cyt., s. 747.
*“2pius XII, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 797.

Tamze, s. 798.

*4Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 451.
4pius XII, Laetamus Admodum, dz. cyt., s. 747.
#6pius XII, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 514.

“WPius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 195.
48pius XII, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 797-798.
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9 Co wiecej

sitg, ktora mogta zniszczy¢ pokonanych, zwycigzcoOw i cale spotecznoscei ludzkie
brak zaufania pomigdzy narodami doprowadzit do wyscigu zbrojen, ktory generowal strach
w duszach ludzkich*’. Wojna jako oddzialtywania na bodzce witalne niszczy socjomase
1 socjoenergi¢ systemow. Papiez stwierdza, ze réwniez w zakres norm dochodzi do zmiany
w przypadku sterowania migdzynarodowego, gdyz brak zaufania i wyscig zbrojen sprawia, ze
gtowny sposob sterowania odnosi si¢ do norm witalnych, czyli zarzadzaniu strachem 1 sita
zbrojna.

Niesprawiedliwa przemoc nigdy nie moze by¢ tolerowana®'. Porzadku w narodzie nie

452

da si¢ zaprowadzi¢ przez interwencj¢ zbrojna, przemoc lub falszywe doktryny™~. Przemoc nie

jest w stanie thumi¢ przekonan ludzi*, ani zgladzi¢ sprawiedliwego pragnienia wolnosci™.
Ci, ktorzy otwarcie lub potajemnie podburzaja masy do nienawisci, niezgody, rywalizacji,
musza zrozumie¢, ze sprawiedliwosci chrzescijanskiej, ktora rodzi zgodg i rOwnowagg, nie
osiaga si¢ sila, ale przez stosowanie sie¢ do prawa*. Ludzie w potrzebie powinni by¢
podniesieni na wyzszy poziom zycia, ale za pomoca sprawiedliwych praw, a nie przemocy™**.
Papiez ostrzegal roéwniez decydentdéw, ze ludzie pragna pokoju. Utrzymywal to na podstawie

“7. Dodawat, ze jesli

rzesz pielgrzymow, ktora przybyla do Rzymu w ramach roku $wigtego
kto$ pragnie pokoju i cechuje si¢ roztropnoscia, to w obliczu niebezpieczenstwa wojny bedzie
chcial podazaé droga sprawiedliwosci, a nie przemocy*®. Ojciec Swiety wyrazal pomimo
ogromu zla, ktore si¢ wydarzyto nadziejg, ze przej$cia spowodowane wojna sprawia, iz wielu
ludzi zmieni swoje usposobienie 1 mysli wobec KosSciota, gdyz wczesniej podazali $lepo za
459

btednymi teoriami, nie zdajac sobie sprawy z konsekwencji tych pogladow™”. Rowniez jesli

kazdy uczciwy cztowiek dostrzeze, jak wojna jest przerazajaca i $mierciono$na, to nie dojdzie

do kolejnych konfliktow, a pomiedzy narodami zapanuje pok6j*®

. Wyrazal tez utnos¢, iz Bog
oswieci serca 1iumysty decydentow, aby uswiadomili sobie, ze pokdj jest dzietem
sprawiedliwosci 1 madrosci, podczas gdy wojna to owoc nienawisci i Slepoty. Jednocze$nie

przypominal, ze z urzedu, ktory sprawuja rzadzacy, zdadza kiedy$ sprawe przed Bogiem™'.

*9pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 450.
40Pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 218.

“1pius XII, Datis Nuperrime, dz. cyt., s. 749.
42pjus XII, Luctuosissimi Eventus, dz. cyt., s. 742.
“STamze.

*Tamze.

*5pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 220-221.
48pius XII, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 514.
“7Pius XII, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 797.

438pius XII, Laetamus Admodum, dz. cyt., s. 747.
*9Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 422.
490pius XII, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 514-515.
41Pjus XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 220.
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Za pomoca oddzialywania na normy witalne nie uzyska si¢ na dtuzsza metg ani rownowagi
funkcjonalnej w systemie, ani odpowiedniego stanu energii w akumulatorze (dobrobytu).
Roéwniez zawioda normy informacyjne, ktore mijaja si¢ z tymi nauczanymi przez Kosciot.
Rozwiazaniem jest podazanie za normami prawnymi, ale nie jakimikolwiek, tylko
sprawiedliwymi, a wigc zgodnymi z normami etycznymi.

Ojciec Swicty wielokrotnie stwierdzal, ze pomimo zakonczenia dziatan wojennych

pokdj nie przyszedt*”, a w wielu umystach ludzkich nadal nie zaja$niat poko;*®

. Historia
pokazuje, ze wojna nie konczy si¢ automatycznym tadem, ktdry jest oparty na pomyslnosci
1 sprawiedliwos$ci. Przez fakt, ze zwycigzca czg¢sto jest surowy, uznajac umiar i roztropnos¢ za
wadg, a do tego widzi masy ludzi, ktore sa powszechnie wzburzone, nie bedzie kierowat si¢
sprawiedliwo$cia przy zawieraniu pokoju ze strona przegrana*®’. Zbrojnie mozna jedynie
narzuca¢ warunki rozejmu, ale nie pokoju*®, natomiast sprawy ludzkie rozstrzyga si¢ za
pomoca prawa, roztropnosci, sprawiedliwosci i rozumu, a nie walki zbrojnej*°. Wysitek ludzi
nie jest w stanie wyleczy¢ krzywdy wynikajacej z wojny*®’. Ironicznie wielu pisato, mowito
1 dyskutowato o potrzebie metody wprowadzenia pokoju, lecz niektorzy odrzucili fundament,
ktory czyni t¢ metode skuteczna*®. Papiez krotko po zakonczeniu drugiej wojny $wiatowe;
wskazywal, ze pierwsza potrzeba w kryzysie powojennym jest pojednanie ludzi ze soba
i zachecenie ich do wspotpracy w projektach zgodnych z sytuacja i chrzes$cijanska nauka*®.
W nauczaniu papieza wybrzmiewa, ze roéwniez zakonczenie dziatan wojennych nie konczy si¢
rownowaga funkcjonalna systeméw w niej uczestniczacych, gdyz niesprawiedliwos¢, ktora
wynikla z narzuconych umoéw begdzie prowadzita do wprowadzenia takich norm prawnych,
ktore nie sa zgodne z normami etycznymi.

Aby zapanowat pok¢j, religia mogta owocnie dziataé, a chrzescijanskie obyczaje znéw
zakorzenily si¢ w spoteczenstwie, nalezy przywroci¢ mito§¢ — na wzor §w. Bernarda

z Clairvaux*”

. Doskonata mito$¢ do Boga uspokaja i wprowadza rado$¢ i pokoj*’'. Mitosé
nalezy si¢ rowniez kazdemu czlonkowi spotecznosci, gdyz tylko ona pozwala usuwac

nienawi$¢ 1 przeciwienstwa, stanowiac jedyny gwarant trwatego pokoju*’?. W milosci

*2pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 218. Pius XII, Meminisse Iuvat, dz. cyt., s. 450.
493pius XII, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 169.

494pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 439-440.
4STamze, s. 440.

48pius XII, Laetamus Admodum, dz. cyt., s. 747.

*7pius X1, Communium Interpretes Dolorum, dz. cyt., s. 97.
*8pius XII, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 514.

49Pius XII, Optatissima Pax, dz. cyt., s. 603.

#pius XII, Doctor Mellifluus, dz. cyt., s. 375-376.

“Tamze, s. 376-377.

42Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 431.
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i dobroczynno$ci Pius XII widzial najlepsze $rodkami przywrocenia pokoju po wojnie*”.
Z drugiej strony nauczatl, ze cho¢ milo$¢ jest istotnym elementem, ktory moze pomoc
w zaradzeniu wielu niesprawiedliwosciom spotecznym, to sama nie wystarczy. Przede
wszystkim konieczne jest zaprowadzenie sprawiedliwo$ci, aby zbudowaé trwaty pokoj*’.
Pok6j musi by¢ zbudowany na milosci i sprawiedliwos$ci, a nie na ulotnych slowach czy
dziataniach, ktére mu si¢ przeciwstawiaja. Nie jest tez mozliwe zbudowanie go bez
wysitku*”. Nikt nie moze przyczyniaé¢ si¢ odpowiednio do dobra wspolnego, jesli sam nie
$wieci przykladem cno6t'®. Choé¢ wiele w sprawach psujacych sie obyczajow moze zrobié
wladza, nie doprowadzi to do uzdrowienia. Dopiero skorzystanie z nadnaturalnej pomocy
moze oswieci¢ umysty ludzkie inatchna¢ je ku dobru. Dzigki temu odzyja obyczaje
chrzescijanskie, umocnione zostana zasady, na ktérych stoja panstwa, zapanuje szacunek
1 sprawiedliwo$¢ pomigdzy warstwami spotecznymi, tak ze wszyscy bgda mogli pracowac dla
wspdlnego dobra*”’. Nic nie jest lepszym fundamentem dla odnowy moralnej ludzi niz religia

478

chrzescijanska™®. Co wigcej, jesli odnowa ma by¢ trwata, musi by¢ oparta na niezmiennych

9

zasadach wiary*”. Religia jest w stanie ksztaltowa¢ ludzkie umysly w sprawiedliwo$ci,

przestrzeganiu praw imiloci, ganiac iusuwajac wady oraz zachecajac do cnot*,
Z przywrdcenia moralno$ci moze powsta¢ nowy porzadek oparty na prawdzie, mitosci
i sprawiedliwosci*®'. Tylko gdy przykazania beda ksztaltowaly zycie prywatne i publiczne,

wtedy ustapia niezgody pomiedzy klasami, ludami i narodami, inastanie pokoj*

, jak
1 nastanie postgp i dobrobyt, ktore wyplywaja z szacunku dla wiary Chrystusa — fundamentu
moralnos$ci i przyzwoitosci®’. Papiez rowniez wzywat biskupow, aby pobudzali szczegdlnie
w Roku Swictym kaptanéw do gloszenia prawdy oraz do uspokajania nienawisci, aby wierni
mogli przyspieszy¢ odnowienie obyczajow chrzeScijanskich zyjac Ewangelia*®. Ponownie
wybrzmiewa w nauczaniu papieza, ze jedynie normy informacyjne, ktérych naucza Kosciot

(mito$¢, sprawiedliwos$¢ i1 wiara) moga da¢ podstawe pod odnowienie spoleczenstwa i dac¢

podioze dla pokoju, dobrobytu 1 postepu.

4BPius XII, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 514.

4"Pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 518.
4pius XII, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 607.
4pius XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 588.
“TTamze, s. 586.

“®pius XII, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 798-799.
“MPius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 616.
*0pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 451.

®IPius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 220.

®2pius XII, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 516.

8Ppius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 636.

48Ppius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 219.
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Wydaje sig, ze konstytutywnym twierdzeniem Ojca Swigtego odnosnie do prawa jako
takiego jest to, iz jego fundamentem jest zawsze mito§¢*. Papiez wskazywal, ze najglebszym
zrodtem zla dreczacego ludzko$é jest odrzucenie prawa naturalnego®, ktorego fundamentem

488

jest sam Bog*”. Prawo to jest wyryte w duszy kazdego cztowieka®®, a Bog jest jego Zrodtem

489

i Dawca™. Zanegowanie praw Bozych ma zawsze fatalne skutki*”’

, Ojciec Swiety stwierdzat
w 1939, ze wrecz zachwiato cywilizacja®'. Odrzucenie Boga jako Prawodawcy prowadzi do
utraty warto$ci prawa, nieskutecznosci witadzy i braku nadziei na wiecznos$¢, co skutkuje
chciwoscia, zazdro$cia, przemoca i nieumiarkowaniem®?. Bez Boga iJego prawa nie ma
porzadku ani szczg§cia — ani w zyciu prywatnym, ani w publicznym. Czlowiek trzymajacy si¢
tego, co ulotne, staje si¢ niespokojny irozgoryczony. Jedynie budujac na Bogu mozna

osiagna¢ pokdj, harmonie i wewnetrzny spokdj*”

. Ustawodawca, ktory oprze si¢ na prawie
naturalnym 1 objawionym, jest w stanie wydawac spojne, szlachetne orzeczenia, ktdre beda
posiadaly sankcje religii*®. Rowniez oparcie stosunkoéw miedzynarodowych na prawach
Ewangelii prowadzi do pomnazania dobra iograniczania zla poprzez moralne normy
ograniczajace egoizm iprzemoc™. Ludzka dziatalno$¢ jest niestety niewystarczajaca do
uzyskania tego optymalnego stanu. Tylko Bog moze o§wieci¢ umysly ludzi i naktoni¢ ich
serca do ustanowienia porzadku opartego na wzajemnych korzysciach i poszanowaniu prawa
— zamiast wchodzi¢ na droge konfliktow i walki zbrojnej*°. Pokdj nie moze by¢ przyniesiony
z zewnatrz ani ustanowiony wola rzadzacych. Musi wyplywaé z wnetrza dusz ludzkich®’
i opiera¢ si¢ na trwatych fundamentach prawa naturalnego i objawionego*®. Papiez wzywal
do uznania iochrony praw narodéw, obywateli ireligii*’. Prawo, aby bylo skuteczne
1 posiadato postuch w systemie musi opiera¢ si¢ na prawie naturalnym i1 objawionym. Wydaje
si¢, ze pomimo tego, ze zwrot prawo naturalne ma w sobie stowo prawo, to nalezy do norm

etycznych, gdyz jest przymusem z wngtrza systemu, czyli z samej duszy czlowieka.

*pius XII, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 318.

*6pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 423.
“®TTamze.

48pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 239.
*pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 639.
“NTamze.

“Tamze.

“2pjus XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 585.

93pius XII, Invicti Athletae, dz. cyt., s. 327.

“4pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 440-441.
“Tamze, s. 445.

°pius XII, Laetamus Admodum, dz. cyt., s. 746-747.
*7Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 440.
8pius XII, Communium Interpretes Dolorum, dz. cyt., s. 98. Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 440.
9Ppius XII, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 798.
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Zgodnie z zasadami prawa naturalnego narody sa powiazane siecig relacji moralnych
i prawnych, ktore maja shuzy¢ dobru wspolnemu, jakim jest cala ludzko$é®®™. Trwato$é
stosunkOw, przyjazn iwzajemne zrozumienie pomi¢dzy narodami sa uwarunkowane
przestrzeganiem praw migdzynarodowych oraz prawa naturalnego, wedle ktorych kazdy
nar6d ma prawo do zycia, wolnosci, niepodleglosci irozwoju cywilizacyjnego™'. Zasady
zarOwno prawa migdzynarodowego, jak i naturalnego wymagaja poszanowania i wiernosci
wobec zawartych zgodnie z tymi prawami umoéw pomiedzy narodami®. Tylko wzajemne
poszanowanie umow i zaufanie, ze kazda ze stron dotrzyma danego stowa, moze
zagwarantowacé pokoj. W sytuacjach spornych nalezy wybiera¢ rozmowe zamiast grozb czy
dziatan wojennych™®. Jesli jednak pod wptywem zmieniajacych sie¢ okolicznos$ci lub uptywu
czasu niektore punkty umow staja si¢ niesprawiedliwe lub trudne do wykonania, nalezy je
renegocjowaé podczas wspdlnych rozmow’™. Zniszczenie wzajemnego  zaufania
1 uniemozliwienie wspolpracy oraz porozumienia migdzy narodami nast¢puje woéwczas, gdy
niektorzy rzadzacy uwazaja, ze moga jednostronnie zerwaé lub zmieni¢ umowy
miedzynarodowe, kierujac si¢ jedynie wlasnym interesem’”. Takie podejscie prowadzi do
podporzadkowania prawa wylacznie woli panstw, oderwania prawa migdzynarodowego od
jego boskiego fundamentu i utraty jego prestizu oraz trwatosci. W konsekwencji dochodzi do
wyscigu za interesami — grupowymi 1 indywidualnymi — a takze do wywyzszania wlasnych
interesow kosztem cudzych™. Ojciec Swiety postulowal w swoim nauczaniu, aby odej$¢ od
doktryny sity i realpolitik na rzecz prawa naturalnego®”’. Z kolei niesprawiedliwe umowy
moga prowadzi¢ do przyszlych wojen™. Niestety, umyst ludzki, zaslepiony nienawiscig
irywalizacja, nie jest w stanie znalez¢ sprawiedliwego rozwiazania konfliktow”. Jedynie
prawdziwa mito$¢, potaczona z dazeniem do sprawiedliwos$ci, moze doprowadzi¢ do
rozwiazania sporOw i osiagnigcia pokoju, ktory bedzie trwaly i oparty na porozumieniu®'’.
Blaganie Boga Ojca jest rowniez niezbgdne, by moc zawiera¢ sprawiedliwe umowy, ktore
wyrownaja krzywdy istana si¢ fundamentem prawdziwego pokoju’'!. Na poziomie

mig¢dzynarodowym dobre relacje pomigdzy narodami i panstwami mozna uzyskaé przez

30pius XI1, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 437.

Tamze, s. 438.

2Tamze, s. 438.

%Tamze, s. 438.

S%Tamze, s. 438-439.

S%Tamze, s. 439.

S%Tamze, s. 438.

7], Calvez , J. Perrin, The Church..., dz. cyt., s. 85-86.

3%8pjus XI1, Communium Interpretes Dolorum, dz. cyt., s. 99-100.
®Tamze, s. 97.

S19pjus X1I, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 799.

SUPjus XII, Communium Interpretes Dolorum, dz. cyt., s. 97-98.
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wysokie normy prawne (umowy migdzynarodowe) i etyczne (prawo naturalne). Wszelkie
niejasnosci 1 konflikty nalezy rozwiazywac nie uciekajac si¢ do oddzialywania na normy
witalne.

Problemem w sprawiedliwych prawach migdzynarodowych moze by¢ absolutyzacja
wladzy. W sytuacjach wyjatkowych, takich jak wojna czy kryzysy, ludzie dobrej woli bywaja

512 Ojciec Swiety jednak przestrzega,

sktonni zaakceptowac rozszerzone uprawnienia panstwa
ze nawet w trudnych okolicznosciach nalezy rozwazy¢, czy witadza powinna ingerowac
w dang sfere zycia spolecznego’”. Wiadza pafstwowa nie moze ingerowaé w prawa
i strukture Kosciota, poniewaz sa one ustanowione przez Boga®'*. Naruszanie tych praw, jak
zakaz sprawowania kultu, wygnanie czy wiezienie kaplanow>'"’, ograniczanie dziatalnoci
edukacyjnej instytucji  chrze$cijanskich®®, atakze szerzenie bledow, oszczerstw
i nieprzyzwoito$ci — wszystko to uderza w fundamenty pokoju spotecznego®"’. Jezeli wiadza
panstwowa uzurpuje sobie prawo do ingerencji w sfer¢ religijna, chrzes$cijanin winien
pozosta¢ wierny Kosciotowi’"®. ,,Oddajcie wiec cezarowi, co nalezy do Cezara, a Bogu to, co
nalezy do Boga” — ale gdy wladza zada rzeczy sprzecznych z wola Boza, trzeba bardziej
stucha¢ Boga niz ludzi’”. Niepokojacym zjawiskiem jest sytuacja, w ktorej panstwo uznaje
apostazje — czyli odrzucenie wiary — za warunek lojalnosci wobec narodu lub okreslonej
grupy spotecznej. Tego rodzaju postawa zastuguje na jednoznaczne potepienie™. Pafistwo nie
ma prawa zmusza¢ nikogo — ani osoby, ani rodziny — do naruszania wlasnego sumienia.
Zadne prawo ludzkie nie moze tamaé praw duszy®?'. System panstwa nie ma prawa ingerowac
w system Kosciota, jak i niszczy¢ normy informacyjne (np. etyczne zwiazane z sumieniem),
ktore Koscidt do przyjecia podaje. Katolik, ktory jest elementem zaréwno systemu Kosciota
1 systemu panstwa powinien zawsze stana¢ po stronie Kosciofa.

Prawo naturalne odrzucane bylo przez panstwa, ktore roscily sobie prawo do
absolutnej autonomii**. Papiez stwierdzal, ze niebezpieczne jest przypisywanie sobie przez
wladze prerogatyw boskich — taka postawa stanowi zagrozenie dla pokoju®®. Je§li panstwo

zostaje uznane za cel ostateczny inajwyzsza instancje, dochodzi do naruszenia dobra

S12pjus X11, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 435.
SB3Tamze.

S4pjus X1I, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 9.
S15pjus X11, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 515.
SlTamze, s. 515-516.

SUTamze, s. 516.

8Pius XII, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 606-607.
SYpius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 13.
3pjus X11, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 436-437.
S2UTamze, s. 435.

S2Tamze, s. 437.

BTamze, s. 431.
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narodow**. Gdy rzadzacy odrzucaja Boga, ich wlasne sady staja si¢ najwyzszym prawem’>,
a panstwo stawia si¢ na miejscu Boga, uzurpujac sobie rolg ostatecznej instancji moralnej
i prawnej*®. To nie tylko nietrwale — z racji zmienno$ci ludzkich sadow — ale i szkodliwe.
Prowadzi bowiem do przesladowan wszystkiego, co odwotuje si¢ do rozumu lub
chrze$cijanstwa®’. Jedynym kryterium dzialania staje sie¢ sad rzadzacego tu i teraz™™.
Natomiast nie kazde uzurpowanie sobie absolutnej wtadzy przez rzadzacych skutkuje od razu
zniszczeniem tradycji 1 obyczajow — zwlaszcza w narodach o gigboko zakorzenionej tradycji
chrze$cijanskiej ten proces moze trwaé pewien czas™®. W kontek$cie prawa
migdzynarodowego umowy zawierane przez panstwa, ktorych decydenci przypisuja sobie
wladzg absolutna, sa nietrwate — zaleza jedynie od woli aktualnie rzadzacego, co wyklucza
prawdziwe porozumienie, zgode i wspoOtprace miedzy narodami®. W ten sposdb niszczone sa
wigzi migdzynarodowe, rozrywane relacje pomig¢dzy narodami, dezintegruje si¢ prawo
migdzynarodowe, a wszelkie proby wspotpracy 1pokojowego wspoOtzycia staja  sig

niemozliwe>!

. Wreszcie, ten kto lekcewazy, sabotuje lub chce sobie podporzadkowaé Koscidt
Katolicki oraz chrzescijanska religie, ten podwaza fundamenty spoleczenstwa, oferujac
w zamian podstawg, ktora nie jest w stanie zapewni¢ trwatego pokoju, wolnosci, pomys$lnosci
ani ludzkiej godno$ci®*?. Historia pokazuje, ze wszystkie instytucje zbudowane wyltacznie na
ludzkiej madrosci 1 mocy, choéby imponujace, ostatecznie przemijaja — nastgpuja po sobie,
wzrastaja 1 upadaja. Przykladem tego jest imperium rzymskie na Zachodzie, ktore — mimo
swojej potegi — rozpadto si¢ na skutek stabosci wewngtrznej, skorumpowania oraz najazdow
plemion poinocnych™. Paradoksalnie panstwo, ktore stawia si¢ na miejscu samego Pana
Boga nie promuje norm informacyjnych, ktore sa zaprzeczeniem tych Koscielnych, ale normy
witalne, a wigc jest blizej zachowania zwierzat, niz §wigtych, medrcow 1 filozofow. Jedyna
mozliwo$cia sterowania takiego systemu panstwowego i sterowania takim systemem jest
przemoc, strach 1isita. Wszelkie odwotywanie si¢ do norm etycznych, prawnych
i jakichkolwiek innych, nawet ekonomicznych, chociaz o tych Ojciec Swiety nie pisat, bedzie

nieskuteczne.
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W obliczu zamgtu wspotczesnego S$wiata, pelnego wojen, sporow i kryzysoéw
moralnych, Ko$ci6t Katolicki jawi si¢ jako jedyny port zbawienia dla wielu ludzi, nawet tych
znajdujacych si¢ poza jego strukturami®**. W czasach chaosu wielu ludzi dostrzega
w Kosciele nadziej¢ na jedno$¢ norm moralnych idoktryny religijnej, ktore stanowia
fundament pokoju miedzynarodowego®’. Rowniez gdy $wiat pograzony jest w nienawisci
1 gniewie, niektorzy zwracaja wzrok ku jednosci Kosciota, ktora faczy ludzi r6znych narodow

36 Rowniez narody walczace przeciwko sobie

i kultur, co moze skloni¢ ich do nawrdcenia
spogladaja w strone Stolicy Apostolskiej’, a osoby spoza Kosciola, odznaczajace sie
szlachetnoscia, oczekuja od Rzymu rad i wytycznych, aby przywréci¢ pokoj i sprawiedliwos¢

538

na swiecie™*. Uznaja one, ze Kos$cidl, trwajacy niezmiennie od dwudziestu wiekdéw, cechuje

si¢ stalo$cia zasad moralnych i wiary oraz wysoka spoisto$cia hierarchii*®*. Stato$¢ norm
informacyjnych Ko$ciota moze w momencie zamgtu, kiedy wielu ludzi zauwazyto
nieskuteczno$¢ norm, ktére byly proponowane przez rézne systemy i podsystemy, by¢ dla
nich punktem odniesienia.

W nauczaniu Ojca Swietego Mistyczne Ciato Chrystusa ma réwniez swoje miejsce

w budowaniu pokoju. Kosciot pragnie zaprowadzi¢ prawdziwy pokd] — uczciwy,
uporzadkowany, sprawiedliwy itrwaly — ktory szanujac prawa wszystkich, a przede

wszystkim Boga, laczy narody, rodziny 1iobywateli wigzami wspolpracy 1 mitosci

braterskiej**. Chce da¢ $wiatu taki pokoj, ktorego $wiat sam z siebie da¢ nie moze**'. Pius XII

podkresla, ze gdyby zasady katolickie kierowaty narodami, nie dosztoby do wojen, buntdéw,

sporow, ani uderzen w wolno$¢ religijna czy obywatelska®*

. Dziatalno$¢ Kosciota zbliza
klasy spoteczne w duchu zgody i sprawiedliwo$ci**, prowadzac rowniez do pokoju i spokoju
miedzy narodami***. Jako najskuteczniejsze dzialanie na rzecz pokoju papiez wskazuje
ewangelizacje®. Tylko Boza nauka moze da¢ spoleczno$ciom nadprzyrodzona moc do
pogodnego i cnotliwego przezwycigzania kryzysdéw i znoszenia niepokojow wspodtczesnego
546

swiata™®. Szczegdlnie w trudnych czasach wojny najbardziej potrzebne jest oswiecenie

34Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 194.
335Pjus X11, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 446.
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35Pjus XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 441.
38pjus XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 777.

119



i odnowienie umystow oraz dusz w duchu katolickim, ustanie sporow migdzy narodami

547

1 klasami, by wspolnie budowa¢ wspdlnot¢ 1 prawdziwy pokd;™’. Dziatania Kosciota rowniez

sa pomocne po kryzysie, gdyz potrafi na ruinach uksztaltowaé¢ nowy, szczeSliwy wiek>*.
Jednomys$lno$¢ w wierze, prawie i kulcie jest wymagana zarowno przez nalezna Bogu czes¢,
jak i przez trudne czasy, ktére przypadty na pontyfikat Ojca Swietego, gdyz tylko na religii

mozna zbudowaé skutecznie zgode i braterstwo miedzy ludzmi®®, ajesli ludzie zyja jedna

550

wiara, to zyja tez jednym zyciem™*. Chrze$cijanstwo rozpala i pielegnuje mito$¢ braterska™'.

Papiez wskazuje réwniez, ze metody dziatania Kos$ciota sa metodami pokojowymi. Misj¢
wychowywania narodéw w cnocie iprawdziwym zyciu Kosciét wykonuje za pomoca
prawdy, anie przez broni’. Przez nauczanie wiary katolickiej (normy poznawcze
1 ideologiczne) rowniez zaszczepiane i wzmacniane sg normy etyczne. Ten uklad norm
informacyjnych, ktory si¢ juz wielokrotnie pojawial w pracy, daje staly fundament pod
dziatanie zgodnie z homeostaza roznych systemow podsystemow. Sprzyja rowniez wszystkim
innym normom — jak tym energomaterialnym.

Papiez, kierujac sie¢ ojcowska troska wobec wszystkich ludzi®>, pragnat z mitosci do

4

nich dba¢ o zgode, pokdj™ idobrobyt wszystkich narodow™>. Jeszcze przed wybuchem

wojny probowat odwodzi¢ narody od walki zbrojnej™”® Gdy wojna, ktdra przyniosta ogrom

557

zta, juz wubuchta, to z glebokim bolem wyrazat zal z tego powodu™’. W swoich dziataniach

podejmowat wszelkie mozliwe wysitki, aby zapobiec konfliktowi zbrojnemu, nawet za ceng

niezrozumienia jego intencji. Dazyt do zawarcia honorowego porozumienia mi¢dzy stronami,

558

ktore jednak, ktére mimo ich wystuchania zignorowaly papieskie rady>°. Deklarowat

dziatania zmierzajace do przyspieszenia zawarcia pokoju®’. Nawolywal ludy, narody

0

i obywateli do pokoju 1ijednoéci, prawdy, milosci i sprawiedliwosci®®. Wykorzystywat

561

perswazjg 1 apelowal o szybkie zakonczenie wojny>®'. Wzmozona dzialalno$¢ dyplomatyczna

Piusa XII w1939 roku majaca na celu przeciwdzialanie, ograniczanie konfliktow

*7pius XII, Communium Interpretes Dolorum, dz. cyt., s. 99.
*8pius XII, Fulgens Radiatur, dz. cyt., s. 138-139.

*¥pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 525.

39pjus X11, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 228.

>1pjus X1I, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 581.

332pjus X1I, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 516.

33Ppjus X1I, Datis Nuperrime, dz. cyt., s. 749.

4Pius XII, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 514.

pius XII, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 798.

6], Naughton, Pius XII..., dz. cyt., s. 17.

>"Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 421.

¥Tamze, s. 449-450.

Tamze, s. 451.

39pjus XII, Meminisse Iuvat, dz. cyt., s. 449.

$1pjus X1II, Quemadmodum, w: AAS, t. XXXVIII, 1946, s. 5.

120



i1 zmniejszanie ich skutkdw jest rdwniez potwierdzana w opracowaniach dotyczacych tego
czasu’®. W samym roku 1940 wystosowat 28 apeli o pokoj do stron walczacych’. Pragnat
zrobi¢ wszystko, co mozliwe, aby ograniczy¢ cierpienia i przyspieszy¢ zakonczenie
zniszczenia®®. Podkre$lal, ze tylko mito$¢ pozwala usuwaé nienawi$¢ i przeciwienstwa —
a wiec jest jedynym gwarantem trwalego pokoju’”. Pomagal bez wzgledu na obrzadek®,

%7 Ufno$¢ w zakresie

a nawet zachgcat do pomocy w dziele odbudowy nawet niekatolikow
dziatan pokojowych poktadal w szlachetnych mezach stanu, ktorzy podejmowali wysitki
w tym kierunku, atakze w rzeszach $wieckich, pragnacych sprawiedliwosci, mitosierdzia
i mito$ci’®. Papiez wyrazal nadzieje, ze wierni — szczegdlnie ci, ktorych nie dotknely
dziatania wojenne — pomoga ofiarom wojennym®®. Pius XII rowniez napominal, przekonywat
1 protestowat, aby nie uczyniono szkody Opactwu na Monte Cassino, jednak w wyniku
dziatah wojennych zachowala si¢ jedynie krypta z relikwiami $w. Benedykta’. Po
zakonczeniu dziatan wojennych wyrazat nadzieje, ze w 1400-lecie powstania arcyopactwo
zostanie odbudowane’”'. Zwracat si¢ z prosba do Matki Bozej o cnote cierpliwosci dla
cierpiacych z powodu wojny, aby mogli wytrwaé¢ idoj$¢ do zbawienia’. Wyrazal tez
zyczenie, aby modlono si¢ za uciekinierow, wygnancow, chorych, rannych i wszystkich
tesknigcych za domem’”. Papiez w czasie drugiej wojny $wiatowej probowat sterowacd
zarbwno decydentami systemOw w niej zaangazowanymi, aby ja zakonczyli. Rowniez
oddziatywat na wplywowych ludzi, jak i wiernych, aby réwniez naciskali na decydentoéw
informacjami, jak tez iwspierali biednych energomaterialnie. Szukat réwniez pomocy
(energomaterialnej i informacyjnej) dla potrzebujacych u Niepokalanej. Ojciec Swigty
troszczyt si¢ rowniez o budynki jak opactwo na Monte Cassino (aspekt energomaterialny).
Bezposrednio po wojnie Ojciec Swigty nie przestawat czyni¢ wszystkiego, aby

7% 'W swoim dzialaniu zabiegat, aby nie zostawi¢

zaradzi¢ niebezpieczenstwom powojennym
zadnej niedokofczonej sprawy, by przynie$¢ ulge cierpiacym®”. Staral si¢ o zabezpieczenie

powojennego porozumienia pomi¢dzy walczacymi, ktore miato gwarantowac sprawiedliwos¢,
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prawo i rowno$¢’’°. Papiez przyrownywat sytuacje powojenng do czaséw apostolskich, kiedy
chrze$cijanie wysytali datki 1modlitwy za przes§ladowana wspdlnote chrzescijan
w Jerozolimie®’. Sytuacja powojenna byta na tyle powazna, ze Ojciec Swiety apelowat do

bogatych, aby postawili dobro wspolne ponad swoj wilasny dobrobyt™™

. Na pomoc dla
potrzebujacych dzieci nawet osoby, ktére maja mniej, takze powinny ofiarowaé, ile moga,
z otwarto$cia i checia®”. Pius XII stwierdzal, ze nie uda si¢ przywroci¢ utraconego bogactwa,
ani go zabezpieczy¢ w niezgodzie i zbrodni, ale tylko w pokojowej wspotpracy®. Potepiat
réowniez tych, ktorzy wykorzystywali innych w niedoli, udaremniajac odbudowg

81 Zwracat si¢ do biskupow, aby wyznaczyli w swoich diecezjach dzien

zrujnowanych krajow
publicznej modlitwy w celu ztagodzenia Bozego gniewu’™, atakze aby przez kaptanow
napominali wiernych o konieczno$ci modlitwy, czynienia dobra i wspierania dziet, ktoére
pomagaja porzuconym i potrzebujacym dzieciom®’. Po wojnie Ojciec Swigty sterowat
decydentami systemoéw panstwowych, aby normy prawne zwiazane z ukladami
migdzynarodowymi zostaly utrzymane. Bardzo bliska mu byla sprawa niedostatkow
energomaterialnych cierpiacych, szczegélnie dzieci, po wojnie. Z tego powodu apelowat
o pomoc dla nich, jak i nawolywal do modlitwy.

W dalszej czeéci swojego pontyfikatu Ojciec Swiety wciaz wzywat narody i stany
obywatelskie do pokoju opartego na sprawiedliwo$ci mitosci i wolnoéci®™. Dla przyktadu
w ramach odnowy jubileuszowej wyrazat nadziej¢, ze rozne narody i klasy spoleczne beda
usuwac podejrzliwosci i nieporozumienia, spotykajac si¢ w mitosci i prawdzie’®, jak i to, ze
kulturalne 1 honorowe narody Chin i Korei zostana uwolnione od walk frakcyjnych, wojen

i wrogich doktryn skupiajacych sie jedynie na doczesno$ci’*®.

Troska papieza o pokoj
w trakcie jego pontyfikatu obejmowata caly swiat.

W dziataniach na rzecz pokoju Ojciec Swiety wysoko stawiat modlitwe. Wyrazat
nadziej¢, ze wspdlne modlitwy sprawia, iz pomigdzy narodami zostanie przywrdcona

1 umocniona harmonia, a misje 1 prawa Kosciola zostana nalezycie uznane 1 wprowadzone

Tamze.
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587 1588

w zycie>*’. Wzywal biskupoéw, aby zadbali by wierni modlili si¢ i pokutowali***. Apelowat do

nich, aby organizowali publiczne modlitwy za pokoj i zgode, zapraszajac do nich wiernych™,

w tym w ramach nowenny btagalnej przygotowujacej do $wieta Bozego Narodzenia®”

. Papiez
nakazywat biskupom, aby ich wierni nie zapominali w modlitwach o tych, ktérzy przebywaja
w obozach jenieckich, koncentracyjnych czy wiezieniach®'. Prosil takze o publiczne
modlitwy blagalne za pokoéj pomigdzy narodami oraz o dzieta pokuty, ktore moglyby

592

przeblaga¢ Boga za liczne przewinienia®”. Nawotywatl chrze$cijan do modlitwy za pok6j™?,

do przebaczenia i zapomnienia wojennych urazow™*, do modlitwy o pojednanie narodow”
oraz zgode miedzy nimi*°. Nakazywal modli¢ sie rowniez, aby Bog odnowit ludzkie obyczaje
1 uporzadkowat stosunki pomigdzy narodami, by powstrzymana zostala ambicja dominacji,
a kazdy naréd mogt uzyskaé niezbedna wolno$é, nalezna KoSciotowi ijego cztonkom®’.
Zachecal tez, aby wzorem $w. Bernarda z Clairvaux wzywa¢ pomocy Najswigtszej Maryi
Panny, aby zaradzi¢ 6éwczesnemu zhu i by wreszcie zajasnial trwaly pokdj wsréd ludow,

narodow i w Kosciele™®

. Modlitwa jako wchodzenie w relacje z Bogiem lub §wigtymi, aby
oni skorzystali ze swoich, aby wyprosi¢ odpowiednie taski dla siebie i1 §wiata jest kluczowy,
gdyz Bog jest Wladca $wiata, ktory steruje zar6wno kazdym szczegotem, jak i sprawa og6lna.

W swoich encyklikach Piusa XII odpisuje tez konkretne przypadki konfliktow, ktore
trwaly w okresie jego pontyfikatu. Papiez z gigbokim zatroskaniem §ledzit sytuacje w Ziemi
Swietej, szczegodlnie w Palestynie, ktora jako ukochana Ojczyzna Pana Jezusa®®”, miejsce Jego
narodzin, dziatalno$ci oraz zbawczego dzieta Odkupienia®’, zajmowato w sercu Ojca
Swietego miejsce szczegdlne ze wzgledu na toczacy si¢ owczesnie konflikt®'. Papiez
602

przypominal, ze Palestyna powinna by¢ miejscem bliskim sercu kazdej kulturalnej osoby™™.

Meka Odkupiciela przenosita myslami do Ziemi Swietej*”, w ktorej dwczesnie toczyly sig
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604

walki, co napawato Papieza glgbokim smutkiem® . W swoich wystapieniach np. podczas

spotkania z kolegium kardynatow, Papiez deklarowal, ze chrzescijanstwo nie moze

pozostawa¢ neutralne wobec tego konfliktu®”

. Wzywat biskupoéw, aby zachecali wiernych do
wplywania na decydentéw w sprawie Palestyny i Miejsc Swietych®®. Podkreslat, ze wierni
powinni czyni¢ to zgodnie z prawem®’. Pragnal, by katolickie instytucje w Palestynie —
zapewniajace goscing pielgrzymom, edukacj¢ mtodziezy ipomoc ubogim — mogly
kontynuowaé swoja dziatalno§¢®®. Ojciec Swiety wielokrotnie nawotywat do modlitwy za
pokéj w Ziemi Swietej®”, a szczegélnie za sytuacje w Palestynie, czego wyrazem byla
encyklika Auspicia Quaedam®®. Szczegdlne znaczenie Papiez przypisywat modlitwom dzieci
iich rodzicow, ktorym zalecal towarzyszy¢ biskupom wtej duchowej trosce®'. Byt
przekonany, ze modlitwy wszystkich chrzescijan pomoga decydentom ustanowi¢ pokoj
1 sprawiedliwo$¢, ktore zapewnia bezpieczenstwo materialne i moralne wszystkim stronom
konfliktu®?. Podkreslat, ze biskupi i wierni nie ustawali w modlitwie i w staraniach o pokdj,

sprawiedliwo$é iochrone Swietych Miejsc w tej wyjatkowej krainie®>.

Jerozolima jest
miejscem szczegOlnym. Aby zatrzymac konflikt papiez apelowat o modlitwe, jak i naciskanie
na decydentow, ale zgodnie z normami prawnymi.

Ojciec Swiety zapewnial, ze zrobil wszystko, co moégt dla cierpiacych®“. Dziatat
w trakcie konfliktu, wysylajac pomoc przez placowki w Libanie, Egipcie i Palestynie®”,
atakze podejmujac dzialania na rzecz poszanowania Miejsc Swietych i pokoju migdzy

stronami®'®

. Nawotywat do arabskich decydentéw podczas ich wizyty w Rzymie w sprawie
walk w Palestynie®"’, jak i apelowat do ludzi szlachetnych i hojnych, by wspierali tych, ktorzy
w wyniku wojny stracili domy®®. W trakcie konfliktu papiez roéwniez oferowal pomoc
energomaterialna, zabiegal o nig u innych, jak i prébowat sterowa¢ decydentami systemow

bedacych stronami konfliktu.
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Papiez niepokoil si¢ rowniez o los budynkow $wietych w Ziemi Swietej®”®, ktore sa
pomnikami waznych chwil, obiektami czci catego S$wiata, wsparciem poboznosci
chrze$cijanskiej”, aktore w czasie konfliktow sa profanowane — dotyczy to zaréwno
budynkow, wizerunkéw $wigtych, instytucji charytatywnych, jak 1domow wspolnot
religijnych®'. Podkreslat, ze prawa do Miejsc Swietych katolicy nabywali przez wiele stuleci
i dzielnie ich bronili®2. Dlatego wyrazal przekonanie, ze wszystkie Swigte Miejsca powinny
zosta¢ zabezpieczone umowami miedzynarodowymi®®. W obliczu konfliktu i zniszczen
z niego wynikajacych Ojciec Swiety powtarzat swoja wielokrotnie wyrazana inicjatywe, by

Jerozolimie i jej przedmie$ciom nada¢ status miedzynarodowy®*

. Charakter migdzynarodowy
miatby zapewni¢ lepsza ochrong sanktuariow®”, a takze zagwarantowa¢ wolno$¢ kultu,
poszanowanie tradycji i zwyczajow religijnych oraz swobodny dostep do Miejsc Swigtych®.
Papiez mial nadzieje, ze modlitwy i powszechne powazanie dla Ziemi Swietej beda bodzcem
do ustanowienia jej jako terytorium miedzynarodowego®’. Zachecal chrzeécijan, aby

8 Qjciec Swiety wyrazit wdziecznosé

namawiali decydentow do realizacji tego postulatu
wszystkim, ktorzy starali si¢ o zakonczenie dzialah wojennych® i dziekowat za zakonczenie
walk zbrojnych®. Swiete Miejsca nie sa tylko energomaterialnymi artefaktami, ale rowniez
miejscami kultu, a wigc zwigzanymi z normami informacyjnymi — nie tylko w tym przypadku
estetycznymi.

Innymi przyktadami problemow byta Afryka, ktora wchodzita na wyzszy poziom
cywilizacyjny, jednak jednoczesnie borykala si¢ z licznymi problemami, ktére zdaniem Ojca
Swietego byé moze byly najwickszymi wjej historii®®'. Spoteczno$¢ migedzynarodowa
wywierala wptyw na afrykanskich decydentow, co czasem uniemozliwiato afrykanskim
rzadzacym madre isamodzielne kierowanie swoim narodem, ato zkolei odbijato sig
negatywnie na jego dobrobycie®”. Rozregulowanie homeostazy owczesnych afrykanskich

systemow panstwowych doprowadzito do zniszczenia czg$ci z nich ipowstania nowych.

Nowe systemy poddawaty si¢ niekiedy sterowaniu z zewnatrz przez co nie mogly by¢
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autonomiczne, a bez zdolnosci do sterowania samymi soba stan ich akumulatoréw pod
wzgledem energii w danej jednostce czasu byt niesatysfakcjonujacy.

Podobnie Papiez, zaniepokojony napigta sytuacja na Bliskim Wschodzie w 1956 roku,
dostrzegal realne zagrozenie wybuchu kolejnego konfliktu zbrojnego®’. W jego obliczu
zachgcat biskupow, aby nie ustawali we wspieraniu modlitw do Boga za wstawiennictwem
Niepokalanej. Prosil, by modlitwy te byly zanoszone w intencji oddalenia widma wojny,
pokojowego rozwiazania konfliktoéw pomiedzy narodami oraz zachowania prawa Ko$ciota®*.
System Kosciota za pomoca swoich receptorow i korelatora potrafit przewidzie¢ mozliwos¢
wybuchu wojny iz tego powodu wprowadzal dziatania prewencyjne — w tym przypadku
polegajace na modlitwie do Boga 1 Niepokalane;.

Pontyfikat papieza przypadt réwniez na okres przesladowan Wegrow i Polakow
w okresie komunizmu, ktéremu papiez po$wiecit trzy encykliki. Ojciec Swiety podkreslat

33 Wspomniat, jak podczas Kongresu Eucharystycznego

swoja szczego6lna mitos¢ do Wegrow
w Budapeszcie byt §wiadkiem ich goracej wiary, z jaka niesli Najswigtszy Sakrament ulicami
swojej stolicy®®. W 1956 roku komunisci zniszczyli odnowione instytucje wegierskie
i powrécili do przemocy, zabijania iprzesladowan®’. Usilowali zniszczy¢ religie we
wszystkich mozliwych formach z umystow Wegrow®®. Zniewolili naréd wegierski przez
zewnetrzng interwencje zbrojna®’, ktérego sytuacja oburzyla nie tylko katolikow, ale i caty
$wiat™. Powstanie wegierskie glteboko poruszylo papieza, ale takze wszystkich, ktorym
bliska jest godno$¢ ludzka, wolno$¢ jednostek i narodow oraz prawa cywilizacji®'. Ojciec
Swiety pierwotnie wyrazat nadzieje, ze narody wschodniej Europy, cierpiace z powodu braku
wolnosci cywilnej i religijnej, beda mogly rozwigza¢ swoje sprawy w pokoju, sprawiedliwie
izgodnie zprawami Chrystusa®?, natomiast w nastepnej encyklice stwierdzal, ze jego
nadzieje na sprawiedliwe ulozenie spraw na Wegrzech nie zostaly spetnione®’. Pius XII

4

potepit i optakiwal przesladowania Wegrow®* i nawotywat do samych decydentow, ktorzy

byli za nie odpowiedzialni®”. Stwierdzit, ze krew Wegrow wota do Boga®®. Modlil si¢
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o zbawienie tych, ktorzy zostali zabici 1 wyrazit pragnienie, by inni chrzescijanie przytaczyli
sie do tych modlitw®’. Blagal Chrystusa, aby poruszyt serca tych, ktorzy wydawali rozkazy
przeSladowan, by zrozumieli, ze sprawiedliwej wolnosci nie da si¢ zdlawi¢ przemoca®®.
Ojciec Swiety wyrazit nadzieje, ze Wegrzy beda modli¢ si¢ do Boga o pok6j*”, a inni
chrzescijanie dotacza do tej modlitwy, niosac duchowe wsparcie tym, ktorzy doswiadczyli
niesprawiedliwo$ci i cierpienia®’. Zachecit takze do wzywania pomocy Niepokalanej
w kontek$cie tych dramatycznych wydarzen®'. Wyrazit rowniez rado$¢, ze katolicy
odpowiedzieli na jego apel, wznoszac publiczne modlitwy za przesladowanych®”. Na koniec
encyklik papiez szczegoOlnie blogostawit Wegrow®> i inne narody wschodniej Europy, ktore
sa przeSladowane, zwlaszcza ich pasterzy, wiezionych i wygnanych®!. W przypadku
wydarzen na Wegrzech papiez probowal wptywa¢ na decydentéw odpowiedzialnych za
zbrodnie, jak 1 nawotywatl do modlitwy jednocze$nie samemu si¢ modlac.

Finalnie thumy wiernych rado$nie przyjely swoich pasterzy — kardynata Stefana
Wyszynskiego 1 arcybiskupa Jozsefa Mindszentego, ktorzy po latach przesladowan zostali

przywroceni na swoje stanowiska po fatszywych oskarzeniach i uwigzieniu®’

. Papiez wyrazit
z tego powodu gleboka rados$¢ 1 wdzigczno$¢ Bogu, dostrzegajac w tym wydarzeniu nadziejg
na uporzadkowanie sytuacji w Polsce i na Wegrzech, bez naruszania praw Ko$ciota i Boga®®.
Podkreslit, ze uporzadkowanie spraw wewnetrznych w tych krajach jest sprawa swigta, a jej
zaniedbanie uniemozliwia osiagniecie prawdziwego pokoju®’. W tym kontekscie papiez
wezwal wszystkich wierzacych, by w jednosci z biskupami pracowali nad budowaniem
zdrowszego fadu spotecznego w Polsce ina Wegrzech®®. Istotne jest, ze uporzadkowanie
spraw wewngetrznych i1 budowanie tadu ma si¢ odbywa¢ w jednosci z katolickimi biskupami,
a wiec z systemem Kosciota.

Konflikty ispory moga by¢ rdwniez spowodowane nieprawidlowym korzystaniem
z dobr materialnych. Dobra niebieskie sa cenniejsze i trwalsze od ziemskich®’, a wszystkie

660

dary materialne od Boga sa podporzadkowane darom duchowym®”. Cztowiek urodzit si¢ do
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rzeczy wyzszych niz tylko postep materialny®’, natomiast godno$¢ osoby ludzkiej wymaga
mozliwo$ci korzystania z dobr ziemi, co odpowiada prawu do wlasnoséci prywatnej*”. Ciato

63 Pius

jest rowniez warto$ciowe, gdyz jest $wiatynia Ducha Swietego i cztonkiem Chrystusa
XII nauczat, ze postgpu materialnego nie mozna lekcewazy¢é — rozwoj dobr zewngtrznych
i materialnych jest uzyteczny iistotny®. Budowa dobrobytu na $wiecie w duchu
chrzes$cijanstwva wynika z madro$ci Bozej, to jednak jest znacznie nizszej rangi od
dziatalnoséci Kosciola, tak jak cialo jest mniejszej godno$ci od duszy®. Ko$ciét jednak nie
tlumi ludzkiej inicjatywy, lecz nadaje jej wyzszy i szlachetniejszy cel®®. Nie hamuje rowniez
postepu®’, aprzeciwnie — katolicka nauka mitosci ipokoju prowadzita do rozwoju
technologicznego, zagospodarowywania nowych ziem, tworczego wysitku, w tym pomnikow
1 $wiatyn, a nade wszystko — do doprowadzenia dusz do $wigtosci. Tak zdobyta madros¢
narody moga przekazywaé¢ kolejnym pokoleniom®®. Pius XII nauczal, iz aspekty zwiazane
zard6wno z normami energomaterialnymi, jak i informacyjnymi sa istotne, ale pierwszenstwo
maja te drugie. Co wigcej tylko dzigki wysokim normom informacyjnym mozliwe jest
optymalne rozwijanie aspektow energomaterialnych systemow i podsystemow.

Struktury spofeczne i ekonomiczne czesto paralizuja dobra wole udzi®®. Niewola
moze plynaé¢ zarowno z wyzysku kapitalizmu, jak i z absolutyzmu panstwa®”’. Potwierdza to
rowniez historia, ktora uczy, ze niekiedy indywidualizm w ekonomii prowadzit bezposrednio
do powstania rewolucyjnych ruchéw i wspomagat kolektywizm w zubozaniu ludzi. Slepy
egoizm 1niech¢¢ do wszelkich ustgpstw, ktorymi sig¢ cechowali niektérzy pracodawcy,
spowodowat stworzenie napigcia pomig¢dzy nimi a pracownikami, co zagrazalo pokojowi,

a wrecz istnieniu danej wspolnoty®”!

. W przypadku omnipotencji panstwa, kontrola zycia
publicznego i prywatnego moze przynies¢ wigksze szkody niz niewola ekonomiczna®”.
Prawo do wlasnodci prywatnej moze by¢ mniej lub bardziej ograniczone przez

ustawodawce®”, ale ze stusznych powoddéw. Panstwo ma obowiazek wspiera¢ prywatne
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inicjatywy, ukierunkowywac¢ je na dobro narodu i harmonijny rozw¢j natury ludzkiej®™, ale
przejmowanie prywatnych przedsigbiorstw przez panstwo moze prowadzi¢ do ich
zniszczenia®”. Je$li prawodawca chce wprowadzi¢ spokdj w spoteczno$ci musi wzia¢ pod
uwagg, aby pracownik, ktory jest lub bgdzie ojcem, nie zostat skazany na niewolg i zalezno$¢
ekonomiczna, gdyz jest to sprzeczne z prawami 0s6b””. Ojciec Swigty postulowal, aby kazdy
zdrowy, sprawny fizycznie mgzczyzna mégt znalez¢ zatrudnienie, co w niektorych miejscach,
np. jak USA, nie zawsze w czasach pontyfikatu papieskiego si¢ zdarzato®”’. Przypominal, ze
w jego czasach byly proby zaradzenia problemom spolecznym. Osoby doglebnie rozwazajace
encykliki Quadragesimo Anno Piusa XI i Rerum Novarum Leona XIII dazyty w czasach Ojca
Swietego do odnowy spoteczenstwa w duchu mitosci, co widaé bylo takze w dziataniach
niektorych pracodawcow, starajacych si¢ rozwiazywaé problemy z pracownikami zgodnie
z duchem tych encyklik®”®. Papiez apelowal, aby znalez¢ $rodki zaradcze dla zubozalych
gospodarek, ktore nie sa w stanie tworzy¢ miejsc pracy dla bezrobotnych®”. Wskazywat
rOwniez na zagrozenia zwiazane ze zrzeszanie si¢ pracownikow. Twierdzil, ze panstwo nie
moze zabrania¢ producentom, rolnikom i robotnikom zrzeszania si¢ w celu obrony praw
iuczciwego zycia®™. Struktury tych zrzeszen powinny powstawaé na zasadach
sprawiedliwosci i zdrowej wolnosci, nie naruszajac praw innych®'. Papiez stat na strazy tego,
aby kazdy system rodzinny byl samowystarczalny w kontek$cie energomaterii, a wigc tez
1 samosterowny. Rowniez przestrzegal, ze pewien uklad norm energomaterialnych moze
przynosi¢ zniewolenie ludziom, czy to w aspekcie omnipotencji panstwa (nieodpowiednie
normy witalne i prawne), jak i1 kapitalizmu (nieodpowiednie normy ekonomiczne).

Konflikty moga powstawa¢ réwniez zpowodu nieoptymalnego podziatu dobr
w spoteczenstwie. Ziemia jest wspolna i kazdy ma naturalne prawo korzysta¢ z jej zasobow
dla utrzymania irozwoju swego zycia®’. Lepszy podzial dobr i sprawiedliwe zasady sa
wymagane do zabezpieczenia praw naroddéw, obywateli i religii, na ktorych moze powsta¢
pokdj®®. Sprawiedliwego podziatu dobr, jak uczy religia, nie osiaga si¢ przez przemoc i bunt,

ale poprzez odpowiednie normy, dzigki ktorym po zazegnaniu konfliktow spotecznych klasa
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84 Qjciec Swiety podkreslil, ze duze nierdwnosci

pracujaca moze dojs¢ do godnego zycia
migdzy bogatymi a biednymi prowadza do nienawisci irozruchow®. Zazegnanie sporow
wewngtrznych  1lepszy podziat dobr jest korzystniejszy dla  sprawiedliwego,

686 Rowniez

uporzadkowanego i dobrego zycia, niz dazenie do ich zdobywania i pomnazania
zaburzenia na poziomie wierzen religijnych imoralno$ci, ktore zostalty spowodowane
odejsciem od jedno$ci wiary 1 nauki, jak 1 zasad godziwos$ci postgpowania prowadza do walki

o sprawiedliwy podziat dobr, jak i do zaburzen porzadku ekonomicznego®’

. Organizowanie
buntéw 1zamieszek prowadzi do ruiny gospodarki inieodwracalnie godzi w dobro
wspolne®™®; ci, ktorzy podburzaja thumy, zwigkszaja jedynie ubostwo innych®. Szczegolnie
problem dotyczyl Europy, gdzie komunizm znajdywal podatny grunt w aspiracjach mas,
dzieki czemu mogt kamuflowaé swoje cele polityczne®’. Papiez nie mial watpliwosci, ze
dobrobyt nigdy nie wyro$nie na rozlewie krwi bratniej®'. Z kolei narod, ktory kieruje sie
katolickimi zasadami, ma rowniez zapewniona droge do bezpiecznego wzrostu dobrobytu®?,
do ktorego prowadzi Kosciot dobroczynnie wptywajac na serca ludzi, klas spolecznych
i wszystkich dziedzin zycia publicznego®®. Papiez zauwazyl, ze nicodpowiednia lub
niesatysfakcjonujaca z powodu podburzenia, ilo$¢ energii w podsystemach moze
doprowadzi¢ do ich buntu. Postulowat, aby ilo§¢ dostgpne energii pomigdzy moznymi
1 biednymi w danym systemie nie byla wysoka, gdyz moze to prowadzi¢ do zaburzen
w procesie homeostazy.

Praca nie tylko shuzy jednostce, ale catej wspolnocie®. Pracowanie nie poniza
umystu, ale go wzmacnia i podnosi — sam Chrystus u$wiecit ludzki trud swoim boskim

695

potem®”, Nalezy przez nia zbliza¢ si¢ do rzeczy niebieskich®®. Praca fizyczna powinna by¢

7

zrodlem radoéci izaszczytu, anie uciazliwo$cia®’. Choé¢ prawda ta byta powszechnie
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gloszona w czasach Piusa XII, nie zostala w pelni wdrazana w zycie®®. Ojciec Swiety
stwierdzil, ze prawdziwego odpoczynku cztowiek zazyje po $mierci®’.
Nedza jest w zyciu nieunikniona, ale obowiazkiem czlowieka jest tagodzic¢ ja, ostadzac

smutek i ulzy¢ bliznim w cierpieniu’”

. Bog nie chce, aby jedni zyli w przesadnym bogactwie,
a drudzy w skrajnej nedzy™'. Oczami wiary w cierpiacych iubogich wierzacy powinien
widzie¢ samego Chrystusa’, ado biednych, ktorzy boja sie Boga, nalezy Krolestwo
Niebieskie’”. Matka cnoty jest uczciwe ubodstwo, ktore zarabia na zycie swoim, codzienny
trudem™, atylko cnoty moga odmieni¢ bieg historii, tak aby ludzie z Bogiem budowali
dobrobyt i cieszyli si¢ zbawieniem po $mierci’”. Papiez wskazuje, ze osoby biedne sa
uprzywilejowane w oczach Boga, jak i w oczach wierzacych. Powinno im si¢ w szczegolny
sposOb pomagac. Jednocze$nie wyrazat nadzieje, ze Chrystus o§wieci biednych, by wzigli za
wzor Swieta Rodzine i podjeli wysiltek utrzymania si¢ z wlasnej pracy’®. Z drugiej strony
bogaci — juz zsamego tylko powodu wspotczucia, atym bardziej zobowiazku
sprawiedliwo$ci — powinni hojnie wspiera¢ ubogich”’. Jesli zyja w luksusie, a nie dziela si¢
z potrzebujacymi, beda z tego sadzeni’®, natomiast sprawiedliwi bogaci, pomagajac ubogim,
staja si¢ stugami Bozej Opatrznosci, Bozymi szafarzami débr materialnych 1 moga dzigki
temu osiagna¢ zbawienie’”. Papiez poréwnywatl jalmuzne dla biednych do pozyczki danej
samemu Panu Bogu’’. Papiez wyrazal nadzieje, ze Chrystus pobudzi serca bogatych do
hojnosci, mitosci i sprawiedliwosci’'!. Papiez postulowal, aby osoby, ktére maja
wystarczajaca liczbg energii dzielily si¢ nig z innymi. Bogaty nie posiada dobr sam z siebie,
ale uzyskat je od samego Boga i rozdajac je tym, ktérzy nie maja moze stac si¢ szafarzem
Pana Boga. Jest to powiazane ze wspotczynnikiem swobody, ktory jesli wynosi 1, to dana
osoba nie musi pracowac, aby przezy¢, a 0, jesli cata praca jest poswigcana, aby uzyskac

srodki do przezycia’?. Wedlug Mazura’”, jak i cybernetycznej interpteracji Rerum Novarum

% Tamze.

Tamze, s. 154.

"pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 517-518.
"'pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 642.

2pjus XI11, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 637. Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 239.
"5pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 642.
"Tamze, s. 642.

"5pjus X1I, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 170.
"6pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 221.

"Tpius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 642-643.
"%pius XII, Quemadmodum, dz. cyt., s. 7.

"Pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 642.

"Opjus X1, Quemadmodum, dz. cyt., s. 7.

"pjus X11, Anni Sacri, dz. cyt., s. 221.

"2M. Mazur, Cybernetyka..., dz. cyt., s. 224-240.
"BTamze, s. 240.
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Leona XIII""* powinien on wynosi¢ pewna warto$¢ posrednia, aby byta mozliwos$¢ do rozwoju
1 oszczedzania (gdy jest bliski 0) lub motywacja do dalszego dziatania (gdy jest bliski 1).
Katolik ma réwniez obowiazek dbania o cala wspdlnote Mistycznego Ciata Chrystusa.

715

Troska o potrzeby catego Kosciota ukazuje jego katolicka 1 zywa natur¢’”. Na tereny, gdzie

katolicy maja niezaspokojone potrzeby, musi ptyna¢ pomoc z calego $wiata’'®

. Przekazywanie
ofiar przez inne wspdlnoty, jak np. zbiorki na budowe kosciota $w. Eugeniusza I w Rzymie’"’,
ma swoje korzenie juz w Nowym Testamencie’"®. Ojciec Swigty podawatl przyktad USA,
gdzie dzialaja diecezjalne biura charytatywne przy parafiach i instytutach zakonnych’”.
Apelowal roéwniez do biskupow o skoordynowanie ipobudzenie wysitkow ludzi
w organizacjach charytatywnych™. Kazdy katolik powinien wspiera¢ wspdlnote Kosciota
rowniez w zakresie energomaterii.

Przedstawiony material dowodzi, ze w mysli Piusa XII trwaly pokoj nie jest efektem
bilansu sit ani produktem samych procedur prawnych, lecz owocem taski i tadu moralnego:
prymatu Boga i krolowania Chrystusa, na ktorych wspiera si¢ sprawiedliwos¢, milos¢ oraz
prawo naturalne. Systemy spoleczne i mig¢dzynarodowe, ktore sa sterowane normami
informacyjnymi Kosciota jako jedyne utrzymuja homeostazg; odrzucenie tych norm skutkuje
dominacja bodzcoéw witalnych, erozja prawa, wyScigiem zbrojen, kryzysem obyczajow
1 w konsekwencji wojna. Kosciot dziata na rzecz pokoju metodami wiasciwymi swojej
naturze—prawda, modlitwa, nawrdceniem, nauczaniem i dzietami mitosierdzia—wspierajac
zarazem sprawiedliwe prawo i pojednanie narodéw (od Ziemi Swigtej po Wegry i Polske).
W sferze spoteczno-ekonomicznej Pius XII taczyl afirmacje rozwoju z prymatem dobra
duchowego, wzywajac do godnej pracy, zmniejszania nieréwnosci, solidarnosci bogatych
zubogimi 1podporzadkowania dobr materialnych celom wyzszym. W perspektywie
cybernetycznej tezy te ukladaja si¢ w spojne kryterium: jedynie systemy zestrojone
z normami Ko$ciota—prawda, sprawiedliwos$cia i mitoscia—sa zdolne do trwatej réwnowagi
funkcjonalnej, podczas gdy przemoc 1ideologie sprzeczne z prawem Bozym nie moga

zapewnic¢ ani pokoju, ani dobrobytu.

"MK Zaborek, System analysis..., dz. cyt., s. 29-30.
"SPius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 237.

"eTamze, s. 235.

"Pjus X11, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 196.
"8pius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 10.
"YPjus XI1I, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 637.

"pjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 240.
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2.4. Kosciol wobec poszukiwania prawdy w badaniach naukowych

Niniejszy podrozdziat bedzie ukazywal miejsce 1 znaczenie rozumu w procesie
poznania prawd religijnych imoralnych, atakze rolg, jaka wtym procesie odgrywa
Objawienie oraz Magisterium KoS$ciota. Analiza opiera¢ si¢ bgdzie na nauczaniu papieza
Piusa XII, ktory w swoich encyklikach wskazywat zarowno mozliwosci, jak i1 ograniczenia
ludzkiego intelektu, atakze potrzebg jego wsparcia przez task¢ Boza. Ukazane zostang
rowniez zadania Kosciola wobec filozofii 1 nauk szczegdétowych oraz wzorce osobowe, takie
jak $w. Tomasz z Akwinu czy $w. Bernard z Clairvaux, ktore stanowia fundament
integralnego ujgcia relacji migdzy rozumem, wiara 1 nauka.

Zdolno$¢ rozumu do poznania Boga i prawd moralnych jest realna, lecz ograniczona,
dlatego potrzebuje wsparcia faski i Objawienia. Rozum ludzki moze dojs¢ do wiedzy
0 osobowym Bogu, ktory sprawuje Opatrzno$¢ nad $wiatem™', a takze niezawodnie poznaé
prawde o prawie naturalnym’. Jednakze, cho¢ sa to mozliwosci dostepne dla rozumu, ich

realizacja napotyka na liczne przeszkody™

, takie jak zmysty, wyobraznia oraz zle
namietno$ci  wynikte z grzechu pierworodnego’. Przyjmowanie prawdy moze by¢
dodatkowo utrudnione przez brak dobrej woli oraz namigtnosci i zte przyzwyczajenia’.
Prawdy orelacji Boga do ludzi i1samego Boga przewyzszaja zmysty 1wymagaja
odpowiedniej dyscypliny do wprowadzenia ich w zycie’®. Trudno$¢ dojscia do tych prawd
sprawia, ze ludzie czesto oszukuja samych siebie, watpiac lub uznajac je za falszywe™’.
Dlatego tez objawienie Boze staje si¢ konieczne, aby prawdy religijne i moralne mogly by¢

przekazane bez bledu™®

. Co wigcej zewngtrzne znaki dane przez Boga powinny wystarczy¢,
aby intelektem uzna¢ boskie pochodzenie religii chrzescijanskiej, co moze by¢ wspierane
taska’. Papiez przywolywat kanony Soboru Watykanskiego I, ktore stwierdzaja, ze rozum
o$wiecony wiara moze poznaé tajemnice Boze przez analogie i zwiazek tajemnic z celem
cztowieka, cho¢ nie w ten sam sposob, jak poznaje inne prawdy dostepne naturalnie’. Aby

osiagnac¢ postep w zglebianiu tajemnic Bozych, nalezy kocha¢ prawdg i by¢ postusznym

"'Pius XII, Humani Generis, dz. cyt., s. 561: ,,Nam licet humana ratio, simpliciter loquendo, veram et certam
cognitionem unius Dei personalis, mundum providentia sua tuentis ac gubernantia”.
Tamze.

Tamze.

4Tamze, s. 562.

Tamze, s. 574.

Tamze, s. 561-562.

"Tamze, s. 562.

"Tamze.

Tamze.

Opjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 197.
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Kosciotowi”'. Odczuwanie pewnej wspOmaturalnosci (fac. connaturalitatem) z wyzszym
dobrem moralnym, uzyskane przez taske lub naturalne przysposobienie, sprzyja ich
przyjeciu’, natomiast je$li umyst nie jest oswiecany Bozym $wiattem, to mniej lub bardzie;j
btadzi”™. Co interesujace Boza nauka o fasce i zbawieniu ma takze zdolno$¢ przekonywaé
ludzi wyksztatconych™. Ojciec Swicty rowniez twierdzit, iz sad rozumu poprzedza akt

woli’™’

, aci, ktorzy myla wladze poznawcze z dazeniowymi, twierdzac, ze poznanie moze
dokonywa¢ si¢ przez wole lub uczucia, popadaja w btad”. Papiez wskazuje, Ze normy
poznawcze s istotne i do wielu prawd mozna doj$¢ za pomoca refleksji. Z drugiej strony
przeszkody w postaci brakow w zakresie norm etycznych lub uciazliwo$¢ dochodzenia do
nich sprawia, ze moga zosta¢ odrzucone. Rozsadnym jest zatem, ze Bog dat Objawienie, ktore
powtarza rowniez te prawdy, ktore moga wynika¢ réwniez z norm poznawczych. Co wigcej
nauka Boza, ktora wymyka si¢ miejscami normom poznawczym, gdyz posiada réwniez
prawdy, ktére mozna poznaé tylko z Objawienia, posiada wilasciwo$¢ przemiany norm
informacyjnych os6b wyksztatlconych jako takich. Aspekt poznawczy jest zwiazany
znormami poznawczymi (rozum) anie pozostalymi normami (nazywanymi tez normami
decyzyjnymi™’), ktore sa zwiazane z dziataniem woli i uczug. Jest to przyjete jako z definicji
prawdziwe na gruncie ujgcia Polskiej Szkoty Cybernetyki.

Czg$¢ racjonalistow, powracajac na tono Kosciota, umniejsza warto§¢ rozumu
ludzkiego ipodwaza urzad nauczycielski Ko$ciota, mimo ze wywyzsza Objawienie’®.
Niektorzy nawet odrzucaja rozumowy charakter wiary katolickiej™. Bledem jest jednak
twierdzenie, ze doktryna chrze$cijanska przeszkadza w wykorzystywaniu rozumu -
przeciwnie, dodaje mu sit, rozszerza horyzonty i chroni przed bledem™’. Boze tajemnice,
ktore nie sa zgubne™', maja stuzy¢ ludziom i nie moga by¢ przemilczane’?. Ich rozwazanie
z nabozenstwem przyczynia si¢ do duchowego rozwoju’, aich przyblizenie jest mozliwe

przez odniesienie ich do samego cziowieka i jego ostatecznego celu™. Papiez stwierdzat, ze

BTamze, s. 231.

2pius XII, Humani Generis, dz. cyt., s. 574.
3Pjus XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 450.
34Pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 641.
35pjus X1I, Mediator Dei, dz. cyt., s. 535.
38pjus X1II, Humani Generis, dz. cyt., s. 574.
37]. Kossecki, Metacybernetyka, dz. cyt., s. 80.
3%pius XII, Humani Generis, dz. cyt., s. 563.
Tamze.

™Opius XII, Invicti Athletae, dz. cyt., s. 327-328.
"Pjus X11, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 197.
Tamze.

Tamze.

"Tamze, s. 232.

134



normy poznawcze sa rowniez kluczowym elementem uktadu norm informacyjnych w ramach
norm nauczanych przez Kosciot.

Kosciot jako wychowawca nauk humanistycznych opiekuje si¢ nimi uwazajac, aby
zajmujacy si¢ nimi nie tamali zasad 1 norm, ktore kieruja do ostatecznego celu, jakim jest sam
Bog™. Budowanie wiedzy Bozej opiera si¢ nie na niszczeniu ujeé, ale ich oczyszczaniu
i pogltebianiu™®, dlatego teolog i filozof musza badaé, czy nowe podejscia nie podwazaja
zdrowych iprawdziwych zasad, co moze zagraza¢ wierze™’. Granice w naukach zostaly
ustanowione przez Kosciot wiasnie dla ochrony wiary i doktryny katolickiej™*. Ojciec Swigty
opisywat szczegdtowe zadania Magisterium jak czuwanie nad filozofia, aby nie cierpiaty

dogmaty katolickie™

. Kosciol, nie odrzucajac poganskich filozofii, lecz oczyszczajac je
1 dopehiajac $§wiattem Objawienia, ukazat ich ograniczenia i wskazat ich pelne znaczenie
w perspektywie prawdy Bozej”™’. Wskazywat jako wzorcowa filozofie $w. Tomasza

72 oraz jest

z Akwinu™', ktorej metoda jest skuteczna w nauczaniu i wydobywaniu prawdy
zgodna z Objawieniem’”. Zdrowa filozofia, zwlaszcza Tomaszowa, zapewnia teologii
racjonalne fundamenty 1chroni ja przed bigdnymi systemami myslowymi. Filozofia
zaakceptowana przez Kosciol jest rowniez dziedzictwem chrze$cijanstwa™. Stanowi
skuteczne narze¢dzie dochodzenia do poznania jedynego, osobowego Boga, prawa naturalnego
oraz tajemnicy, o ile rozum jest odpowiednio w niej wyszkolony™. Chroni prawdziwos$¢
ludzkiej wiedzy, zapewniajac niezmienna metafizyke, zasade racji dostatecznej,

przyczynowosci i celowosci, atakze umozliwia poznanie prawdy”.

Cho¢ moze by¢
ubogacana postepem ludzkiego intelektu ilepsza terminologia, nie wolno jej odrzucaé,
uznawaé za przestarzala ani zmienia¢ jej fundamentow’’. Filozofia ta moze roOwniez
zajmowa¢ si¢ kwestiami niezwiazanymi bezposrednio z moralnos$cia 1wiara, gdzie
dopuszczalna jest dyskusja specjalistow™®. Ojciec Swiety utrzymywal, ze doktryna

Tomaszowa stanowi najpewniejszy fundament zabezpieczajacy irozwijajacy wiare’™.

"Ppius XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 774.
"Spius XII, Humani Generis, dz. cyt., s. 572.
Tamze.

8Tamze, s. 578.

™Tamze, s. 575.

pjus X1I, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 522.
'Pjus XII, Humani Generis, dz. cyt., s. 573.
>Tamze.

*Tamze.

Tamze, s. 571.

*Tamze, s. 571-572.

*Tamze, s. 572.

"Tamze.

¥ Tamze.

Tamze, s. 573.
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Niestety, jest lekcewazona przez niektorych’, ktorzy zarzucaja jej przestarzato$¢ i opieranie
si¢ na niezmiennej metafizyce, rzekomo nie do obrony’™', lub twierdza, ze cho¢ odpowiada

762

sredniowieczu, nie przystaje do dzisiejszego swiata™. Nieprawdziwe jest takze twierdzenie,

763

ze filozofia Tomaszowa zaniedbuje emocj¢ 1 wolg™ . Niestusznie sadzi sig, ze wszystkie inne

systemy, jak immanentyzm, idealizm, materializm historyczny i dialektyczny czy

764

egzystencjalizm, moga by¢ po poprawkach zgodne z doktryna katolicka™. Wsérod innych

podejsc¢, ktorych nie da si¢ pogodzi¢ z nauka katolicka Pius XII wymienial relatywizm, ktory

765

uderza szczegdlnie w teodyceg ietyke™, abledem jest traktowanie katolickiej teodycei

1 etyki jedynie jako zabezpieczenia przed rozpacza lub $rodka do zbawienia, bez uznania ich
prawdziwo$ci’®. W zakresie norm poznawczych papiez potwierdzit uprzywilejowana pozycije
Tomizmu w wyjasnianiu kwestii zaréwno filozoficznych, jak i teologicznych. Co wigcej
Kos$ciot ma mozliwosé regulowania wynikéw badan nauk humanistycznych ze wzgledu na
priorytet Bozej nauki w porzadku umyslowym. Zatem Kosciét w ramach swoich norm
prawnych moze wptywac na normy poznawcze w zakresie nauk humanistycznych.
Magisterium Kosciota, cho¢ przede wszystkim strzeze depozytu wiary, bierze réwniez
pod uwage nauki szczegdtowe’’. Kosciot bierze pod uwage dowiedzione fakty, ale jest
ostrozny w przypadku niepotwierdzonych dostatecznie hipotez, tym bardziej im angazuja one
doktryng odnoszaca si¢ do Pisma Swiqtego i Tradycji’®. Dlatego jezeli niepotwierdzone
hipotezy z nauk szczegdtowych sprzeciwiaja sie¢ Objawieniu, to nalezy je odrzuci¢’. Papiez
podaje konkretny przyktad, kiedy Ko$cidét nie zabrania, aby zgodnie ze stanem nauk
szczegotowych 1iteologii specjalici z tych dziedzin mogli analizowaé pochodzenie cialta
ludzkiego w kontekscie ewolucji, ale z zastrzezeniem, ze dusza jest stwarzana bezposrednio
przez Boga. Dyskusja musi bra¢ pod uwage mocne i stabe strony teorii ewolucji w sposob

70 Kos$cidt rowniez w ramach swoich norm

rzetelny, a ostateczny osad nalezy do Kosciota
prawnych ma wladz¢ nad naukami szczegdétowymi. Przyjmuje to co one wypracowaly,

natomiast niepewne hipotezy zawsze musza ustapi¢ Objawieniu.

"Tamze.

""Tamze.

">Tamze.

"Tamze, s. 574.
"Tamze, s. 573-574.
" Tamze, s. 574-575.
"Tamze.

"Tamze, s. 575.
$Tamze.

"Tamze.

™Tamze, s. 575-576.
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Za $w. Bazylim Ojciec Swigty wskazywat, ze owocem duszy jest prawda, ale kultura,
ktora jest lis¢mi, poprzedza ja, pigknie ja ozdabia idaje cien. Tak samo Mojzesz przed
poznaniem Boga wyuczyt si¢ egipskiej wiedzy, a Daniel przed przyjeciem Objawienia zglebit
nauke Chaldejezykéw’”'. Kazda czes$¢ wiedzy $wieckiej jest darem Bozym'”?, a kazde ludzkie
poznanie, nawet niereligijne, ma swoja wrodzona godno$¢, jesli tylko stluzy wyjasnianiu

Bozych spraw’”

. Wolno$¢ dzieci Bozych polega na tym, ze trwaja w nauce Kos$ciota 1 uznaja
swiecka wiedze za dar’™, a jednocze$nie odrzucaja ghupote $wiata”. Swiecka wiedza, jesli
jest wykorzystywana do lepszego zrozumienia rzeczy Bozych, partycypuje w nieskonczonym
poznaniu Bozym'”, adzieki niej wiedza teologiczna zyskuje wyzsze namaszczenie
i godno$¢’”’. Praca intelektualna przypomina nature — jej owoce przychodza powoli, po
778

ciezkiej pracy’”. Co wigcej postep wiedzy katolickiej mozliwy jest jedynie dzigki wspolnemu

wysitkowi wielu ludzi’”, w tym $wieckich badaczy, ktorzy wspieraja nie tylko rozwdj nauk
$wieckich, lecz rowniez cate chrzescijanstwo™. Badania prowadzone zpomoca Boza
przyczyniaja si¢ rowniez do rozwiazywania zarzutow wysuwanych przeciw KoSciotowi™!.
Uniwersytety, jako osrodki formacji intelektualnej i duchowej, moga nie tylko wspieraé
wzrost Kosciota, lecz takze przyczynia¢ si¢ do dobrobytu i chwaty obywateli swojego kraju,
ksztattujac elity zdolne do stuzby zardéwno Bogu, jak iwspOlnemu dobru™. Papiez
jednoczesnie wyrazat zal, ze w USA sa szkoly, w ktorych odrzuca si¢ lub ignoruje Pana
Jezusa Chrystusa itlumaczy si¢ rzeczywisto$¢ w duchu racjonalizmu i materializmu’.
Powszechny charakter pracy naukowej katolikéw jest widoczny np. w tym, ze niektore kraje
maja w Kolegium Papieskim budynki dla studentow ze swojego kraju™, a sama blisko$¢

Watykanu daje ogromna korzy$¢ klerykom w ich ksztalceniu si¢™

. W badaniach naukowych,
szczegOlnie w dziedzinach nalezacych do nauk $wieckich, konieczna jest jednak czujnosé

i staranno$¢’™®. Do rozszerzania owocOéw nauki mozna wykorzysta¢ gazety, recenzje czy

"Pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 522-523.
"pius XII, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 319-320.
Tamze, s. 317.

Tamze, s. 319-320.

"Pius X11, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 643.
"8pjus X11, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 317.
""Tamze.

Tamze, s. 318.

Tamze, s. 319-320.

Tamze, s. 317.

lTamze.

"82pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 642.
"BTamze, s. 639.

Tamze, s. 642.

Tamze.

8pjus XII, Humani Generis, dz. cyt., s. 578.
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magazyny, ktore moga skutecznie stuzy¢ ujawnianiu i obalaniu btedow, a takze szerzeniu
prawdy i cnoty w$rdd ludzi”™'. Publikowane dziela powinny stuzy¢ cnocie, prawdzie i zdrowej
rozrywce’®®, kierujac sie¢ madro$cia Ewangelii, ktora podnosi i inspiruje do wszystkiego, co
najlepsze™. Papiez nie odrzucat nauk $wieckich, ale uwazal je za warto$ciowe dla ludzi
i innych nauk, jak teologia. Owoce nauki powinny dziata¢ na rzecz norm informacyjnych
Kosciola — zaréwno poznawczych, ideologicznych, jak 1 etycznych. Zglgbianie norm
poznawczych w wigkszych podsystemach — np. w ramach uniwersytetu lub przy wigkszych
osrodkach intelektualnych jak Watykan, moze przyczyni¢ si¢ do wigkszego ich rozwoju, jak
1 rozwoju zagadnien powiazanych z normami energomaterialnymi.

Jako wzor uprawiania nauki Pius XII stawia §w. Bernarda z Clairvaux. Jawi si¢ on
jako wzdr osobistej §wigtosci i1 gigbokiego zycia duchowego. Jako odnowiciel 1 propagator
zakonu cystersow’, stanowi dla nich szczegdlny wzér do nasladowania, tym bardziej, ze
cystersi sq zobowiazani do zycia jego przyktadem”'. Pomimo uznania w oczach papiezy,
wladcow 1ich narodow, byl pokorny, ajego pokor¢ wzmacniata modlitwa i1 kontemplacja
rzeczy Bozych™?. Przez modlitwe i kontemplacje spraw niebieskich wypraszal taski dla siebie
i swoich dziatan™. Dzieki milosci, medytacji ikontemplacji zjednoczyl si¢ z Bogiem,

74, Bernard byl tak zjednoczony z Panem Bogiem, ze nie

osiagajac szczyt mistycznej wiedzy
pragnal niczego poza obrona praw Kosciola, integralnos$ci wiary 1 pozyskiwaniem ludzi dla
Chrystusa™. Sw. Bernard szczegolnie czcit Najswietsza Maryje Panng i nasladowat Jej cnoty,
co rowniez zostalo podkre§lone przez papieza”™. A nastepnie sa stanowil inspiracje do
nasladowania cnoty”’. Swigty cysters twierdzit, ze z woli Bozej wszystko, co otrzymali$my,
przeszto przez rece Maryi”™®. Jego goraca milo§¢ do Boga i bliznich, mimo braku majatku,

pozwalala mu skutecznie podejmowaé bardzo zaawansowane inicjatywy’”.

To wiasnie
mito$¢ do Chrystusa natchneta go do napisania wzniostych i najpigkniejszych tekstow™, a na

polecenie Ojca Swietego nawolywat chrzescijanskich wiadcow iwiernych do podjecia

"7Pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 515.
88pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 451-452.
®Tamze, s. 457.

"Ppius XII, Doctor Mellifluus, dz. cyt., s. 370.
“Tamze, s. 376.

?Tamze, s. 381.

Tamze.

Tamze, s. 372.

Tamze, s. 380-381.

Tamze, s. 382-383.

"Tamze, s. 370.

Tamze, s. 382.

Tamze, s. 380-381.
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wyprawy krzyzowej*™'. Przez swoje bliskie relacje do Niepokalanej i Boga oparte na mitosci
sw. Bernard czerpat sit¢ do swojej pracy intelektualnej. W ramach norm informacyjnych np.
pisal traktaty, jak i nawotywat do krucjaty.

Refleksja teologiczna §w. Bernarda z Clairvaux taczy gleboka mito§¢ do prawdy
z umitowaniem tradycji i pigkna stowa. Jego nauka byta prawie catkowicie oparta na Ojcach
Kosciota iPismie Swietym®. Nie odrzucal on filozofii, ktéra prowadzi do Boga,
chrzescijanskiej madrosci 1 dobrego zycia, lecz odrzucat tg, ktora opiera si¢ na sztuczkach
stownych 1 préznych wywodach, uzurpujac sobie prawo do przenikania wszystkich Bozych

tajemnic®”

. W jego czasach nierzadko zdarzalo sig, ze filozofia, ktdra przypisywala sobie zbyt
wiele, naruszala granice wiary i prowadzita do herezji*”. Nauka, wedlug Bernarda, nie byla
sucha analiza, lecz kierowana mito$cia i prowadzaca do Boga®”. Sam, napedzany mito$cia,
zmierzal od razu do szczytu prawdy, a nauka byta dla niego jedynie droga do tego celu™®.
Jego zywy jezyk pobudzal umysty do rzeczy prawdziwych, wiecznych i pewnych, a nie do
tego, co przemija®”’. Pisma Bernarda, dzigki swojej kwiecisto$ci i zywosci, cieszyly sie
duzym uznaniem®®, a wiele ich fragmentow znalazlo sie w liturgii $wietej*®. Ich zywotno$é
wynikata z faktu, Ze napisal je z pragnienia mitosci i prawdy, chcac ksztattowac inne osoby na
swoj wzor®'’, Szczegolnie cenit i wyznawat on nicomylno$¢ nauczania papieza i upominat go,
by wypowiedziat si¢ w sprawie herezji, z ktorymi sam Bernard walczyt, podkreslajac, ze
istotny jest autorytet papieza, a nie wiedza uczonych®'. Byl zawsze gotow dziata¢ dla
Kosciota, uznajac kazda jego sprawe za swoja®?. Dziatalno$¢ $w. Bernarda z Clairvaux
zaczynata od norm poznawczych iideologicznych, ktére mialy swodj finat w normach
etycznych — szczegdlnie mitosci do Boga i bliznich. Odrzucat wszelkie ujecia, ktore
przekraczaly swoj zakres w ramach norm poznawczych, jak ite ktére stuzyly poznaniu dla
poznania, nawet jesli roscity sobie prawo do wyjasniania Bozych tajemnic.

Swieto$é i duchowe dziedzictwo $w. Bernarda z Clairvaux stanowia nieprzemijajaca

inspiracj¢ dla Kosciota 1 wiernych wszystkich czaséw, ale nie tylko. Czcili go zar6wno
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813 Baroniusz twierdzil, ze $w. Bernardowi nic nie brakowato

katolicy, jak i chwalili heretycy
w porownaniu do Apostotdw, uwazat go za podpore i ozdobe Kosciota®'*. Papiez wyrazat
nadziej¢, ze obchody rocznicy $mierci $w. Bernarda przyniosa owoc trwatego pokoju

815

1 zaradzenia aktualnemu zlu®°. Papiez zachgcal rdwniez w jego czasach do podazania za

przyktadem $w. Bernarda®'®

. Gdy w spoteczenstwach zaczyna gasnaé¢ mitos¢, Pius XII zalecat
rozwazanie jego pism, ktore moga odmieni¢ zycie prywatne i spoteczne®’. Sw. Bernard byt
stawiany przez papieza jako przyktad zarowno dla cystersow, o czym napisano wczesniej, jak
1 calych spoteczenstw.

Sw. Bernard z Clairvaux jawi si¢ w nauczaniu Piusa XII jako wzor laczacy $wigto$é
zycia z tworczoscia intelektualna i teologiczna, zakorzeniona w Pismie Swietym i Tradycji
Ojcow Kosciota. Jego refleksja, przeniknigta mitoscia do Boga i bliznich, ukazuje nauke jako
droge prowadzaca ku prawdzie i zjednoczeniu z Bogiem, a nie cel sam w sobie. Sw. Bernard,
wierny autorytetowi papieza i integralnosci wiary, odrzucal filozofi¢ préznych spekulacji,
uznajac jedynie tg, ktoéra prowadzi do zycia w prawdzie icnotach. Jego pisma, pelne
zywotnosci 1 glebi duchowe;j, stuzyly Kosciotowi 1 wiernym jako narzedzie umacniania wiary
1 zwalczania bledéw. Dziedzictwo cysterskiego mistyka, cenionego zaréwno przez katolikow,
jak 1podziwianego przez jego oponentdw, pozostaje nieprzemijajaca inspiracja dla catych
pokolen, a jego przyktad — zgodnie z wezwaniem papieza — ma by¢ zrodtem odnowy mitosci
1 pokoju w zyciu osobistym oraz spotecznym.

Rozwazania papieza Piusa XII prowadza do wniosku, ze rozum ludzki, cho¢ zdolny do
poznania Boga iprawa naturalnego, wymaga wsparcia Objawienia, aby uniknaé¢ btedow
wynikajacych z ograniczen 1 namigtnosci czlowieka. Objawienie nie tylko potwierdza prawdy
dostepne rozumowi, lecz takze przekazuje te, ktore przekraczaja jego naturalne mozliwosci.
Kos$ciot pelni rolg straznika depozytu wiary iprzewodnika dla nauk humanistycznych
1 szczegotowych, wyznaczajac im granice zgodne zprawda Boza. Szczegdlna role
w budowaniu fundamentoéw teologii odgrywa filozofia $w. Tomasza z Akwinu, a wzorem
osobistej $wigtosci 1 harmonii miedzy nauka a zyciem duchowym pozostaje $w. Bernard
z Clairvaux. W ten sposob zostaje ukazana integralna wizja poznania, w ktorej rozum, wiara
inauka wspolpracuja pod przewodnictwem Kos$ciota dla osiagnigcia ostatecznego celu

cztowieka — zjednoczenia z Bogiem.
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ROZDZIAL III:

Metody dzialania Kosciola w aspekcie nalezenia do systemu

3.1. Osoby poza Kosciolem i chrzest jako sakrament wlaczajacy do Mistycznego

Ciala Chrystusa

Niniejszy podrozdziat podejmowaé bedzie zagadnienie nauczania Piusa XII
dotyczacego miejsca 0sob nicochrzczonych wobec Kosciota oraz roli chrztu jako sakramentu
wlaczajacego do wspoOlnoty Mistycznego Ciala Chrystusa. Analiza obejmowac bedzie
zaroOwno papieskie oceny stanu pogan i niewierzacych, jak i pozytywne odniesienia do ich
zdolnosci do szlachetnych dziatan oraz powotania do zbawienia. Szczegdlna uwaga zwrdcona
bedzie na sposdb, w jaki papiez podkreslal koniecznos¢ wolnosci w przyjeciu sakramentu
chrztu, wykluczajac jakiekolwiek formy przymusu, a zarazem zachgcajac do powrotu do
Kosciota poprzez bodZce informacyjne. Ro6wnoczesnie zaakcentowane zostana konsekwencje
chrztu dla zycia wiernych, zar6wno w wymiarze ich uczestnictwa w kulcie Bozym, jak
1 w misji rozszerzania Krdlestwa Bozego.

Papiez opisujac stan nieochrzczonych stwierdzil, Ze poganie pograzeni sa
w nienawisci, kulcie bozkOw, przemocy i zepsuciu obyczajow' ikieruja si¢ bardziej
zmystami, niz rozumem®. Nie oznacza to, ze katolik powinien odnosi¢ si¢ do niewierzacych
z pogarda. W innym miejscu papiez zauwazyt, ze osoby niebgdace katolikami moga dziata¢
z pewna szlachetnos$cia i szczeroscia duszy, umystu iserca (lac. nobilitate sinceritateque
animi)®’, a co wigcej osoby poza Ko$ciolem sa braémi Chrystusa co do ciata®. Osoby
niewierzace tez sa powotane do zbawienia’ ito sam Bog pociaga ich do wiary®. Z drugiej
strony papiez podkreslil, ze kto nie chce stucha¢ Kosciota ma by¢ z polecenia samego Pana
Jezusa uwazany za poganina i jawnogrzesznika’. Zadna osoba poza Koéciotem nie moze by¢
spokojna o swoje zbawienie®. Papiez pragnal, aby ci, ktorzy sa poza Kosciotem do niego

wrocili’, aby mie¢ zycie'®. Czekal na nich z otwartymi rekami''. Pius XII stwierdzil, ze byt
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otwarty na wszystkich rozsadnych ludzi'’. Kazdy, kto dotacza do Ko$ciota przychodzi nie do
obcego, ale do swojego, ojcowskiego domu® i niezaleznie od swojego pochodzenia i jezyka,
ma te same uprawnienia synowskie co inni cztonkowie Mistycznego Ciata Chrystusa'®. Warto
podkresli¢, ze papiez polecat opiece i1 kierownictwu Boga osoby wierzace w Chrystusa, ktore
nie sa w Kosciele, jak tez i ogolnie wierzacych w Boga — niekoniecznie chrzescijan'. Papiez
pragnat, jak to sam okreslat — na wzor Dobrego Pasterza, aby wszyscy zostali doprowadzeni
do prawdziwego szczescia'®. Wedlug Ojca Swietego osoby nieochrzczone maja dominujace
normy energomaterialne i wydaje sig, ze sa to gldéwnie normy witalne. Kosciot zachgca
wszystkich ludzi — ochrzczonych i nieochrzczonych, chrzescijan i niechrze$cijan, aby wrocili
do Kosciota, gdzie beda pelnoprawnymi czlonkami tego systemu i zabezpiecza sobie droge do
zbawienia.

Chrzest jest sakramentem shuzacym zyciu, ktory wlacza do Kosciota'’. Swoja moc
czerpie z Ofiary Krzyza, bez ktorej bylby bezowocny'®. Odrdznia chrze$cijan od tych, ktorzy
nie sa cztonkami Chrystusa'’, co ma potwierdzenie w nauce Ojcow Kosciota, gdyz, tak jak
pisal $w. Leon Wielki, ktérego przytaczat papiez — przez chrzest wierni staja si¢ cialem
Ukrzyzowanego Chrystusa®. Sakrament chrztu jest jeden, tak samo jak Kosciot ma jedno
ciato, jednego Pana, jedna wiare®'. Istotnym jest, aby zaznaczy¢, ze przymuszenie kogo$ do
przyjecia sakramentoOw nie czyni chrzescijaninem, co sprawia, ze wejscie do Kosciota moze
sic odby¢ tylko ijedynie z wolnej woli nawracajacego si¢?. Prawda o braku mozliwo$ci
wlaczania do Kos$ciola wbrew woli bezposrednio wplywa na metody dzialania Kos$ciota
wykluczajac uzywanie przemocy w celu wiaczania ludzi do swojej socjomasy, na rzecz
innych $rodkow — informacyjnych. Papiez stanowczo potgpial przymuszanie do przyjecia
wiary katolickiej”. Wydaje si¢ to o tyle interesujace, ze ta perspektywa nie sprawia, ze Pius
XII zrezygnowal zpewnego militarnego jezyka w swoich tekstach. Na przyktad
w odniesieniu do przesladowan przytaczat stowa $w. Ignacego Antiochenskiego, w ktérych
pojawia sig przestroga przed tym, aby chrzescijanie nie stali si¢ dezerterami, a posrdd paru

symbolicznych elementéw wyposazenia zokierskiego chrzescijanskiego wymieniany jako
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bron jest wiasnie chrzest®. Ko$ciol wilaczajac ludzi do swojej socjomasy nie korzysta
z oddziatywania na normy witalne w postaci przemocy. Wiaczenie do Kosciota nie jest
zalezne tylko od odpowiednich norm informacyjnych, ale od specyficznej statej wlasciwosci
sterowniczej jaka jest sakramentalny charakter chrztu.

Wiaczenie przez chrzest do wspolnoty Kosciota posiada rowniez inne skutki. Na mocy
chrztu wierni staja si¢ cztonkami Chrystusa Kaptana i zostaja przeznaczeni do Bozego kultu®,
wigc nawet nie bedac w podsystemie kaptandow uczestnicza w kulcie, natomiast
w specyficzny sposob, ktory zostanie omoéwiony w podrozdziale dotyczacym liturgii.
Dodatkowo chrzest wyciskajac duchowy charakter w przyjmujacym uzdalnia go do
przyjmowania innych sakramentow®, a szczegélnie Eucharystii. Papiez stwierdzal, ze
sakrament chrztu podnosi wiernych tak wysoko, ze moga w Niej czynnie uczestniczy¢”.
Wraz z chrztem wiaze si¢ obowiazek, ktory dotyczy kazdego ochrzczonego, ktory polega na
rozszerzaniu Krolestwa Bozego™. Zatem pewnym jest, iz kazdy podsystem Ko$ciota musi
uczestniczy¢ w liturgii, ma otwarta droge do sakramentdéw 1powinien angazowal sig
w rozwo0j Bozego Krélestwa zarowno w odniesieniu do liczby cztonkéw Kosciota, jak iich
jakos$ci. Ze wzgledu na mnogos$¢ rodzajow podsystemow Kos$ciota sposoby angazowania sig
w te zadania sg rozne.

Rozwazania Piusa XII ukazuja z jednej strony krytyczne spojrzenie na kondycj¢ osob
nieochrzczonych, z drugiej za§ — glebokie pragnienie ich powrotu do Kos$ciota iudzialu
w zyciu sakramentalnym. Chrzest jawi si¢ tu jako granica odrdzniajaca wierzacych od
niewierzacych, azarazem jako sakrament zycia, dzigki ktéoremu wierni staja sig
pelnoprawnymi czlonkami wspolnoty, uczestnikami liturgii 1 depozytariuszami misji
apostolskiej. Nauczanie papieza podkresla, ze droga do zbawienia pozostaje otwarta dla
wszystkich, lecz jej pewno$¢ zwiazana jest z wlaczeniem do Kosciota przez wolne przyjgcie
chrztu. W ten sposob Pius XII akcentuje zarazem wymiar teologiczny, sakramentalny

1 wspolnotowy tego aktu, ktory ksztattuje tozsamos¢ 1 zadania kazdego wiernego.
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3.2. Misje Kosciola jako droga rozszerzania Krolestwa Chrystusa
3.2.1. Ogolne wlasciwoS$ci misji

W niniejszym podrozdziale zostanie ukazane miejsce misji w nauczaniu Piusa XII
oraz sposOb, wjaki Papiez interpretuje je jako uprzywilejowana forme¢ rozszerzania
Kroélestwa Chrystusa i wewngtrznej jednosci Kosciota. Celem rozwazan jest rekonstrukcja
zasadniczych watkoéw: wskazania na ciaglo$¢ dzieta misyjnego od pierwszych wiekéw po
czasy wspolczesne papiezowi; okreSlenia zadan 1 priorytetow (ze szczegdlnym
uwzglednieniem  Afryki iformowania rodzimej hierarchii); zarysowania modelu
wspotdziatania podsystemow koscielnych (papiez—biskupi—duchowienstwo—zakony—§wieccy)
iomoéwienia metod (kerygmat, szkoly, szpitale, dzieta mitosierdzia, koordynacja
instytucjonalna); wreszcie — diagnozy trudnosci (niedobor osob 1 srodkéw, przesladowania,
napigcia kulturowe) wraz z proponowanymi remediami. Analiza, osadzona w historycznych
przyktadach 1 figurach wzorcowych misjonarzy, ma wykaza¢, Ze misje — pojmowane
w kluczu Sanctorum Communionis — sa zadaniem catego Kos$ciota oraz $rodkiem jego
zakorzenienia si¢ w nowych wspolnotach 1rozszerzania zasiggu, przy rownoczesnym
zachowaniu petnej jednosci z Rzymem.

Temat misji byt wielokrotnie poruszany przez papieza i jego poprzednikéw?. Sytuacje
dotyczaca ich stanu papiez rdznie okreslal w roznych okresach swojego pontyfikatu, jednak
zawsze wskazujac na aspekty pozytywne, jak i negatywne. Dla przyktadu pisal w 1940 roku,
ze pomimo odpadnigcia od Kosciota kilku narodéw europejskich Hiszpanie i Portugalczycy
wcigz dzialaja na rzecz misji w Ameryce, Afryce i Azji*’. Rok 1944 byt rekordowy dla misji
w krajach chrzescijanskich i poganskich®. W 1951 roku Ojciec Swigty wyrazit zadowolenie
zpowodu rozwoju spraw zwiazanych z misjami*’. Z kolei zadania zwiazane z misjami,
szczegolnie dotyczacymi Afryki, co do ktorej wyrazal wielka troske®, w 1957 roku wymagaly
nowego wzrostu sit w Kosciele, aby, jak to papiez ujat, na wzor pierwszych wiekow Kosciota
mozna bylo ewangelizowa¢™. W ramach ustalania priorytetow Pius XII wskazywal, aby
katolicy zwrdcili uwage na te czeSci Europy, ktore porzucily wiarg, tereny Ameryki

Potudniowej, Azji, Oceanii i Afryki®.
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Papiez pokazywatl, ze koncepcja misji nie jest niczym nowym dla Kos$ciota. Sami
misjonarze wykonuja taka sama pracg jak pierwsi chrzescijanie, ktorzy przynosili Ewangelig
do Cesarstwa Rzymskiego®. Ewangelia byta gloszona nie tylko przez kaptanow i biskupow,
ale tez przez urzednikéw, zohierzy izwyktych obywateli. To dziatanie przygotowalo
przyjecie Ewangelii, co moze ttumaczy¢, ze w ciagu okoto 100 lat wszystkie gldéwne miasta
Cesarstwa Rzymskiego przenikneto chrzescijanstwo?’. Pius XII przytaczal porownanie, ze tak
jak legionisci rzymscy szli podbi¢ wszystkie kraje dla Rzymu drogami, ktore zbudowano
przez konsulow, tak potem armia robotnikdw, nauczycieli irolnikow benedyktynskich
wystana przez Papieza szla tymi samymi drogami, aby podbijaé kolejne kraje dla Krolestwa
Jezusa Chrystusa krzyzem, plugiem, miloscia iprawda®. Ojciec Swigty zauwazyt
jednoczesnie, ze Rzymianie mieczem podbili mniej krajow, niz podbit Koscidt pokojowymi
dziataniami przez nauczanie, rzemioslo i rolnictwo®. W innym miejscu, Pius XII odwotywat
si¢ do czasow Sredniowiecza, kiedy czlonkowie rodzin krélewskich, robotnicy i kobiety
z ludu starali sie nawroci¢ swoich rodakow na katolicyzm®. Odwotanie si¢ do historii nie jest
oderwane od realiow wspotczesnosci, gdyz papiez stwierdzit w innym miejscu, iz sytuacja
itrudno$ci, ktore panowaly w pierwszych wiekach chrze$cijanstwa ciagle dotyczyly
w czasach papieza niektorych krajow*. Metody Ko$ciota sa metodami glownie
informacyjnymi, ktore sa bardziej skuteczne od oddziatywan na normy witalne. W misj¢
ewangelizacji, a wigc sterowania otoczeniem Kosciota w celu wszczepienia w nie norm
spotecznych nauczanych przez Kos$ciot, angazuje sig¢ caly Kos$ciot, a nie tylko podsystem
kaptanow lub os6b konsekrowanych.

Misje sa szerzeniem Bozego Kosciota na calym $wiecie”, ktéra Ojciec Swicty
traktowal jako sprawe najSwietsza®, ktora powinna by¢ kontynuowana wszystkimi
dostepnymi $rodkami*. Papiez stwierdzil, Ze jesli przynajmniej w jednym miejscu udato sie
wnie$¢ wiare, to Boza sita bedzie tam juz pracowala przez wieki®, a z drugiej strony, jesli
pewne tereny misyjne nie zostana zagospodarowane przez katolikow, to moga by¢ przejete

przez innych, co sprawi, ze prawdziwa wiara utraci do tego rejonu dostep*. Zadanie zwiazane
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zmisjami obejmuje caly Kosciot. Pius XII zauwazyl, Ze chrzescijanin jest zawsze
apostotem®’, wezwania papiezy odnoszace si¢ do wielkich projektow apostolskich, ktore
dotycza catego $wiata powinny zosta¢ przez katolikdw przyjete z najwigksza otwartoscia
i by¢ pilnie i z powaga rozwazone®®. Papiez stwierdzat, ze obowiazkiem wszystkich kaptanow
jest szerzenie wiedzy o apostolstwie misyjnym®, jak i przywotywat stowa Piusa XI, ktory
twierdzit, ze nie moze by¢ uznany za kaptana ten, ktory nie plonie mito$cia do misji*. Wysoki
priorytet misji mozna odnalez¢ na przyktad w cytowanym przez Piusa XII fragmencie Rerum
Eccleasiae Piusa XI, gdzie jest okreslone, ze biskupi nie powinni zabrania¢ kaptanom brania
udzialu w misjach. Ojciec Swigty uwazat, ze Chrystus z pewnoscia zrekompensuje wystanie
kaptana na misje przez nowego kandydata lub wiecej task dla diecezji’. W zadanie misji
zaangazowani byli rowniez zakonnicy, ktérzy sa wezwani do pomocy w krajach poganskich
szerzac i broniac Krolestwa Bozego™. Jako patrondow misji papiez wymienial $w. Franciszka
Ksawerego i$§w. Teres¢ od Dzieciatka Jezus, ktorych opieki wzywal wraz z wszystkimi
swigtymi meczennikami 1 Niepokalana ponawiajac  zachgte catego Kosciota do
zaangazowania si¢ w misje®. Misje maja na celu rozszerzanie si¢ Kosciota, ktory docelowo
ma obja¢ caly S$wiat. Ponownie wybrzmiewa, Ze kazdy katolik powinien si¢ w nie
zaangazowa¢. Priorytet misji byt w oczach Ojca Swigtego tak wysoki, ze zachgcat do
ostabiania diecezji niemisyjnych przez wysylanie kaptanow wlasnie na rzecz misji. W tej
swigtej sprawie nie moglo oczywiscie zabrakna¢ wezwan do modlitwy 1 wzywania
wstawiennictwa elementow podsystemu Kosciota Triumfujacego.

Papiez twierdzil, Ze najbardziej odpowiedni dogmat do przyblizenia ludziom
uzytecznosci misji, to Swietych obcowanie (Yac. Sanctorum Communionis), ze wzgledu na
liczne powiazania pomigdzy Kosciolem Walczacym, Pokutujacym i1 Triumfujacym, jak i tym,
ze dziatania misyjne sg udziatem catego Kosciota™. Jak podkreslil, wszyscy katolicy powinni
czué si¢ w obowiazku o pomoc misjom™, aduch katolicki iduch misyjnej pracy jest
jednym™®. Okreslat, ze prawdziwym i wlasciwym zapatem do wspierania misji jest pragnienie

chwaly Bozej polaczone z mito$cia wobec bliznich®’. Papiez zauwazyl, na podstawie

*"Pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 638.

®pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 238.
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Portugalii, ze jej wiara stabta, gdy gast zapat do misji**. W innym miejscu Pius XII stwierdzit,
ze wspolnota, ktora ofiarowuje swoje dzieci na kaptandéw i misjonarzy nie zginie®, a wrecz
katolickie zycie kazdego narodu mozna oceni¢ po tym ile bierze ci¢zarow na siebie dla dzieta
misyjnego®. Trudy os6b na misjach nie sg tylko trudami misjonarzy i ich pomocnikéw na
miejscu, ale trudami calego Kosciola, ktore kazdy musi podejmowac, aby odptaci¢ si¢ Bogu
za wiare®', a nie ma lepszej wdzieczno$ci za dar wiary, niz szerzenie jej dalej wérod ludzi®.
I faktycznie przez gorliwo$¢é w sprawach misji cze$¢ ludzi odwdzigczata sie Bogu®, a wrecz
cale nawrdcone narody jakby odplacaty si¢ za dobrodziejstwa katolicyzmu Kosciolowi przez
wysytanie misjonarzy do obcych krajow, aby nawracali na Chrystusa i jednoczyli
z Rzymem®. Swiadomo$é wiary, ktora katolicy otrzymali powinna ich pobudzié¢ do misji®.
Pius XII wyrazat nadzieje, ze jego wezwania rozbudza misyjny apostolat wsréd duchownych,
a z kolei przyktad duchownych rozbudzi wiernych®. Rowniez w aspekcie pracy na samej
misji nie dzieje si¢ ona wysitkiem pojedynczej grupy. Dla przyktadu sukcesy misyjne
w Afryce zostaly osiagnigte przez dzialania kaptandow, zakonnikéw, zakonnic, katechetow
i $wieckich pomocnikow®’. Z jednosci wynika powodzenie misyjnego dzieta, zatem te osoby,
ktore zajmuja si¢ misjami powinny dziata¢ wspolnie®. Skuteczna koordynacja dziatan misji
posiada réwniez inng zaletg. Byla doceniana przez wladze panstwowe, nawet przez te, ktore
nie byly katolickie®. Ojciec Swigty przywolywat rowniez wydarzenie z 1925 roku, kiedy Pius
XI nakazal organizacj¢ wystawy misyjnej, ktéra ocenit wilasnie jako dowdd jednosci
i harmonii KoS$ciota wszystkich narodow’”. Kosciot pokladat wielka chwale i nadzieje
W nowo powstajace wspolnoty na terenach misyjnych’' i miat powod do dumy z misjonarzy,
ktorzy gorliwie wykonywali swoje zadanie™. Papiez wyrazal wdzieczno$¢ i ufno$¢ wobec
kaptanow, zakonnikoéw, zakonnic, klerykéw, katechetow i §wieckich, ktorzy trudza si¢ na

misjach jako takich” itych w Afryce’™. Zachecat ich do wytrwatoéci, milosci, shuchania

3Pjus X1I, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 251.
YPius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 243.
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$Pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 226.
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Kos$ciota, kierowania si¢ jego natchnieniami i duchem i chluby ze stuchania jego glosu”.
W encyklice, ktéra szczegodlnie traktowata o Afryce papiez wyrazil swoja mitos¢ do
misjonarzy, ktorzy trudza sie tez poza nia’®. Dzigkowat rowniez kaptanom i $wieckim, ktorzy
pomagali na misjach, nawet je$li nie byli o to wyraznie proszeni”’. W ewangelizacyjnych
dziataniach KoS$ciota objawia si¢ mnogos$¢ i glgbokos¢ relacji pomigdzy elementami
1 podsystemami Kos$ciota. Wiele elementow 1 podsystemdéw musi w rdzny sposob dziata¢, aby
nawracanie tych, ktorzy sa poza Kosciotem moglo doj$¢ do skutku. Sam bodziec, ktory
powinien motywowaé do takiego dziatania — czyli milo$¢ do bliznich 1 Boga pokazuje
w samej istocie relacyjno$¢ misji. Co wigcej sprawne dziatanie moze budzi¢ uznanie wsrod
obserwujacych te dziatania decydentow panstwowych.

Celem misji jest ustanowienie Krdlestwa Bozego na ziemi”, niesienie $wiatla
Ewangelii, ale rowniez ustanowienie tam Ko$ciota zrodzima hierarchia”. Dzialalno$¢
misyjna przynosi rozszerzenie granic Krolestwa Bozego® przez szerzenie tego Krolestwa po
najdalsze jego krance®. Papiez wyrazal nadzieje, ze na terenach misyjnych zaczna z czasem
rozwija¢ si¢ rodzime hierarchia kaptanska i zakony. Jako przyktad i wzor papiez podawat
archidiecezje Goa w Indiach®. Pius XII powotywal si¢ rowniez na Benedykta XV, ktory
w Maximum illud uznat, ze ostatecznym celem dziatalno$ci misji jest ustanowienie Kosciota
na nowych terytoriach, aPius XII dodal, Zze ten ustanowiony Koscidt powinien si¢
usamodzielni¢ i dzialaé bez pomocy misji®. Przeniesienie punktu ciezko$ci na rodzimych
kaptanow w krajach misyjnych miato t¢ zaletg, Zze zabezpieczalo Koscidot w przypadku
wypedzenia zagranicznych misjonarzy w wyniku zmiany prawa lub wypedzenia razem
z gubernatorami 1 zZolnierzami obcego panstwa (lac. externae Civitatis) przy uzyskiwaniu
niepodlegltosci. Jesli rodzimi ksieza nie beda w stanie w peini zaspokoi¢ potrzeb rodzimych
wiernych bedzie to ogromnym zagrozeniem dla Kosciota™. Jednak, nie dojdzie do
usamodzielnienia si¢ Kos$ciola w miejscach misyjnych bez odpowiedniego wyszkolenia
1 wyksztalcenia rodzimego duchowienstwa. Rodzimi kaptani powinni ksztaltowaé w sobie

$wieto$¢ kaplanska i gotowo$¢ do oddania zycia za rodakow i wspotplemiencow™. Dla
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przyktadu papiez modlit sig, aby jak najszybciej Chiny mogly dziala¢ samodzielnie — bez
pomocy misjonarzy z zewnatrz*®. Jako dowdd na che¢ usamodzielnienia hierarchii chinskiej
papiez podawat jak Pius XI z wielka miloscia przyjat chinskich duchownych w Rzymie,
powierzajac im godnos$¢ biskupia, przekazal im niejako apostolska laske pasterska, aby mogli
gromadzi¢ owce i odbywaé podroze apostolskie®. Do tych chinskich biskupow dotaczyli
z czasem kolejni pasterze®™. Pius XII opisywal, ze z wielka rado$cia ustanawial hierarchie
koscielng w Chinach®. Jednocze$nie wyrazal nadzieje, aby tamtejszy Ko$ciol sam sie
utrzymywal, gdyz w momencie pisania encykliki wciaz otrzymywal pomoc od innych
narodéw. Pomoc ta nie byta gestem politycznym, jak niektorzy wrogowie Kosciota wytykali,
ale dowodem chrzeScijanskiej milosci®. Rozszerzanie Krolestwa Chrystusa w ramach
prowadzenia misji ma prowadzi¢ do wytworzenia podsystemu Kosciota, ktory w pewnym
zakresie bgdzie mogt sterowa¢ samym soba, aby usuwaé zakldcenia z otoczenia, a wige
bedzie posiadal homeostat, a z drugiej strony oczywiscie musi pozostawaé w jednosci
z Rzymem. Zatem w zalezno$ci od przyjetych kryteriow bedzie mozna go zaklasyfikowac
jako system autonomiczny o wlasnej homeostazie, natomiast w ramach czgsci procesow
bedzie regulowany przez zewngtrznego organizatora — w tym przypadku Stolicy Apostolskie;j,
a wiec bedzie systemem samosterownym’. Aby to uzyska¢ nalezy usprawni¢ szczegOlnie
podsystem kaptanéw nowego podsystemu Kosciota w odpowiednie normy spoleczne
1 informacje w korelatorze. Zaleznos¢ od Watykanu nie powinna dziwi¢, gdyz wspdlnota na
terenie misyjnym jest integralna cz¢s$cia Kosciota Katolickiego. Istotne jest, aby podkreslic,
ze nowe wspolnoty koscielne, ktore powstaly na terenach misji sa rdownoprawne wobec
wszystkich innych. Dla przyktadu papiez stwierdzat, ze nowopowstate koscioty afrykanskie
zajmuja swoje pelnoprawne miejsce w Kosciele™.

Misje jako takie nie maja konkretnego charakteru zwiazanego z jednym narodem, ale
sa ponadnarodowe”. Misjonarze pochodza z wielu cze$ci $wiata, wiec nie dzialaja na rzecz
konkretnego narodu®, apomimo réznego pochodzenia sa zlaczeni Boza mitoScia®.

Heroldowie Ewangelii glosza wszystkim praktykowanie cnot naturalnych i chrzescijanskich

8Pius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 8.

8Pius X1I, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 601.
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i spofeczno$¢ oparta na braterstwie, ktora wykracza poza narody irasy’. Misjonarz nie
powinien rowniez szuka¢ korzysci dla swojego rodzimego kraju lub instytutu zakonnego®’,
a ewangelizowany przez niego kraj powinien uznaé za druga ojczyzne’. Jednocze$nie
powinien kocha¢ swoja ojczyzne i instytut zakonny”. Ogolnie mozna t¢ prawde okresli¢, iz
katolicy, ktorzy mieszkaja w kraju misyjnym sa obywatelami Kroélestwa Bozego, ale nie
przestaja by¢ tez obywatelami swojej ojczyzny ziemskiej'”. Praca misjonarska nie zwalnia
z patriotyzmu. Z drugiej strony priorytetem jest nawrocenie danej wspolnoty, zatem misjonarz
nie powinien szuka¢ jakichkolwiek zyskow dla swojej wspolnoty, z ktorej pochodzi. Co
wigcej bycie w Kosciele sprawia, ze ludzie zrdéznych narodow iras moga razem

wspotpracowac ztaczeni Boza mitosScia.

3.2.2. Wlasciwosci katolickiego misjonarza

Ojciec Swigty jednoznacznie stwierdzit, ze celem kazdego misjonarza jest zbawienie
dusz''. Pomimo tak szlachetnego dazenia kazdy misjonarz powinien by¢ czujny. Z jednej
strony papiez przestrzegl, aby misjonarze nie ulegli zepsuciu obyczajami niewiernych czy
nawet zaczeli by¢ nauczycielami tych obyczajow'®. Z drugiej strony Ko$ciot na terenach
misyjnych powinien zachowaé to co w pierwotnej kulturze byto dobre, pigkne
i sprawiedliwe'®. Wszystkie obyczaje, ktore daja si¢ odlaczy¢ od bledow religijnych
i przesadow sa uznawane przez Ko$ciot, a w miare mozliwosci w pelni zachowywane'”. Co
wigcej, misjonarz nie musi przeszczepia¢ europejskiej kultury i cywilizacji na teren misyjny,

ale przy wykorzystaniu kultury lokalnej zacheci¢ do zasad katolickiego zycia'®

. Misjonarz
musi uwazaé, aby wpltywy systemu, ktorym probuje sterowa¢ w celu jego nawrdcenia nie
sprawity, ze nie zepsuly jego normy spotecznych. Papiez zalecat réwniez, aby zachowywac
wszystko co moze si¢ przyda¢ w kulturze, aby tylko byto zgodne z normami nauczanymi
przez Kosciot. Co interesujace szerzenie norm spolecznych pozadanych przez Kosciot nie jest

jednoznaczne z krzewieniem kultury europejskie;.
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W Encyklikach Piusa XII mozliwe jest réwniez wskazanie profilu wzorowego
misjonarza. Samo powotanie do pracy w dalekich krajach niechrze$cijanskich jest wznioste'*.
Misjonarze pragna wylacznie rozszerzania si¢ granic Chrystusowego Krolestwa'’’. Sa
ambasadorami Chrystusa'®, ktorzy powinni szuka¢ nie tego co swoje, ale tego co
Chrystusowe'” i sprawiedliwoéci'’. Pius XII poréwnywal misjonarzy do samych

Apostotow'"!

i do Heroldow Ewangelii (tac. Evangelii Praecones)'?, ktorzy niosa sztandar
Krzyza Zbawienia do krajow niewiernych''>. Misjonarze opuszczaja swoje Ojczyzny nie dla
ludzkich wzgledéw, ale aby nie$¢ Ewangeli¢'*, a misje, jak papiez opisywal, odbywatly sie

115 Ojciec Swiety przytoczyt Maximum

w duchu osobistego poswigcenia i oddania si¢ sprawie
illud Benedykta XV, gdzie jest napisane, ze herold Ewangelii musi by¢ mgzem Bozym, ktory
musi nienawidzi¢ grzechu. Powinien szczegdlnie ewangelizowa¢ przyktadem, gdyz niewierni
(fac. infideles) bardziej kieruja si¢ zmystami, niz rozumem'®. Jednak przyklad nie jest
jedynym sposobem oddziatywanie misjonarza. Misjonarze powinni by¢ odpowiednio
przeszkoleni zar6wno w cnocie, jak iw doktrynie''’. Papiez stwierdzal, ze wyrdzniali si¢
w przeciwdziataniu bltedom ws$rod wiernych''®. Wedlug Piusa XII wazniejszym od liczby

misjonarzy jest wychowywanie ich w $wietosci, jak i wypetianiu obowiazkow'"”

. Misjonarz,
ktorego dusza zostata wypetniona laska jest niepodatny na negatywny wptyw'?’. Powinien
kierowac¢ si¢ $wigtoscia, a nie pusta uczciwoscia (tac. probitas), ktora tatwo moze zostac
zarazona obyczajami niewiernych'?'. Rektorzy i zarzadcy stowarzyszen religijnych powinni
zadba¢, aby na drogg apostolatu misyjnego weszli tylko ci co zostali powotani do tego
specjalna taska. Z drugiej strony, jesli kto$ niedostatecznie na t¢ taske odpowiadat powinien
z niej zrezygnowac'*?. Papiez podkreslat, ze wszelkie apostolskie dziela sa bezuzyteczne, jesli

nie pochodza z katolickiej duszy i Bozej taski. Jesli natomiast sa te warunki speinione, to
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moga te inicjatywy przyshuzy¢ si¢ zbawieniu dusz i Bozej chwale'*

. Misjonarz powinien by¢
przede wszystkim umocowany w normach informacyjnych Swictego Kosciota, aby byé
przyktadem cnot.

Przygotowanie do pracy misyjnej moze odbywac si¢ juz od momentu bycia matym
dzieckiem. Papiez ustanowit specjalne §wigto dla dzieci, aby wspomoc Papieskie Dzieto
Misyjne Dzieci. Swigto miato przyzwyczajaé dzieci do modlitwy za niewiernych, jak i zasiaé
ziarno potencjalnego powotania misyjnego w nich'**. Pius XII zalecal biskupom, aby ustali¢
specjalny dzien w roku, w ktorym parafie, seminaria ikolegia beda zachgcane do misji
w kazaniach, jak i bedzie wystawiany do adoracji Naj$wietszy Sakrament'. Papiez wyrazat
pragnienie, aby w seminariach klerycy dowiadywali si¢ o misjach, co ma ksztattowac ich
charakter kaptanski do kazdego zadania, jakie dostana od Opatrznosci'?®. Odnos$nie do samego
zakresu przygotowania, to Pius XII stwierdzal, ze sam entuzjazm nie pomoze misjonarzom '/,
Kandydat na misjonarza musi by¢ pouczony w doktrynie i1 sprawach pastoralnych. Nie moze
ogranicza¢ si¢ tylko do spraw teologicznych, ale powinien zglebi¢ réwniez odpowiednie

128

nauki §wieckie, aby nie budowa¢ na piasku “°. Ci ktorzy przygotowuja si¢ do misji powinni

przygotowac si¢ duchowo, intelektualnie i nauczy¢ si¢ potrzebnych im zagadnien jak jezyki,

129

etnografia, medycyna, nauki medyczne, historyczne, geograficzne itp. . Misjonarz powinien

by¢ rowniez przygotowany do prowadzenia zaawansowanej edukacji i formacji'*.

3.2.3. Przebieg misji

Sposoéb przebiegu misji zalezy od Stolicy Apostolskiej. Papiez nie realizuje swojego
apostolskiego obowiazku jedynie poprzez wyznaczanie, ktory instytut zakonny ma obja¢ dana
misj¢, lecz takze poprzez nadzor nad tym, czy liczba ijako$¢ misjonarzy odpowiadaja
danemu zadaniu"'. Ojciec Swigty sprawowat ciagly nadzér nad tym zagadnieniem. Dla
przyktadu zapoznal si¢ ze stanem misji podczas audiencji dla przetozonych Papieskiego
Dzieta Misyjnego™®. Pius XII wyrazal wdzieczno$¢ za oddana stuzbe Kongregacji

Rozkrzewiania Wiary, ktora byla zaangazowana a dzielo misyjne'”’. Istotnym elementem byto
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réwniez prawo Kosciota. Ojciec Swiety wspominal madre normy ustanowione przez swojego
poprzednika Piusa XI, dzieki ktorym misje katolickie mogty sie lepiej rozwija¢'*. Papiez

rOwniez wyrazal aprobate dla pracy misjonarzy'®

i starat si¢ doda¢ otuchy tym, ktorzy juz
postuguja na misjach™®. Szczegdlnie modlit sie¢ za tych, ktorzy dziataja w Ameryce
Lacinskiej, narazonych na ukryte ijawne ataki herezji"’. Pragnal rowniez, aby biskupi
troszczyli si¢ oto, by wierni gromadzili si¢ przed ottarzami Niepokalanej 1 modlili si¢

o powrdt wygnanych misjonarzy do regiondéw, w ktorych postugiwali'*®

. W tym duchu papiez
apelowal takze do rektoréw kolegialnych i zarzadcow stowarzyszen religijnych'’. Dziatania
podejmowane przez papiestwo obejmowaly zastgpowanie na misjach duchowienstwa
obcokrajowego lokalnym, ustanawianie rodzimej hierarchii, tworzenie seminariéw nizszych
oraz zwickszanie liczby osob studiujacych na wyzszych seminariach duchownych'®.
W zakres tej dziatalno$ci wchodzito takze zwolywanie synoddéw biskupow rodzimych,
uposazanie lokalnych instytutow misyjnych, zakladanie uniwersytetow 1 szkot, szpitali
1 przychodni, atakze tworzenie struktur medialno-formacyjnych, takich jak serwis
informacyjny Fides czy czasopisma misyjne. Papiestwo wspieralo rowniez organizowanie
kongreséw misyjnych 1 eucharystycznych oraz ustanowilo specjalny dzieh wsparcia
modlitewnego i finansowego Papieskiego Dzieta Misyjnego Dzieci''. Rowniez papiez od
poczatku swojego pontyfikatu wspieralt misje w Afryce czego przykltadem jest zwigkszenie
liczby instytucji koscielnych, wiernych, biskupoéw wyswieconych z lokalnych wspdlnot, jak

i ustanowienie w wielu miejscach hierarchii ko$cielnej'*.

Papiestwo sprawowato ciagly
nadzér nad wykonywanymi zadaniami dotyczacymi misji, przydzielalo konkretne zadania,
optymalizowato prawo koscielne dotyczace misji, dbato o odpowiednie rozpropagowanie
informacji o misjach, wsparcie modlitewne 1 finansowe 1o zaplecze dla kadr przysztych
misjonarzy.

Odnosnie do sposobow dziatania, to praca misyjna dostosowata si¢ do 6wczesnych
metod, czaséw i warunkow'®. Misjonarze przeprowadzali wyprawy badawcze, aby poznaé

inne narody. Dzigki nim utatwiono gloszenie Ewangelii przez wykorzystanie dobrych cech

B4Pius XI1, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 497.
3Tamze, s. 498.

B8pius XII, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 258.
Pius X1, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 505-506.
38pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 458.

Pius XII, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 256.
19Pius XI1, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 499-500.
“Tamze, s. 500.

"“Ipius XI1, Fidei Donum, dz. cyt., s. 227-228.

“pius XI1, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 500-501.
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danej rodzimej kultury'*. Innym przykladem jest eksperymentowanie przez ordynariuszy
diecezji misyjnych z metodami prowadzenia misji, a informacje o udanych probach w tym
zakresie byly gromadzone 1 przekazywane dalej przez legatow papieskich, ktorzy brali udziat
w posiedzeniach hierarchii ko$cielnej na terenach misyjnych. Papiez wspominat
o ustanowieniu pigciu delegatur apostolskich, ktore podlegaja Kongregacji Krzewienia Wiary,
jak 1wyznaczeniu nuncjuszow 1 internuncjuszow apostolskich, ktérzy koordynowali
misjonarzy i wspolpracowali z nimi, co przyniosto lepszy wynik misji'*’. Papiez opisywat tez
nowy sposob na radzenie sobie z brakami kadrowymi na misjach, ktéry byl minimalizowany
przez odpowiednie przygotowanie i wprowadzenie czasowego uzyczania kaptanow do
diecezji misyjnych, na co zezwalata juz czg$¢ biskupow. Z tym sposobem Pius XII wiazat
wiele nadziei ikorzys$ci'*®. W innym miejscu papiez zauwazyl, ze sam sposob nauczania
i gloszenia kazan powinien si¢ ro6zni¢ w zalezno$ci od kultury, charakteru ludzi
i zwyczajow'". Pokaz metod ewangelizacji stosowanych przez misjonarzy, ktorzy
wprowadzali chrze$cijanska cywilizacj¢ odbyt si¢ przez wystawe eksponatow misyjnych na
Watykanie'*®. Ko$ciot optymalizowal procesy sterowania wspoOlnot na misjach, aby
zmaksymalizowa¢ ich skutecznos$¢. Odbywalo si¢ to przez centralizacj¢ w celu koordynacji
pracy, badanie kultur i czasowe przenoszenie kaptanow w miejsca, gdzie ich szczegdlnie
brakowalo.

W kontekscie uzytecznos$ci misjonarzy zagranicznych Pius XII podawat przyktad Chin
stwierdzajac, ze praca misjonarzy jest konieczna i korzystna, gdyz wspieraja oni chinskich
duchownych w ich pracy'® i wyrazat nadzieje, ze narody Chin i Korei docenia mito$¢ i cnote

zagranicznych misjonarzy i swoich, rodzimych ksigzy'*°

. Wiasnie w tych krajach dzigki pracy
zagranicznych misjonarzy udalo si¢ wiele diecezji powierzy¢ rodzimym biskupom'*'. Papiez
stwierdzil, Ze misjonarz nie powinien przyjmowac stalego miejsca zamieszkania tam, gdzie
misje osiagnety swoj cel, gdyz jest powotany do ewangelizacji calego $wiata'. Z drugiej
strony dziatalno$¢ misjonarska nie konczy si¢ wraz z ustanowieniem lokalnej hierarchii

ko$cielnej'**. Papiez nie zalecatl, aby instytut zakonny, ktory prowadzit misj¢ w miejscu, ktore

ma juz rodzima hierarchi¢ zupelnie je opuscil. Powinien pozosta¢ 1 wspoOlpracowac

“Pius XI1, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 429. Pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 523.
“5pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 501.

pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 245-246.

Pius X1, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 10.

“pius X1, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 524.

"“Pius XII, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 603.

50pius XI1, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 509.

5!'Tamze, s. 509-510.

2Tamze, s. 508.
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zrodzimymi biskupami jako pomocnik'*. Sami misjonarze byli zreszta przez papieza

okreslani jako wspoétpracownicy biskupow!'>.

Misjonarze swoja praca rozwijaja system
wspolnoty misyjnej i1nawet, gdy uzyskata dostateczna samodzielno$¢, to powinni jej
pomagac. Jednak misjonarz nie powinien si¢ przywiazywa¢ do danego miejsca, gdyz jego
zadanie polega na nawrdcenia calego $wiata.

Prowadzenie misji nie sprowadza si¢ jednak tylko 1ijedynie do aspektu
ewangelizowania. Misjonarz powinien nie tylko uczy¢ Ewangelii, ale tez powinien probowac
zaradza¢ chorobom i nedzy na terenach misyjnych"’, zatem Ko$ciol razem z misjami stawiat
obok budynkow koscielnych tez sierocifice, szpitale i szkoty'’. W miejscach pozyskanych dla
Chrystusa za pomoca misji faktycznie bardzo szybko powstawaly diecezje, parafie, klasztory,
seminaria, publiczne szpitale i sierocifice'™, a same dzieta powstate w trakcie misji byly

dowodem sity i cnot Ko$ciota'’

. Rézne dzieta milosierdzia takie jak szpitale, domy dla oséb
starszych, przychodnie, sierocince i leprozoria sa skuteczne w przygotowaniu niechrzescijan
do przyjecia katolicyzmu'®, zatem spelniaja podwojna funkcje. Podczas misji istotne jest

rOwniez formowanie i przyciaganie opinii publicznej nawracanej spotecznosci'®.

Innym
aspektem jest potrzeba, aby biskupi mogli dysponowali na misjach réznymi specjalistami,
ktérych wyksztatcenie jest nietatwe. Biskupi musza zatem szczeg6lnie zabiegaé, aby ludzie
utalentowani 1 wyksztatceni nie opuszczali Kosciota, zatem nalezy wspiera¢ dziatalno$¢
1 badania wyksztalconych, gdyz jesli nie beda karmieni prawda w Kosciele, to zaczna jej
szuka¢ gdzie$ indziej'®. Z innej strony misjonarze nie powinni szczedzi¢ wysitkow
1 wydatkow na szkoty podstawowe, $rednie i wyzsze, gdyz mlodzi ludzie, szczegélnie ci
wyksztatceni, beda kierowali swoimi wspolnotami w przyszto$ci'®, a co wigcej misjonarze
uzyskuja zaufanie rodzicow przez opieke nad ich dzieémi'®. Szkoly na terenach misyjnych
pozwalaja ustanowi¢ korzystne relacje pomigdzy rodzimymi poganami kazdej z klas
a misjonarzami'®. Zajmowanie si¢ sprawami, ktore nie s stricte gloszeniem Ewangelii nie

oznacza, ze te czynnosci sa oderwane od aspektu religijnego. Papiez zauwazyt, ze osoby,

ktore angazuja si¢ w misyjne szpitale, leprozoria, domy dla 0sob starszych, przychodnie

4Pius XI1, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 510.
Tamze, s. 520.

56Pius XI1, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 257.
"Tamze.
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i sierocince sg podobne do Chrystusa, ktéry chodzil po ziemi czyniac dobrze i uzdrawiajac
(Dz, 10, 38)'. Szczegolnie jaskrawym przypadkiem w kontekscie dzialah na misjach
niezwiazanych z ewangelizowaniem jest Afryka, ktora w okresie pontyfikatu papieza byta
przedmiotem radykalnych przemian'®’. Na jej przyktadzie Pius XII stwierdzit, ze na przebieg
misji moga wplywa¢ zaro6wno zmiany ekonomiczne, polityczne jak ispoleczne'®®, a ze
wzgledu na szybkos$¢ procesoOw spotecznych w Afryce wymagana byta jak najszybsza pomoc

poslugujacym tamtejszym misjom pasterzom KoSciota'®.

Kosciot zaszczepiajac normy
spoteczne w nawracanym systemie nie ogranicza si¢ tylko do norm informacyjnych
zwiazanych z religia. ROwniez oddzialuje przez normy witalne (aspekt zdrowia, szpitali itp.),
ekonomiczne (przeciwdziatanie biedzie), jak i poznawcze (szkoty). Ojciec Swiety podkreslat,
ze pomoc ludziom moze ich zacheci¢ do nawrocenia do Kosciota. Istotne jest, aby podkreslic,
ze takie dziatanie nie jest zwigzane z przymusem, gdyz zostal on jako $rodek do wlaczania do
Kosciota potepiony przez papieza. Przygotowywanie dzieci w duchu katolickim pozwoli
w perspektywie lat na to, ze beda oni decydentami w swoim systemie panstwowym
1 narodowym, wigc beda mogli odpowiednio wspiera¢ Kosciol w swojej wspolnocie.
Dziatania misyjne w danej spolecznosci sa jak wezwania Kosciota do wyzszej kultury,
lepszego zycia pod natchnieniem religii'” i niesieniem chrze$cijanskiej cnoty, prawdy

171

1 rozwoju cywilizacyjnego "'. Misje 1 $wigte prawa Kosciota przyczyniaja si¢ do prawdziwego

dobra spolecznosci'™®. Misjonarze swoja dziatalno$cia rozwijali napotkane kultury, aby mogly
owocniej przyja¢ Ewangelie'”, jak ipodnosili je cywilizacyjnie'”*. Praca misjonarzy
przyczynita si¢ do rozwoju sztuk pigknych i nauk akademickich'”. Dziatalno$¢ misjonarska
oddzialywata na umysty ludzkie, co odzwierciedlato si¢ w rozkwicie sztuki na chwate
Kosciota i pieknie kultu Bozego'’’. Co wigcej misje moga przywrocié¢ zaniedbanemu zyciu

177

wspolnoty jej dawna sitg ''. Dzieci uczone przez misjonarzy, jesli zostana uksztattowane

zgodnie z prawda katolicka i cnota beda wyrdznieniem dla swoich rodzin i spotecznosci'™.
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Dziatalno$¢ Ko$ciota podnosi nawracane wspolnoty w zakresie norm informacyjnych, w tym
estetycznych prowadzac je ku dobru.

W czasach pontyfikatu Piusa XII, w przeciwienstwie do czaséw dawniejszych,
konkretne tereny misyjne byly przydzielone konkretnym instytutom zakonnym, a nawet
konkretnym prowincjom, co ulatwialo organizacje. Natomiast pomimo podzialu terenow
misyjnych na konkretne instytuty zakonne nie powinny si¢ one wahaé, w przypadku
posiadania zbyt malej liczby misjonarzy, aby prosi¢ o pomoc innych'”. Misje powierzane sa
instytutom zakonnym przez Rzym'®. Przelozeni instytutow, ktore zastuzyly si¢ dla misji sa
ciagle wykorzystywani przez Rzym do dziatania w sprawach misyjnych'®'. Ojciec Swiety
podkreslal, ze wazne jest, aby instytuty zakonne byly dumne z powierzonych im misji, jak
1 zdobytych dusz dla Chrystusa, a jednocze$nie powinny wiedzie¢, ze nie otrzymaly tego
zadania na zawsze'®’. Papiez pochylat si¢ tez nad udzialem siostr zakonnych na misjach.
Nauki dotyczace misjonarzy powinny by¢ réwniez przekazane siostrom zakonnym, ktére
wspieraja misje'®. Do samych misji siostry zakonne powinny by¢ dobierane rozwaznie'™
1beda mogly przynies¢ im blogostawienstwo proporcjonalnie do ich przydatnosci, jak
i przeszkolenia ich dusz i umystow'®. Na misjach siostry zakonne moga podejmowal sie
zadan jako pielggniarki, nauczycielki dzieci, katechetki, jak i wszystkich innych zajg¢,
ktorych wymagaja obowiazki misji'*. Papiez dzigkowal rowniez za stowarzyszenie kobiet,
ktore poswiecaly sic wykonywaniu szat liturgicznych'®’. Ostateczna i najwyzsza instancja
sterujaca misjami Kosciola jest papiez. To on wydziela konkretne podsystemy jak zakony
1 instytuty do konkretnych miejsc.

Nie mniej istotna byta pomoc $wieckich. Historia wprawdzie pokazuje, ze zastapienie
misji katolickich misjami $wieckimi przewaznie bylo bezskuteczne'®, ale nie zmienia to
jednak pozytywnych skutkéw wspotpracy swieckich z misjonarzami, ktére odbywaty si¢ np.
w ramach Akcji Katolickiej'’. Papiez twierdzit nawet, ze najwazniejsza kwestia na misjach

jest wspieranie tej organizacji'”, a ze wzgledu na duza ilo$¢ pracy na terenach misyjnych
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apelowat, aby wierni thumnie wstepowali w jej szeregi'”'. Papiez podawal pod rozwage
biskupom postugiwanie si¢ $wieckimi na misjach. Swiecki w pelnej tacznosci z biskupem
moze wspomaga¢ lokalna wspdlnote¢ chrzescijanska na terenie misyjnym swoim
doswiadczeniem — zdobytym np. w Akcji Katolickiej, jak 1 przyspiesza¢ powiazania
pomiedzy réznymi instytucjami katolickimi'®>. Papiez piszac encyklike szczegodlnie
poswigcona Portugalii rowniez poruszat aspekt wspolpracy $wieckich z misjonarzami.
Swieccy podroznicy portugalscy wiezli misjonarzy'®”, ktérzy mieli nadzieje oddaé
napotkanych barbarzyncéw Chrystusowi'®. Na przyklad razem z Vasco Da Gama ptyneto
dwoch misjonarzy z Zakonu Trojcy Przenaj$wietszej (zwanych rowniez trynitarzami)'®®. Pius
XII odwotywal si¢ do dawnych Portugalczykow, ktorzy stuzyli modlitwami, dobra wola,
pomoca lub towarzyszyli swym wtadcom i rycerzom, aby 6wczesni papiezowi Portugalczycy
mogli to samo uczyni¢ dla misji. Szczegélnie powinni si¢ w ten sposob zaangazowac
cztonkowie Akcji Katolickiej'®. Wspotpraca $wieckich z duchownymi odbywata si¢ rowniez
przez reformy krolewskie, jak i dziatalno$¢ cechowa rzemieSlnikow'’. Wspolpraca
misjonarzy ze S$wieckimi nie ograniczata si¢ jednak tylko do Akcji Katolickiej. Papiez
zachgcat do tworzenia stowarzyszen kobiet, m¢zczyzn, sportowcow, studentéw, robotnikow,
artystow i wszelkich innych, ktére miatyby pomaga¢ misjonarzom'”®. Z kolei osoby, ktore
poczuly powotanie do postugiwania na misjach w szpitalach lub opiece nad chorymi,

199 Z drugiej strony

starszymi, sierotami powinny odby¢ wczesniej odpowiednie przeszkolenie
w przypadku medycyny i chirurgii na misjach wskazane jest korzystanie z ushug $wieckich,
ktérzy poza wyszkoleniem zawodowym, musza by¢ nienaganni pod katem wiary
i moralno$ci®®. Stolica Apostolska czynita réwniez kroki dotyczace misji na drodze
dyplomacji zréznymi panstwami. Przykltadem tego jest uzgodnienie spraw zwiazanych
z misjami z Portugalia®', rzadzona wtedy przez Antonio Salazara. Istotne jest, aby dodaé dla
zachowania porzadku, iz to Ko$ciot uczynit Portugalie godna do wzigcia udziatu w misjach®”,

a wigc godna pochwaly inicjatywa Portugalii jest odpowiedzia na zbawcza dziatalnos¢

Kosciota. Ojciec Swigty w swoich tekstach wyrazal wdzigczno$¢ $wieckim za ich
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angazowanie si¢ na misjach®”. Papiez wskazywal, ze podsystem $wieckich, w duzej mierze
zgromadzony wokot Akcji Katolickiej, bylby cenna pomoca dla misjonarzy, a w niektorych
przypadkach — jak specjalistyczna wiedza, wrecz jedyna opcja. Nie zmienia to faktu, ze
swiecki pomagajacy na misjach musi mie¢, podobnie jak sam misjonarz, wysokie motywacje
informacyjne, co jest warunkiem koniecznym jego postugi.

Papiez wswoich encyklikach wskazywat na liczne problemy zwigzane
z prowadzeniem misji. Koscidt od poczatku swojej dziatalnosci w gltoszeniu Stowa wymagat
pomocy od swoich cztonkéw w postaci modlitwy, wsparcia materialnego 1 po$wigcenia si¢
niektorych wiernych®”. Przede wszystkim liczba 0sob zaangazowanych w misje byta zbyt

mata®®.

W przypadku kaptanéw papiez zauwazyl, ze wiele diecezji posiadato wielu
kaptanow, wiec cze$¢ z nich mogta zostaé przekazana na inne cele — jak misje®®, a nawet jesli
w jakiej$ diecezji brakowalo powolan, to itak powinna ona rozwazy¢ pomoc misjom
w ramach wdowiego grosza. Na pewno nie zostalaby ubozsza, gdyz dostataby za ten gest

207

hojna odptate™’. Braki w kadrze nauczycielskiej na misjach w dziedzinach sakralnych
1 $wieckich lub w specyficznych formach postugiwania mogly by¢ zminimalizowane przez
czasowe wysylanie ksiezy zjednej diecezji do diecezji misyjnej. Papiez zalecal tg
208

inicjatywe®®. Ojciec Swiety uznat ten problem za powazny, gdyz cze$¢ wiernych na misjach

wymagata prawie catkowitego zaangazowania misjonarzy>"’

. W Afryce brakowato misjonarzy
nawet na misjach, ktore zostaly bardzo dawno zalozone*’, wtym w diecezjach
portugalskich*'. Papiez wyrazat smutek z powodu braku ludzi do pracy misyjnej w Afryce*.
Pomimo wzrostu powotan misyjnych byto wciaz wiele pracy i potrzeby modlitwy*"’. Papiez
szczegOlnie zaznaczat, ze misje w Afryce wymagaja od catego Kosciota zarowno modlitwy,
jak i po$wigcenia si¢ ze strony niektorych wiernych?'*. Wyzwaniem na misjach byta rowniez
nieoptymalna proporcja wiernych do kaptanow. Kaptani z miejscowego ludu mieli by¢
gotowi do samodzielnego zarzadzania swoimi diecezjami dopiero po jakim$ czasie i to przy

wsparciu misjonarzy”". Stacje misyjne, ktore mialy nawet jedna lub dwie dekady dopiero po
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dtuzszym czasie moglyby si¢ oprze¢ na lokalnych kaptanach*°®. W Afryce bylo zbyt mato
kaptanéw rowniez ze wzgledu na ich rozproszenie po duzych obszarach Afryki, jak
i dziatalno$¢ kultow niekatolickich?'’. Trudy pracy misyjnej objawiaty si¢ réwniez
w formie przesladowan. Misjonarze, ktorzy opuscili swdj dom i Ojczyzng znosili cierpienia,
byli wygnani, jakby byli szkodliwi iczemu$ winni. Brak pomocy ze strony misjonarzy
sprawial, ze lokalnego duchowienstwa byto za mato, aby sprosta¢ potrzebom chrzescijan, a co
wiecej spotykato sie¢ ono czasem z prze$ladowaniami i niechecia*®. Wygnani misjonarze
pragnegli na nowo prowadzi¢ do pelniejszego rozwoju kultury obywatelskiej 1 chrzescijanskiej
na terenach, ktore wcze$niej ewangelizowali®”®. Postep na misjach kosztowat wiele trudow,
ale tez i krwi meczenskiej szczegdlnie na Dalekim Wschodzie*. Papiez w innym miejscu
odnosit si¢ do meczenstwa misjonarzy w historii. Sparafrazowal w tym celu stowa Tertuliana,
piszac, iz krew portugalskich meczennikow stata sie zalazkiem chrzeScijanstwa®'. Ich
przyklad meczefistwa byl inspiracja dla calego $wiata katolickiego®”. Inny problem dotyczyt
liturgii. Misjonarze od wiekow wprowadzali nawracanym ludom obok obrzedow
liturgicznych rowniez i$piewy (w tym gregorianskie), aby ich przyblizy¢é do wiary®.
W niektorych regionach misyjnych powstata trudno$¢ z wprowadzeniem zalecen papieskich
co do muzyki sakralnej, ale Ojciec Swigty stwierdzil, ze misjonarze powinni je wziaé¢ pod
uwage, szczeg6lnie gdy muzyka byla w danym ludzie wykorzystywana do kultu poganskiego
1 dawata mu szczegodlna przyjemnos$¢. Na miejsce utworéw poganskich misjonarze powinni
oferowa¢ piesni sakralne o wierze w jezyku i melodiach bliskim dla tego ludu®*. Pius XII
wskazywal rowniez, ze moga w czasie misji wystapi¢ sprzecznos$ci zadan roéznych osob
zaangazowanych. W takim przypadku radzil, aby rozwazy¢ je jeszcze raz z wiara biorac pod
uwage nadprzyrodzona jedno$¢ Kosciota?. Nieporuszanym dotychczas watkiem jest aspekt
norm prawnych Kosciota dotyczacych w powyzszym przypadku muzyki sakralnej. Pomimo
trudnos$ci misjonarze powinni probowac je wecieli¢ w zycie. Réwniez pojawit sig¢ temat
wygnan 1 przesladowan meczennikow, ktére w powyzszym opisie opieraly si¢ na
oddzialywaniach na normy witalne lub przez wydalenie zsystemu danej wspolnoty

panstwowej.

2°Tamze, s. 232.

2"Tamze, s. 232.

28pius XII, Meminisse Iuvat, dz. cyt., s. 452-453.
2PTamze, s. 458.

20Pjus XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 502-503.
2'pius XII, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 250.
Tamze.

Pius XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 22-23.
Tamze, s. 22.

25Pjus XI1I, Fidei Donum, dz. cyt., s. 245.
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Inng klasa przeciwno$ci sa problemy zwiazane z brakami materialnymi. W niektérych
terenach misyjnych toczyly si¢ bitwy 1 wojny, ktore konczyly si¢ niszczeniem kosciotow,
szpitali, szkot 1 stacji misyjnych, ktore mozna byto odbudowac przez wsparcie calego swiata
katolickiego®®. Dodatkowa trudnoscia misjonarzy w Afryce byly bardzo stabe warunki

227

bytowe®’. Nie byl to tylko problem Afryki, ale szczegélnie ja dotykal®®. Kazdego dnia
misjonarze zwracali si¢ do papieza, aby przekaza¢ czego potrzebuja na misjach — budowy
obiektow lub zakladania dziet apostolskich®. Ogodlnie na misjach biskupi potrzebowali

wieksza ilo$¢ zasobow™’

. W niektorych miejscach na terenach misyjnych mtodzi ludzie nie
byli wrecz przyjmowani do seminariow z powodu braku funduszow®'. Papiez podawal
przyktad Papieskiego Dzieta §w. Piotra Apostola, ktéra przekazywalo spore wsparcie
finansowe na ksztalcenie kaptanow na terenach misyjnych, jednak bylo ono
niewystarczajace™”. Papiez w zwiazku z tym pytal retorycznie czy ci co zyja w krajach, gdzie
maja dostgp do dobr duchowych nie powinni wesprze¢ misji, gdzie sa szczegollnie

3. Misje w Afryce wymagaly pomocy od calego katolickiego $wiata w postaci

potrzebujacy
wsparcia materialnego i modlitwy**, natomiast wraz ze szczera modlitwa za misje musza 1$¢
dzieta mitosierdzia®’. Papiez zauwazyl, ze ubOstwo niektorych diecezji Ameryk lub Europy
jest niemalze przywilejem dla niektorych diecezji z terenéw misyjnych®’, a misjonarze
mogliby lepiej zagospodarowa¢ $rodki, ktore wierni potrafili wydawa¢ na rozrywki*’. Sprawa
byta otyle kluczowa, ze od hojnosci zalezalo jak szybko rozprzestrzenia si¢ religia
katolicka™®. Papiez zachecat, aby oddawaé to co ma si¢ w nadmiarze lub czasem nawet to co
konieczne, aby przeznaczy¢ na misje*. Papiez rowniez dziekowal w swoich encyklikach
katolikom za pracg przy wielu przedsigwzigciach zwiazanych z katolickimi misjami,
a szczegblnie za tych, ktérzy zbieraja ofiary w ramach Papieskich Dziet Misyjnych bedac

niejako zebrakami na rzecz nowo powstajacych wspdlnot wiernych na misjach*®, ale rowniez

wyrazal smutek, ze pomimo tego, ze biskupi przesylaja mu ofiary, to jednak byty one

26pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 527.
27pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 233.
2Tamze, s. 232.

Tamze, s. 241.

Z'Tamze, s. 234.

BlTamze, s. 241-242.

B2Tamze, s. 241.

B3Tamze, s. 235.

B4Tamze, s. 238.

BSTamze, s. 240.

BTamze, s. 242.

ZTamze.
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*Tamze, s. 240-241.
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niewystarczajace na pokrycie tego co bylo potrzebne na misjach®'. Uderzajacym jest, ze
niedostateczny stan energii w akumulatorze Kos$ciola moze wstrzymywaé zwigkszanie sig
socjomasy podsystemu kaptandéw, jak i1spowalnia¢ lub wrecz uniemozliwia¢ sterowanie
Kosciota na otoczenie.

Papiez modlil si¢ idzialal nieustannie na rzecz misji, polecajac tez tg¢ sprawg

242 3

biskupom®*?. Wyrazal pragnienie, aby biskupi starali si¢ wspiera¢ misje** i napominat ich,
aby ich dzialania dotyczace misji byly skuteczne, co wymagato starannego ich rozwazenia®*.
Biskupi musza by¢ zrodtem motywujacym do podejmowania si¢ wysitkow na rzecz misji

w calym Kosciele*®

oraz pomocnikami tych, ktorzy zostali powotani na misje — zakonnikéw,
zakonnic i kaptanow**. Dlatego tez biskupi powinni na swoich zebraniach rozwaza¢ kwestie
wyboru irekrutacji misjonarzy*’’ oraz korzysta¢ zinstytucji wspierajacych misje, aby
odciazy¢ sie z obowiazkow i zacheci¢ miodych ludzi, ktorzy maja powolanie misyjne**.
Biskupi powinni rowniez tworzy¢ rady Papieskich Dziel Misyjnych w swoich diecezjach®®.
Papiez wyrazat nadziejg, ze biskupi adekwatnie odpowiedza na troski papieza dotyczace misji
w Afryce, czym tez wleja nadzieje w wielu apostotow dzialajacych na tamtym kierunku®°.
Wreszcie, papiez zyczyt sobie, aby biskupi zadbali, by kaptani 1 wierni nieustannie i w sposob
zarliwy modlili si¢ do Boga w sprawie powodzenia misji. Wierni mieli by¢ zachgcani do
modlitwy przez otrzymywanie informacji o zyciu Kosciota. Modlitwy w intencji misji
powinny by¢ szczegdlnie intensywne w okresie Adwentu, Epifanii i Zestania Ducha
Swigtego®'. Papiez zyczyt sobie rowniez, aby biskupi aktywnie angazowali sie
w rozpowszechnianie drukowanych, starannie zredagowanych dziet dotyczacych misji*”.
Zarzadzajacy od dawna istniejacymi misjami w Afryce mieli obowiazek tworzy¢ katolickie
publikacje o réznorodnej tematyce, zaktada¢ szkoty i kolegia ksztaltujace wiernych w duchu
chrzescijanskim, a takze rozwijaé instytucje spoteczne, ktore mialy umozliwi¢ im aktywne
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zaangazowanie na rzecz dobra wspolnego™. W dzialania na rzecz misji byli zaangazowani
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réwniez biskupi, ktérzy rowniez byli wiaczeni w proces planowania misji, jak i rekrutacji
samych misjonarzy.

W nauczaniu Piusa XII organizacje wspierajace misjonarzy powinny kierowaé si¢
przede wszystkim gorliwo$cia icnota, nie za$ jedynie liczebnoscia cztonkow®*. Papiez
szczegblnie pragnat, aby modlono si¢ o powodzenie papieskich inicjatyw zajmujacych sig
krzewieniem wiary, jak rowniez, by je czynnie promowano, wspierano, jak 1 dotaczano do
nich®’. Dobrym przyktadem skutecznie dziatajacych organizacji byly Stany Zjednoczone,
gdzie juz w 1939 roku istnialy ugruntowane instytucje, takie jak Society for the Propagation
of the Faith, The Catholic Church Extension Society, The Catholic Near East Welfare
Association czy The Indian and Negro Missions, ktore udzielaty wsparcia duchowego
i materialnego®®. Papiez pochwalal portugalska organizacje Lusitana Societas catholicis

promovendis transmarinis Missionibus™’

, zachgcatl tez duchowienstwo do wstgpowania do
Unii Misyjnej Duchowienstwa (tac. missionalis cleri consociatio), ktorej celem bylo
rozszerzanie informacji o potrzebach misji, aby katolicy mogli rozwaza¢ te zagadnienia®™®, jak
1rozwijajacego si¢ stowarzyszenia portugalskich kaptanéw misyjnych (tac. missionalis
Lusitani cleri consociatio), majacych na celu przygotowanie przysztych misjonarzy. Ojciec
Swiety modlil si¢ za jego oredownikow, aby apostolska gorliwo$é wskazata im drogi
dziatania, i szczeg6lnie blogostawil promujacym to dzieto kaptanom®’. Pius XII nadal range
organizacji Misisonalem Cleri Sodalitatem Papieskiego Dzieta Misyjnego, aby nikt nie
podwazat tego, ze papiez je wysoko cenil i wspieral, do czego tez zachecat innych*®. Papiez
chwalil réwniez czasopismo portugalskiej Unii Misyjnej Duchowienstwa O clero e as
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missées, ktore przypominato kaptanom o obowiazku misyjnym®'. Ojciec Swigty przypominat
o0 Zwiazku Misyjnego Duchowienstwa, wspominanym juz przez Piusa XI w Rerum
Ecclesiae’”, ipodkreslal jego fundamentalne znaczenie dla rozwoju Papieskich Dziel
Misyjnych: Papieskiego Stowarzyszenia Rozkrzewiania Wiary, $w. Piotra Apostota

i Papieskiego Dzieta Misyjnego Dzieci*”. Powtarzat takze polecenie swojego poprzednika,

24Pjus XI1I, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 514.
»Tamze, s. 525.

»6pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 637.

»7pius XII, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 255-256.
Tamze, s. 254.

Tamze, s. 254.

20pjus XI1I, Fidei Donum, dz. cyt., s. 244.

*#'Pius XII, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 254.
262pjus X1I, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 525.
23Tamze.
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aby biskupi zaktadali Uni¢ Misyjna Duchowienstwa tam, gdzie jej jeszcze nie ma, a tam gdzie
istnieje — wspierali ja autorytetem i rada®*.

Papiez Pius XII w encyklice Evangelii Praecones podkreslal, ze pomoc misjom
stanowi formg propagowania Krolestwa Chrystusa oraz niesienia zbawienia tym, ktorzy

265

znajduja si¢ poza Kosciotem Katolickim*®”. Z okazji dwudziestej piatej rocznicy ogloszenia

encykliki Rerum Ecclesiae papiez wyrazal nadziejg, ze wszyscy katolicy zaczna coraz

a’. W szczegdlny sposob pochwalal prace misjonarzy,

bardziej wspiera¢ dziatalno$¢ misyjn
ich biskupdéw oraz wszystkich, ktérzy pomagali misjom modlitwa lub materialnie, 1 zachgcat
ich do dalszych trudow*”’. Rownoczes$nie popierat prosby kierowane do wiernych o hojne
wspieranie papieskich inicjatyw krzewiacych wiare®® a takze udzielat blogostawienistwa
biskupom, kaptanom 1wiernym — zwlaszcza tym, ktérzy wspierali misje modlitwa
w ojczyznie lub bezposrednio poprzez prace za granica’”. W dokumencie Saeculo Exeunte
Octavo Pius XII zwracal si¢ do Portugalczykow z prosba o modlitwe w intencji wzrostu
powotan kaptanskich, zakonnych, katechetycznych 1 biskupich dla stuzby misyjnej,
wskazujac, ze powinno to by¢ glowna intencja kaptandéw, zakonow kontemplacyjnych
i wiernych®”, a takze apelowat o szczegdlne wsparcie dla misjonarzy na ziemiach podleglych
Portugalii*’'. Podsumowujac, papiez przypominal, ze wszyscy katolicy powinni angazowaé
sic w dzieto misyjne poprzez modlitwe, ofiary lub wspieranie powotan®?, co przynosilo
korzy$¢ rowniez im samym, gdyz troska o zbawienie niewierzacych umacnia wiarg, cnoty
i gorliwo$¢ misyjna’”. W powszechnym obowiazku wspierania szerzenia Krolestwa
Chrystusa Kréla réwniez uzewngtrznia si¢ prawda o obcowaniu $wigtych jako dogmacie
oddajacym ide¢ misji. Ojciec Swicty twierdzil, Ze sama pomoc misjonarzom — czy to
finansowa, czy dotyczaca modlitwy lub wspieranie powotan misyjnych jest juz szerzeniem
Bozego Krodlestwa na ziemi.

Podsumowujac: Pius XII konsekwentnie prezentuje misje jako najs§wigtsza sprawe
Kosciota, w ktorej splataja si¢ motyw nadprzyrodzony (zbawienie dusz, obcowanie swigtych)
z porzadkiem doczesnym (organizacja, prawo, formacja kadr). Priorytet otrzymuje

ksztaltowanie 1usamodzielnianie lokalnych Kosciolow zrodzima hierarchia — przy

24Pjus X1I, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 254.
25pjus X11, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 526.
2%Tamze, s. 528.

%"Tamze, s. 498—499.

*8Tamze, s. 525.

2Tamze, s. 528.

pjus X1I, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 252-253.
Tamze, s. 252.
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nienaruszonej wigzi z Nastgpca Piotra — oraz integralna metoda, laczaca gloszenie
z podnoszeniem kultur przez edukacjg, opiekg¢ zdrowotna 1 dzieta mitosierdzia. Papiez rysuje
profil misjonarza jako $swiadka swigtosci 1 doktryny, wspotpracownika biskupow, wolnego od
partykularyzméw narodowych, zdolnego do inkulturacji bez relatywizmu. Diagnozowane
niedostatki personalne i materialne, a takze prze§ladowania, znajduja odpowiedz w wezwaniu
do modlitwy, ofiarnosci 1lepszej koordynacji (Papieskie Dzieta Misyjne, unie

duchowienstwa, delegatury, czasowe postugi kaptanow).

3.3. Rodzina, malzenstwo i wychowanie w kontekscie rozrastania si¢ Kosciola
3.3.1. Katolicka rodzina i zycie rodzinne

Celem niniejszego podrozdziatu jest ukazanie roli rodziny chrzescijanskiej
W nauczaniu papieskim jako podstawowej komorki zycia spotecznego i religijnego, a zarazem
istotnego podsystemu w strukturze Kos$ciota. Analizie poddane zostaly r6znorodne aspekty
funkcjonowania rodziny — od jej misji ewangelizacyjnej 1 wychowawczej, przez znaczenie
modlitwy 1sakramentow w zyciu domowym, az po jej relacje zpanstwem 1 kultura.
Szczegbdlna uwaga zostaje zwrdcona na normy informacyjne 1 energomaterialne, ktore
konstytuuja zycie rodzinne, a ktorych naruszenie prowadzi do destabilizacji nie tylko samej
rodziny, ale réwniez narodu, panstwa iKo$ciola. Refleksja Ojca Swigtego, osadzona
w realiach historycznych XX wieku, wskazuje na konieczno$¢ obrony rodziny przed
zagrozeniami ze strony ideologii, demoralizacji i nadmiernej ingerencji panstwa, a zarazem
podkresla jej niezastapiona rol¢ w budowaniu spotecznej i duchowej rownowagi.

Rodzina chrzescijanska jest nie tylko podstawowa komorka spoteczna, ale takze
miejscem, gdzie objawia si¢ duchowe braterstwo ludzi zjednoczonych w Chrystusie. Ojciec
Swiety podkreslat, Ze misja rodzin w spoleczenstwie jest niezastapiona®. Whasnie
malzefistwo zapewnia religijne wychowanie potomstwa i zewngtrzny przyrost rodziny
katolickiej*””, a wigc roOwniez wzrost jej socjomasy. W przypadku Ko$ciota Jego potrzeby
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spoleczne zaspokajane sa migdzy innymi wlasnie przez sakrament matzenstwa“”. Rodzina

jawi sie¢ jako najbardziej pogodna iradosna wspolnota na ziemi®”.

Najwigkszym jej
szczg$ciem jest postuszenstwo Panu Jezusowi Chrystusowi, wypetnianie Jego przykazan

i przyjecie Jego panowania®®, a odrzucenie przez nie Ewangelii prowadzi do rozpadu

2Pius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 617.
2pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 202.
Z%Tamze.

2"Pjus XI1I, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 639.
Tamze, s. 644.
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i cierpienia udaremniajac szcze$liwosé i rozwdj*”, dlatego duszpasterze powinni upominaé
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wiernych, aby malzenstwa zyly nauka katolicka™. Bez zycia Ewangelia oslabiaja si¢

281

fundamenty nie tylko zycia rodzinnego, ale i spotecznego®'. Ojciec Swigty nauczal, ze do jej

282

zniszczenia najbardziej skuteczne jest zepsucie obyczajow=-. W perspektywie wiary wszyscy

283

ludzie tworza jedna rodzing, ktorej prawdziwa ojczyzna jest niebo™, a jednos¢ ta rozciaga sig

takze na Kosciot Walczacy, Pokutujacy 1 Triumfujacy — wspolnoty, ktore dziela sig

wzajemnie swoimi duchowymi dobrami®**. Mito$¢ do Boga rodzi w sercu cztowieka mito$é

do blizniego, prowadzac do traktowania wszystkich ludzi — niezaleznie od ich pochodzenia,
kultury czy narodowo$ci — jako braci w Chrystusie™. Dzieki temu mozliwe staje sie

zbudowanie jednej, harmonijnej rodziny chrze$cijanskiej, opartej na przyjazni 1 wzajemnym

286

zrozumieniu™°. Kosciol, poprzez kaptandow i wiernych, przenika duchem Chrystusa cate zycie

287

rodzinne™’. W takiej rodzinie mlodzi, dobrze wychowani ludzie odwaznie staja w obronie

Jezusa Chrystusa i sprzeciwiaja si¢ probom umniejszenia Jego wiadzy. Z rado$cia uznaja Go
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za swojego Kroéla™®. Rodzina zaczeta si¢ przy Bozym Ottarzu itam tez umacnia si¢

i wzrasta®®

. Papiez wskazywal, ze w trudnych czasach drugiej wojny $wiatowej wierni,
w tym milodziez, powrécili do przyjmowania Eucharystii iokazywania szczegdlnego
nabozenstwa wobec Niej* . Co wigcej Ojciec Swiety zobowiazat biskupow, aby wspierali
stowarzyszenia, ktore rozpowszechniaja Pismo Swigte i zachecaja chrzescijaniskie rodziny do

jego codziennego, poboznego czytania®"

. Rodzina zyjaca Ewangelia, a wigc o umocowanych
normach informacyjnych jest zrodtem nowych czlonkéw Kosciola, a wigc zwigksza jego
socjomasg. Pomimo wyzszos$ci kaptanstwa nad stanem $wieckim nie jest mozliwe zastapienie
rodziny zadnym innym podsystemem.

Zycie duchowe w rodzinie, zakorzenione w modlitwie ipoboznosci maryjnej, jest

droga do uswigcenia i apostolskiego oddziatywania na otoczenie. Papiez pragnal, aby zwyczaj

odmawiania rozanca byt praktykowany w rodzinach®?, poniewaz wspdlna modlitwa
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rézancowa staje si¢ najskuteczniejsza szkota chrzescijanskich dyscypliny i cnoty™”, a dom

rodzinny staje si¢ dzigki niej mieszkaniem $wigtosci na wzoér domu Swictej Rodziny

294

w Nazarecie””. Rézaniec przybliza dzieciom prawdy wiary chrzescijanskiej i rozpala w nich

295

mito§¢ do Chrystusa™. Dzieci, widzac swoich rodzicow klgczacych na modlitwie, ucza si¢

296

wartosci wspolnej modlitwy”™°. Zbawienie wielu ludzi zalezy od modlitwy, umartwien oraz

297

wspolpracy pasterzy i wiernych, a zwlaszcza rodzin®’. Ojciec Swigty wzywat chrzescijanskie

rodziny, aby pozostaly wierne swojej misji*®. Wyrazal nadzieje, ze jego apel o modlitwe
znajdzie za staraniem biskupow postuch, szczegolnie wérdd dzieci i mtodziezy™”, i zachecal,
by szczegolnie mtodzi modlili si¢ zarliwie przed Bozym Dzieciatkiem w czasie $wiat Bozego

Narodzenia, proszac o pokdj iugaszenie grozby buntu®®.

Wzywat, aby w diecezjach,
parafiach irodzinach dokonaé poswiecenia Niepokalanemu Sercu Maryi Dziewicy™,
szczegOlnie wroku jubileuszowym, co ma pomoc w zachowaniu wiernosci, czystosci
malzenskiej 1 atmosfery §wigtosci w domu. Rodziny ozywione Maryjna poboznoscia stang si¢
wowczas komorkami apostolskiej odnowy i oddzialywania na innych®”. Rodzina, w ktorej
jest zywa modlitwa — szczego6lnie rozaniec, 1 nabozenstwo do Niepokalanej skutecznie steruja
otoczeniem w celu jego odnowienia w duchu Kosciota.

Istotnym aspektem w kontek$cie zycia rodzinnego jest muzyka. Papiez zyczyl sobie,
aby rowniez poza $wiatyniami w rodzinach $piewano muzyke religijna®”. W procesie
wychowania moze pomoc popularna muzyka religijna, tworzona przewaznie w jezykach
ojczystych, ktéra moze wywiera¢ zbawienny wplyw na wiernych — mozliwo$¢ tatwego
zapamigtania ich tre$ci utatwia dzieciom i mlodziezy przyswajanie prawd wiary oraz wspiera
katecheze®™, a co wigcej moze przynosi¢ rodzinom rado$¢, pocieche i rozw6j duchowy*”. Co
wigcej papiez wyrazal nadziej¢, ze przez nauczanie dzieci i mlodziezy popularnej muzyki

306

religijnej zostanga wyeliminowane gorszace, $wieckie utwory™". Muzyka religijna w rodzinach

nie tylko posiada walory artystyczne (zwiazane z normami estetycznymi), ale stanowi $rodek

P Tamze.

PTamze.

¥ Tamze.

®*Tamze, s. 580-581.

7pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 213.
28pjus X1I, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 617.
Pius XII, Luctuosissimi Eventus, dz. cyt., s. 743.
3%pius XII, Optatissima Pax, dz. cyt., s. 603.

3"Pius XII, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 171.
3%2pius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 617.
39pjus XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 25.

3%Tamze, s. 13-14.

3%Tamze, s. 14.

%Tamze, s. 21.
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do uczenia si¢ nauki Kosciola (wszczepiania norm informacyjnych) i jest alternatywa dla
gorszacych utworow (niszczacych normy etyczne).

Rodzina jako instytucja pierwotna wobec panstwa zastuguje na szczegdlna ochrong,
zwlaszcza gdy jest zagrozona przez ideologie inadmierna wladzg panstwowa. Rodzina
i jednostka, cho¢ sa czeScia narodu czy panstwa, z samej natury sa wobec niego pierwotne®”’.
Omnipotencja panstwa moze powaznie zagrozi¢ rodzinie, zwtaszcza gdy rzadzacy postrzegaja
ja wylacznie przez pryzmat wlasnych imperialistycznych ambicji*®. W takich warunkach
proces wychowania zostaje podporzadkowany celom politycznym, a cnoty budujace
szacunek, szlachetno$¢ iczlowieczenstwo sa odsuwane na rzecz tych, ktore shuza
partykularnym interesom’”. Papiez zaklinal rzadzacych, by umozliwili Ko$ciotowi swobodne
dziatanie w obszarze wychowania’'® iprzypominal, ze nie istnieje sprzeczno$¢ miedzy
prawem naturalnym a objawionym — oddanie wychowania Kosciotowi lezy w najlepszym
interesie ludzko$ci ibudowania spoleczenstw opartych na pokoju i sprawiedliwosci’'.
Niestety, niektorzy politycy uwazali, ze odrzucenie religii lub wrogie chrzescijanstwu
wychowanie jest zroédtem sity wspolnoty politycznej, co w rzeczywistosci jest zbrodnia
przeciwko samemu Chrystusowi’'?. Papiez wyrazal gtebokie obawy o los ludzi narazonych na
niebezpieczenstwa wynikajace z pomniejszania praw rodziny’"”, dlatego z cala stanowczoS$cia
bronit jej praw, widzac w tym swdj obowiazek — zwlaszcza wobec klgsk materialnych
i duchowych, ktore dotykaly rodziny w sposob szczegdlny®'*. Jednocze$nie wyrazat
wdzigczno$¢ rodzinom, ktore mimo trudnos$ci pozostaja wierne swym obowiazkom®”. Gdy
rodzina nie jest ksztattowana wedlug praw ewangelicznych, prozne staja si¢ wszelkie inne

srodki naprawcze dla chwiejnego zycia panstwowego’'®

. Niszczenie fundamentéw rodziny
jest zatem niedopuszczalne®'’, a dopuszczanie atakéw na dzieci i brak obrony ich niewinno$ci
wola o pomste do nieba — Ojciec Swiety stwierdzil, ze nie sposob si¢ zatem dziwié, ze
ludzko$¢ zyta w strachu przed nieszcze$ciami i do$wiadczala kary Bozej’'®. Pafistwo
roszczace sobie absolutne prawo do sterowania swoimi obywatelami probuje wprowadzi¢ taki

system norm spotecznych, szczegoélnie przez ingerowanie w podsystem rodziny, aby

37pjus X11, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 434.
3%Tamze, s. 433-434.

3Tamze, s. 434.

MTamze, s. 445-446.

SUTamze, s. 445.

S2Tamze, s. 435-436.

33Tamze, s. 434.

M4Tamze, s. 434.

33Tamze, s. 444.

316pius XII, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 580.
37Pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 436-437.
38pjus X1I, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 578.
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skuteczniej dazy¢ do swoich celow. Te normy sa sprzeczne z normami nauczanymi przez
Kosciot. Takie dziatanie jest nie tylko uderzeniem w proces sterowania Kosciota, ale jest
zbrodnia wymierzong w samego Chrystusa. Co wigcej powyzsza metoda nie doprowadzi do
celu pafstwa uwazajacego si¢ za omnipotentne, ale do zaburzenia jego procesu samoregulacji,
anawet zniszczenia calego systemu, gdyz demoralizowanie rodzin (niszczenie norm
etycznych) prowadzi do ich niszczenia, za czym idzie destabilizacja catego systemu
panstwowego.

Dobro rodziny zalezy nie tylko od niej samej, ale takze od dzialan panstwa, prawa
1 kultury — wszystkie te obszary musza ja wspieraé, a nie niszczy¢. Tam, gdzie zamyka sig sita
koscioty, a z uniwersytetow 1szkot usuwa krzyze, rodzina moze pozosta¢ ostoja zZycia

chrze$cijanskiego®"’.

Duszpasterze moga zauwazy¢ rozgoryczenie wiernych, np. rodzin
zyjacych w cigzkich warunkach, oraz to, ze niektore osoby probuja to wykorzysta¢ do swoich
bezboznych celow™, co daje mozliwo$¢é odpowiednio wezesnej reakeji i zazegnania kryzysu
juz w zarodku. Z kolei wiladza, ktora przywraca nalezne prawa rodzinie, buduje pomys$lna
i bezpieczna przysztos¢ dla catej Ojczyzny®'. Istotne jest, aby pracownicy otrzymywali
wynagrodzenie wystarczajace na utrzymanie ich samych oraz ich rodzin**. Papiez cytowal
Quadragesimo Anno Piusa XI, przypominajac, ze jesli m¢zczyzna nie jest w stanie zarobi¢ na
utrzymanie rodziny, konieczne sa odpowiednie reformy gospodarcze®”. Je$li panstwo ma
rozwijac 1 trwa¢ w rownowadze funkcjonalnej musi dba¢ o prawa rodzinne (w ramach norm
prawnych), ktore wynikaja z prawa naturalnego (norm etycznych). Kazdy podsystem rodziny
powinien by¢ systemem autonomicznym, ktdry posiada wystarczajaco duzo energii
w akumulatorze, aby system rodzinny mogt trwac. Istotnym elementem systemu Kos$ciota
w kontekscie rodzin sa biskupi, ktorzy moga usuwal przyczyny przysztych zaburzen

homeostazy.

3.3.2. Sakrament malzenstwa

Matzenstwo, jako sakrament i powotanie, opiera si¢ na nierozerwalnej wigzi mitosci,

wiernej az po kres, otwartej na zycie istuzbe Bogu. Ojciec Swiety przypominal, ze

324

matzenstwo jest swigte 1 nierozerwalne’™. Rola duszpasterzy jest, aby dogmat (fac. dogma)

o jedno$ci 1nierozerwalnosci matzenstwa byl szeroko znany w catej swojej religijnej

39Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 444.
0Tamze, s. 434-435.

32pjus X11, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 436.
322pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 643.
BTamze.

34Tamze, s. 639-640.
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doniostosci i$wiecie szanowany przez przysztych matzonkéw?. Nierozerwalno$é
matzenstwa ma ogromne znaczenie dla dobrobytu, postgpu izdrowia zaréwno ludzi, jak
i catych cywilizacji*®, co potwierdzaja takze liczni niewierzacy®”’. Spoleczenstwo dotknigte
plaga rozwodow moze zosta¢ uleczone tylko przez ich calkowite wyeliminowanie*”®. Papiez
cytowat encyklike Leona XIII Arcanum, ukazujaca skutki rozwodow, takie jak sprowadzenie

matzenstwa do kaprysu, uprzedmiotowienie kobiet, niewiernos¢, rozpad doméw czy

zaburzenia w wychowaniu dzieci*”’. Rozwdd jest rowniez najwieksza szkoda dla dobrobytu

330

panstw 1rodzin™". Malzenstwo jako sakrament daje lask¢ Boza do $wigtego wypehniania

obowiazkéw malzefiskich ido poglebiania wiezi mitoSci miedzy malzonkami®'.

332

W malzenstwie to sami matzonkowie sa dla siebie dawcami taski™~, a ich wspolnota oparta na

wierze izaufaniu Bogu prowadzi do pokoju iradosci. Katolickie malzenstwa poktadaja

33

ufno$¢ w Bogu, ktoremu chetnie sie podporzadkowuja™”. Nie sa ktotliwe w trudno$ciach ani

334

niewdzigczne w dobrobycie™”. Tam, gdzie przestrzegana jest katolicka nauka, nie ma miejsca

na zdrady, zaufanie odsuwa podejrzenia, a rado$¢ przezwycieza smutek®’. Matzonkowie nie
kieruja si¢ egoizmem ani poszukiwaniem przyjemnosci, co prowadziloby do ograniczania

potomstwa®, lecz z otwarto$cia przyjmuja dzieci, ktore nigdy nie powinny by¢ traktowane

337

jako brzemig®’. Ojciec Swiety rowniez podkreslat, ze przyjemnosé wynikajaca z matzenstwa

1338

nie jest potgpiana przez Kosciot”*. Katoliccy malzonkowie daja swiadectwo cnoty 1 Zycia

chrze$cijanskiego, przynoszac zbawienne owoce w kazdym Srodowisku®*’. Papiez stwierdzat

rowniez, ze historia pokazuje, ze malzenstwa mieszane z osobami niewierzacymi lub

340

nieochrzczonymi sa zwykle nieszczesliwe i szkodliwe dla Kosciota®®. Ojciec Swigty wigc

przypominal, Zze réznica wyznania stanowila przeszkode¢ w zawarciu malzenstwa, zgodnie

1

z Owczesnym prawem kanonicznym®'. Aby zaradzi¢ nieszcze$ciom plynacym z takich

32Tamze, s. 640.

3Tamze.

Tamze.

2Tamze.

Tamze.

3Tamze, s. 640-641.

3'pius XII, Sacra Virginitas, dz. cyt., s. 176.
32pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 202.
33Pjus XI1I, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 640.
34Tamze.

3 Tamze.

3Tamze.

3TTamze.

38pjus X1I, Sacra Virginitas, dz. cyt., s. 169.
39Tamze, s. 177.

3pjus XI1I, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 641.
1 Tamze.
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zwiazkow, konieczne bylo nauczanie prawd wiary iukazywanie ludziom drogi do

342

zbawienia™”. W systemie malzenstwa kluczowa relacja jest relacja sakramentalna pomig¢dzy

matzonkami, ktdra jest nierozerwalna. Pozwala to zabezpieczy¢ proces wychowania dzieci
1 daje inne korzysci natury energomaterialnej 1 informacyjnej dla nadsysteméw rodziny jakimi
sa panstwo, nardd lub Kosciél. W nauczaniu papieza malzenstwa pomigdzy osoba nalezaca
do systemu Kos$ciota z osoba z systemu jego otoczenia sa przewaznie nieszczgsliwe, a wrecz

szkodliwe dla Mistycznego Ciata Chrystusa.

3.3.3. Dzieci i wychowanie katolickie

Dzieci sa najwigkszym skarbem rodziny i Kosciota — ich duchowa 1 materialna troska

stanowi jedno znajwazniejszych zadan wspolnoty wierzacych. Pius XII nazywal dzieci

343

aniotami tego $wiata™, najpigkniejszymi kwiatami KoS$ciota oraz nadzieja spoteczenstwa

ireligii**. Jako niewinne istoty maja uprzywilejowane miejsce u Pana Jezusa®”, ktory

347

szczegblnie miluje dzieci**®, bo sam przyjat dziecinstwo®’. ChrzeScijanie powinni w nich

348

rozpoznawa¢ wlasnie Boskie Dzieciatko Chrystus powierzyt dzieci rodzicom jako

najdelikatniejszych cztonkéw Kosciola, dlatego papiez apelowat do rodzicéw, aby otoczyli
swoje potomstwo opieka i chronili je od wszelkich zasadzek®”. Obowiazkiem rodziny jest
rOwniez zapewnienie dzieciom dobr materialnych i duchowych®’. Kosciol idac za

przyktadem Chrystusa opiekuje si¢ dzie¢mi®', a Ojciec Swiety uznawat, ze ochrona dzieci

przed ztem i doprowadzenie ich do wiecznego zbawienia jest pierwsza troska Ko$ciota®.

Wierni zyjacy zarliwa wiara nie tylko miluja dzieci 1 stabych, ale takze szanuja ich godnos¢
itroszcza si¢ oich naturalne inadprzyrodzone dobro**. Troska o nie przynosi korzy$é

zarowno chrze$cijanstwu, jak i calej ludzkosci i wspolnocie politycznej***. Dziecigce dusze

355

ukazuja pigkno samego nieba™, a dziecinstwo staje si¢ szkola pokory, wzorem tagodnosci

356

1 norma niewinnos$ci, do ktorej Pan Jezus prowadzi ludzi. Koscidot ma obowiazek chronié

*Tamze.

¥3Pius XII, Luctuosissimi Eventus, dz. cyt., s. 743.
3Ppius XII, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 578.
5Pius X11, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 452.
36pius XII, Optatissima Pax, dz. cyt., s. 604.
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dzieci przed zlem iprowadzi¢ je do zbawienia®, dbajac oich potrzeby duchowe
i materialne®®. W krajach misyjnych instytucje takie jak Papieskie Dziefo Misyjne Dzieci
przynosily dzieciom wolno$¢ dzieci Bozych, ratujac je od zlych ludzi idiabla (lac.
a daemonis) oraz wprowadzajac w $wiat cywilizacji®’. Ochrzczone dzieci sa $wietym
skarbem, nad ktorym czuwa mitos¢ Boga’®, aich modlitwa, zwlaszcza potaczona

z Eucharystia, jest szczegOlnie droga Panu Jezusowi®®.

Papiez poktadat wielka ufnos¢
w skuteczno$¢ dzieciecej modlitwy*®?, dlatego zachecat dzieci i miodziez do modlitwy przez
wstawiennictwo Maryi o pokoj dla narodéw*®, a takze prosit najmtodszych, aby modlili si¢
nieustannie’®. Kos$ciéol w swoich metodach dazenia do celu wysoko stawia troske
o najmtodszych, ktorzy zasilaja Jego socjomasg, ale sa tez przysztoscia systemow jak panstwo
inardd. Dzieci szczegdlnie wymagaja opieki 1dzigki swojej niewinnosci i pigknie dusz
(wydaje sig¢, ze normom informacyjnym) wyjatkowo skutecznie moga modli¢ si¢ do
Chrystusa, ktory w sposéb wyjatkowy je kocha.

Prawdziwe wychowanie dziecka powinno obejmowac nie tylko rozwoj intelektualny,
ale takze formacje religijna 1 moralna, oparta na prawdzie iwierze. Niezastapiong role
odgrywaja w tym procesie rodzice, bedacy dla dzieci zarowno przewodnikami, jak i wzorem
do nasladowania’®. Dzieci powinny by¢ wychowywane nie tylko w sile fizycznej
i $Swiadomosci historycznej, lecz takze w duchu religii*®®, wiary i moralnosci przodkow*®’, co
nie tylko chroni rodzing, ale tez przygotowuje mtode pokolenie do realizacji obowiazkow
patriotycznych®®. Wychowanie, ktore moze prawdziwie stuzy¢ ludzko$ci, musi by¢ oparte na
fundamencie duchowym ireligijnym, ktorego centrum stanowi Pan Jezus Chrystus®.
Powinno by¢ kierowane przez sprawiedliwo$¢, udoskonalane przez mito$¢ 1 prowadzi¢ do
ksztaltowania mocnych charakterOw, wiernych sumieniu iswoim obowiazkom®”. Tak

wychowane dzieci, szanuja swoich rodzicéw, sa wrazliwe na ich potrzeby, wspieraja ich na

staro$¢ 1 odnajduja w tej pomocy rados¢, wiedzac, ze ich mito$¢ bedzie w Niebie petniejsza

3TTamze.

38Tamze.

3Tamze, s. 9.
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*1Tamze, s. 452.

382pjus X1I, Optatissima Pax, dz. cyt., s. 604. Pius XII, Luctuosissimi Eventus, dz. cyt., s. 743.
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i chwalebniejsza®"!

. Z kolei celowe lub nie§wiadome pomijanie religii w procesie wychowania
godzi w prawa i obowiazki rodziny, a takze szkodzi wychowankowi, narodowi i panstwu®’.
Proba odebrania rodzicom ich naturalnego prawa do wychowywania dzieci jest powaznym

373

pogwalceniem prawa naturalnego””. Brak religijnego wychowania w rodzinie wystawia caty

Kosciot na wielkie niebezpieczefstwo?™

. Oddalanie dzieci od Boga i formowanie ich sumien
wbrew Niemu stanowi zgorszenie o glebokich konsekwencjach®”. Papiez przypominat, ze
szczegOlnie w trudnych czasach, takich jak wojna, nalezy wyrzekac si¢ zta, ktére przeszkadza
w wychowaniu do chrzescijanskich obyczajow i w osiagnieciu zbawienia’®. Nakazywal
biskupom, by wzbudzali w duszach wiernych, szczegdlnie dzieci i mlodziezy, mitos¢ do

Eucharystii i glebokie pragnienie jej przyjmowania®”’.

Réwnoczesnie zyczyt sobie, by
pouczano narzeczonych i matzonkow o ich obowiazku religijnego wychowywania dzieci oraz
wspierania bliznich poprzez przyktad i $wiadectwo zycia cnotliwego®™. Proces wychowania
musi uwzglednia¢ nie tylko normy energomaterialne, w tym rozwoj fizyczny zwiazany
z normami witalnymi, ale przede wszystkim informacyjne zwiazane z religia katolicka. Braki
w tym zakresie prowadza do destabilizacji systemu zaréwno danego cztowieka, jak i narodu,
panstwa i KoS$ciota. Istotne jest rowniez, ze panstwo nie ma prawa do odbierania rodzicom
prawa do wychowania.

Na dzieci imfodziez $wiat zastawia wiele pulapek. Ojciec Swicty zauwazal, ze

wrogowie KoSciola starali si¢ zaszkodzi¢ dzieciom®”.

Na przyktad sumienia dzieci
i mlodziezy byly uciskane, gdy pozbawiano ich prawdy Bozej, ktora daje wolnos¢™™.
Z mito$ci do nich apelowat do calego $wiata o pomoc dla nich®®', zwracal uwage na ataki,
ktore im szkodza®™ i zalecal, by wykorzystywa¢ wszystkie dostepne $rodki, by je wspiera¢™.
Podkreslat, ze dzieci sa przyszioscia spoteczenstwa i dlatego nalezy im poswigcaé czas
i $rodki, zwlaszcza gdy cierpia niedostatek™!. Zaniedbane dzieci tatwo staja si¢ ofiarami

385

wystepku Ojciec Swiety twierdzil, ze gdyby przeciwdziataé przestepczosci wsrod
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nieletnich, wiezienia nie bytyby tak przepelione®*. Dzieci potrzebuja zdrowego rozwoju
ciata i umystu, by spoteczefistwo nie bylo chore i sklonne do przestepstw™’. Po Il wojnie
Swiatowej cierpienie dzieci stalo si¢ wspolnym problemem ludzi wierzacych
i niewierzacych®®. Papiez szczegdlnie ubolewal nad losem dzieci pozbawionych jedzenia,
ciepta, dachu nad glowa i mitosci** Uczynil wszystko, co mdgt, aby im pomoc, korzystajac
rowniez z hojno$ci ludzi i stowarzyszen™’. Modlit si¢ o Boze blogostawienstwo dla ich
dziatan®', ale zauwazat tez, ze pomoc ta jest niewystarczajaca i zwracal si¢ do biskupow
z apelem o dalsze wsparcie’”. Papiez szczegdlnie blogostawit biskupow i wiernych, ktorzy

troszczyli sie 0 zaniedbane dzieci po wojnie*”

. Zagrozenia wobec dzieci moga mie¢ charakter
zarOwno energomaterialny (brak jedzenia 1 domu), ale rowniez informacyjny (np. zgorszenia
i demoralizacja). Papiez wspomagal dzieci, jak 1o taka pomoc zabiegal na poziomie
energomaterialnym i informacyjnym.

Mtodziez, jako nadzieja KoS$ciota ispoteczenstwa, potrzebuje troskliwej formacji
duchowej, intelektualnej 1 moralnej, by mogla odwaznie stuzy¢ Chrystusowi. Podobnie jak
w przypadku dzieci, troske o mtodych Kosciot rowniez przyjal jako swoja misje**. Odgrywa
On aktywna rol¢ w ksztalceniu mtodych pod wzgledem fizycznym, intelektualnym
i moralnym, dzialajac przez organizacje, instytucje izakony’”. Dziatalno$¢ edukacyjna
mtodziezy prowadzona przez zakony jest uznawana za jeden z fundamentoéw postepu zar6wno
Kosciota, jak ipanstwa®®. Rowniez elita mlodziezy katolickiej ksztalcaca si¢ za granica
przynosita Ko$ciotlowi ogromne korzys$ci’*”’. Papiez zyczyt sobie, aby biskupi opiekowali si¢
studiujaca poza granicami swojego kraju mtodzieza z Azji i Afryki oraz wyznaczali kaplanéw
do jej duchowego prowadzenia™®. Na catym $wiecie mlodziez meznie trwala przy Chrystusie,

co papiez porownywat do odwagi pierwszych meczennikow?"’

. Zdrowa, pracowita i uczciwa
mlodziez stanowi o sile spoteczenstwa, przynoszac mu rzesze obywateli odznaczajacych si¢

sita ducha i zaletami fizycznymi i umystowymi*”. Papiez zachecal rowniez rodzicoéw, aby

¥Tamze.

¥ Tamze, s. 6-7.

¥ Tamze, s. 6.

3Tamze, s. 5-6.

Tamze, s. 6.

¥ Tamze.

¥2Tamze.

¥ Tamze, s. 10.

¥*Tamze, s. 7.

¥ Tamze, s. 8.

¥Tamze.

¥7Pjus X11, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 642.
3%pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 245.
39Ppjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 444-445.
40pius XII, Quemadmodum, dz. cyt., s. 10.
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oddawali na stuzbe Boza te swoje dzieci, ktore zostaty do tego powotane™'. Podkreslat, ze
kaptan lub zakonnica w rodzinie jest zaszczytem dla rodzicow*”. Milodzi, ktorzy czuja
w sobie powotanie do kaptanstwa lub zycia zakonnego, powinni otrzymywaé wsparcie od
swoich wychowawcow*®. Kandydatow do kaplanstwa mozna znajdywac poprzez zachecanie
do ministrantury i formacj¢ chtopcéw prawego charakteru, pochodzacych z rodzin o wysokim
poziomie kultury i wyksztalcenia — czesto to wlasnie oni zostaja pozniej kaptanami*®. Co
wigcej papiez stwierdzat, ze zamiast zniech¢ca¢ do seminariow, zakondéw i sktadania §lubow
lepiej jest zacheca¢ malzonkéw do angazowania si¢ w dziela apostolskie*”. Podobnie jak
w przypadku dzieci — rowniez w przypadku mtodziezy Koscidt zabiega o ich wychowanie.
Mtodzi ludzie moga by¢ w przysztosci, w przypadku posiadania powotania, cennymi
kandydatami do podsystemu kaptanow.

W dobie masowego przekazu, rodziny i dzieci staja wobec nowych wyzwan — media
moga ksztaltowa¢ moralnos¢, ale tez powaznie jej zagrozié. Jesli niebezpieczenstwa zwiazane
z mediami nie zostana odpowiednio wczesnie rozpoznane i nie wprowadzi si¢ skutecznych

406

srodkow zaradczych, moze to doprowadzi¢ do upadku spoteczenstwa™ . Kosciot ma prawo

1 obowiazek, aby dazy¢ do tego, by niemoralne tresci nie docieraly przez telewizj¢ do
rodzin®”’. Papiez pisal do wloskiego episkopatu o zagrozeniu programami telewizyjnymi,
ktére moga oddzialywa¢ na $rodowisko rodzinne przez promocj¢ materializmu, zadzg
przyjemnosci i pustote, tak jak to si¢ zdarzato w kinach*®. Niedopuszczalne jest, aby przez

radio, kino i telewizje¢ promowano tresci naruszajace prawa Kos$ciota, niezgodne z jego nauka

409

lub zaburzajace wychowanie dzieci w rodzinie™. Niemoralne drukowane publikacje, filmy

1 programy telewizyjne wzmagaja pokusy do grzechu, szczegélnie szkodzac nieostroznej

410

mtodziezy®". Dzialania prasy prowadza niekiedy do uderzenia w niewinno$¢ dzieci i zdrady

mlodosci u mtodziezy*'', a niemoralne tresci edukacyjne moga szczeg6lnie ostabi¢ religijne

412

sity duszy dziecka i op6zni¢ prawidlowe uksztaltowanie jego moralnosci*'*. Z drugiej strony

papiez zauwazyt, ze nauczanie skromnosci nie polega na milczeniu o tematach seksualnych,

4Pius XII, Sacra Virginitas, dz. cyt., s. 190.
“Tamze.

4BTamze, s. 189.

494pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 592.
“5pius XII, Sacra Virginitas, dz. cyt., s. 178.
“pius XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 782.
Tamze, s. 801.

“%Tamze, s. 781-782.

“®Tamze, s. 778.

419piys XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 451.
'Pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 218.
“2pjus XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 800-801.
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ale nie moze one by¢ wprowadzane miodym z naruszeniem ich wstydliwosci*"”. Pius XII
podkreslal, ze telewizja, podobnie jak teatr 1 kino, potrzebuje srodkéw ochronnych i1 nadzoru,
ktore w wielu krajach zostaty wprowadzone**. Istotne bylo dostosowywanie widowisk do
poziomu odbiorcy, poniewaz dzieci przed dojrzewaniem nie sa jeszcze zdolne do skutecznego

#3 Rodzice iwychowawcy maja obowiazek dopuszczaé dzieci

przeciwstawienia si¢ zhu
wylacznie do programdéw odpowiednich wiekowo ipod wzgledem tresci’’®. Osoby
odpowiedzialne za programy powinny czuwac¢ nad tym, aby mlodziez nie ogladata tresci
przeznaczonych dla starszego widza*’. Papiez popieral zakazy emisji programow
nicodpowiednich dla mtodziezy, ktore udato si¢ wprowadzi¢ w niektorych krajach*®, ceniac
wysitki, ktére chronia milodziez przed widowiskami niosacymi ryzyko fizjologiczne,

psychiczne i — co najistotniejsze — moralne*"’

. Rowniez pasterze powinni upomina¢ wiernych
przed audycjami szkodzacymi moralnosci 1 wierze, a mtodziezy ttumaczy¢ zasady moralnego
korzystania z radia**®. Natomiast, jesli telewizja nie przekazuje niczego niemoralnego, moze
pomagaé rodzinie w umacnianiu wiezi wiary imito$ci*', a zwlaszcza wspieraé rozwdj
moralno$ci, czlowieczenstwa i zycia religijnego dzieci*. Nigdy nie mozna jednak ryzykowaé
Swiegto$ci zycia rodzinnego*”. Rowniez audycje radiowe powinny wzmacniaé zdrowa
dyscypling nauczycieli irodzicow, anie im szkodzié**. Ojciec Swigty postulowat, aby
rozwija¢ inicjatywy, ktore wspieraja duchowe zycie tworcow filmowych i nawet wlasciwe
przygotowanie milodziezy do pracy w kinematografii*. Ze wzgledu na wysokie koszty
edukacji spotecznej, decydenci powinni zwroci¢ uwage na odpowiednie uprawnienia
kinematografii, ktora odgrywa wazna role w procesie wychowania*®, jak i wspiera¢ tworzenie
warto$ciowych filmoéw, anie tych niemoralnych*’. Papiez jednocze$nie zachecal, aby
produkowa¢ filmy mogace by¢ wlasnie skutecznym narzedziem wychowawczym®*®.

Technologia w postaci radia, telewizji i1 kina usprawnita proces przesylania informacji. Moze

*B3pius XII, Sacra Virginitas, dz. cyt., s. 186.
*4pius XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 802.
“5Tamze, s. 781.

“Tamze, s. 803.

“"Tamze, s. 802.

“BTamze.

“®Tamze, s. 782.

“NTamze, s. 795.

“Tamze, s. 801.

“2Tamze, s. 300-801.

BTamze, s. 801.

“UTamze, s. 794.

“»Tamze, s. 791.

4Tamze, s. 792.

“TTamze.

“BTamze, s. 785.
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by¢ to wykorzystane do wprowadzania i poglgbiania norm informacyjnych zgodnych
z nauczaniem Kosciota lub ich niszczenia przez demoralizacj¢ (uderzajaca w normy etyczne).
Z tego powodu nalezy szczegdlna troska otoczy¢ dzieci 1 mtodziez w kontekscie korzystania
z tych medidw np. przez odpowiednie normy prawne w systemie panstwowym.

Odnoszac si¢ do rodzin i misji w kontek$cie podsysteméw systemu autonomicznego,
to réznica pomigdzy wzrostem liczby czlonkéw Kosciola przez narodziny w katolickich
rodzinach a dziatalno$cia misyjna polega na tym, iz kwestia rodzin dotyczy akumulatora,
gdyz jest to wewngtrzny proces Ko$ciota, a w przypadku misji nowi czlonkowie zasilaja
Wspdlnote Koscielng przez zasilacz. Sama dzialalno$¢ misyjna jest dziataniem efektorow
Kosciota.

Rodzina chrze$cijanska jawi si¢ w nauczaniu papieskim jako fundament Kosciota,
narodu i panstwa, ktérego trwalo$¢ warunkuje zaréwno tad spoteczny, jak i rozwdj duchowy
wspolnoty wierzacych. Jej misja obejmuje wychowanie potomstwa w wierze, ksztattowanie
cnot, obrong wartosci ewangelicznych oraz budowanie cywilizacji mitosci. Zaniedbanie
religijnego wymiaru zycia rodzinnego prowadzi do rozkladu moralnego 1 spotecznego,
ostabiajac proces samoregulacji catych systemow. Z drugiej strony rodzina wierna Ewangelii,
zakorzeniona w modlitwie isakramentach, staje si¢ zrédlem odnowy Kosciota
1 spoteczenstwa, atakze skutecznym narzgdziem apostolskiego oddziatywania. Ostatecznie
troska orodzing, jej prawa i1misj¢, okazuje si¢ nie tylko zadaniem duszpasterskim, ale

rowniez warunkiem stabilnosci 1 pomys$Inosci zycia panstwowego 1 narodowego.

3.4. Zabieganie o powrdt schizmatykow do KoSciola jako wyraz troski o jednos¢

Mistycznego Ciala Chrystusa
3.4.1. Jedno$¢ Kosciola i prymat papieski

W niniejszym pododdziale przedstawione zostanie nauczanie Piusa XII dotyczace
jednosci Kosciota oraz roli papieza jako widzialnej glowy Mistycznego Ciala Chrystusa.
Analizie poddane zostana zaréwno teologiczne podstawy jednos$ci, jak i jej praktyczne
przejawy w zyciu wspolnoty wiernych. Szczegdlna uwaga poswigcona zostanie roli Rzymu
1 nastgpcy $w. Piotra jako gwaranta spojnosci oraz straznika depozytu wiary. Jedno$¢ zostanie
ukazana nie tylko jako zasada nadprzyrodzona, zakorzeniona w mitosci Ducha Swigtego, ale
rowniez jako obowiazek moralny i praktyczny wymog dla wszystkich cztonkow Kosciofa.

Kosciot jako jedno Cialo, jest rzadzony przez jednego Chrystusa, przenikany przez
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jednego Ducha Swigtego, kieruje si¢ jedna nauka ikarmi jednym Chlebem®. Jedno$é
chrzescijan jest znakiem dla §wiata, ukazujacym skuteczno$¢ Odkupienia dokonanego przez

#90d samego poczatku byta ona wyrazana

Jezusa Chrystusa 1 owocno$¢ dziatania Kosciota
modlitwa i urzeczywistniana przez konkretne czyny pierwszych wierzacych®'. Ko$ciot prosi
w swoich modlitwach wlasnie o jedno Krdlestwo Boskiego Odkupiciela i jedna owczarnig na
$wiecie®?. Zrodlem jednosci jest milosé, ktéora Duch Swiety rozlewa w sercach, laczac

433

cztonkow Kosciota nierozerwalna wigzia wspdlnoty™”. Ta mitos¢ obejmuje wszystkich

odkupionych przez Chrystusa isklania ich do dziatania na rzecz szerzenia Krolestwa

Bozego®*.

Sama mito§¢ Chrystusa domaga sig, aby wszyscy byli powiazani wigzami
braterskiej wspolnoty*’. Jak nauczat $w. Cyprian, nie ma Boga za Ojca, kto nie ma Ko$ciota
za Matke — dlatego jednos¢ z Kosciolem jest nie tylko fundamentem zbawienia, ale
i obowiazkiem wszystkich wierzacych, a szczegolnie biskupow**. Stowa $w. Cypriana maja
by¢ przede wszystkim zache¢ta, pociecha i motywacja do megstwa dla tych, ktorzy maja
trudno$¢ lub nie moga by¢ w kontakcie zRzymem asa poddani licznym zasadzkom

i w powaznych niebezpieczenstwach*’. Co ciekawe samo miasto Rzym ma szczeg6lny status.

438 9

Rzym jest stolica katolickiego $wiata*® iglowa religii chrze$cijafiskiej*’, dlatego tez

mieszkancy Rzymu szczegOlnie powinni $wieci¢ przyktadem poboznosci*’. Jako przyktad

#1, Kosciot jest jeden i niepodzielny. Nie

widocznego znaku jednos$ci papiez wymienia tacing
zmienia to faktu, ze wystepuja w nim réznorakie podsystemy, ale wszystkie znich sa
integralna czgscia Mistycznego Ciata Chrystusa. Wszyscy czlonkowie systemu Kosciota
powiazani sa wobec siebie relacjami mitosci, ktore w nich wzbudza sam Duch Swiety
i popycha do sterowania otoczeniem w celu jego wlaczenia do systemu Swietego Kosciota.

Istotnym czynnikiem jedno$ci Kos$ciola jest tacina, gdyz pozwala na komunikowanie si¢

wzajemnie wszystkich katolikow**,

PPius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 238.

“Opius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 452-453.

“1Tamze, s. 453.

“2pius XII, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 141.

“STamze, s. 135.

$4Pius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 9.

$Tamze, s. 12.

$0pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 454.

“TTamze, s. 454-455.

“8pius XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 588.

“9Pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 10.

#0pius XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 588.

*1Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 545.

#27agadnienie wspolnego jezyka jest powiazane z parainformowaniem — tematem rozwazanym w ramach
jakosciowej teorii informacji Mazura, jak i ogdlnej jakosciowej teorii informacji Kosseckiego. Por. J. Kossecki,
Metacybernetyka, dz. cyt., s. 14-15, 73-74. M. Mazur, Jakosciowa teoria informacji, Wydawnictwo Naukowo-
Techniczne, Warszawa 1970, s. 153-170.
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Jednos$¢ w Kosciele jest niezbedna* i nie ma niczego bardziej obcego Kosciotowi jak
podziat**. Papiez twierdzil, ze nic nie szkodzi bardziej Kosciotowi, niz odosobnianie si¢ jego
cztonkoéw lub zbytnie skupienie na interesie wlasnej grupy*”, dlatego nie ma mozliwosci, aby
Kos$ciot rozbit swoja jedno$¢ i np. opart si¢ na ko$ciotach narodowych*¢. Zaréwno wiara, jak
i zycie nadprzyrodzone jednego chrzescijanina jest wiara izyciem calego Kosciota®.
Podobnie kazde troski iradosci Kosciola powinny by¢ tez troskami i1 radosciami kazdego

448

wiernego™*. Katolik musi czu¢ wigz z caloscia Kosciota, jak i chcie¢ jego rozkrzewienia na

caly $wiat*’. Sama milo§¢ Kosciota zada, aby katolicy byli jedno$cia razem dziatajac

#0 Kazdy element ipodsystem Kosciota musi pracowa¢ dla catosci

1 pomagajac sobie
systemu, jak 1wiaza¢ si¢ relacjami z wszystkimi innymi elementami Mistycznego Ciata
Chrystusa. Kos$ciot jest w kazdym swoim pojedynczym elemencie ozywiany ta sama wiara
(normami poznawczo-ideologicznymi).

Caly Kosciot zostal powierzony $w. Piotrowi i papiezom™', przez ktorych Pan Jezus
w sposob widzialny sprawuje rzady nad swoim Kos$ciolem**. Papieska wtadza apostolska nie
jest ustanowieniem ludzkim, lecz zostala nadana przez samego Chrystusa*™’. Papiez jest
nastgpca $w. Piotra, ktoremu Bog powierzyt opiekg nad Kosciotem, a ktory jest wspomagany
przez biskupéw w postuszenstwie wobec Rzymu**. Ojciec Swiety podkreslat, ze tylko
1jedynie ten papiez zpostusznymi sobie biskupami ma prawo 1 obowiazek rzadzié
chrze$cijanstwem*”. Stwierdzil, ze dla Rzymu rzadzenie jest stuzba*®. Co wigcej mozna
zauwazy¢ ciaglo$¢ pomigdzy dziataniem kolejnych papiezy, chociazby w tym, ze Pius XII
powtarzal zalecenia swoich poprzednikoéw i postanawiat o ciggtym ich zachowywaniu®’.
Papiez 1 Chrystus tworza jedna gtowe co zostato zatwierdzone przez papieza Bonifacego VIII

w Unam sanctam 1ipowtarzane przez nastepnych papiezy*®. Papiez jest Namiestnikiem

“3Pius XII, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 603.
*Pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 237.
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“Tamze.

“Tamze, s. 237.

40pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 240.
$1pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 236-237.

2pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 210.
*3pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 6.

*4Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 547.
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#8pius XII, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 641.
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Chrystusa®’, zastepca (Yac. vicarius) Chrystusa na ziemi i Najwyzszym Pasterzem*®. Pius XII

przedstawial papieza jako ojca, ktorego smuci zto i cierpienie jego dzieci*'. Deklarowal, ze

462
a

jego wiasne serce 1 dusza kierowaty si¢ tylko mitoscia™. Widzialna gtowa Kos$ciota jaka jest

papiez wspomaga osiagniecie postawionego Kosciotowi celu*®

. Z kolei cele 1 plany Kosciota,
ktére obejmuja caly $wiat, powinny by¢ czg$cia codziennego, chrzescijanskiego zycia
wiernych**, aim cel jest szlachetniejszy iblizszy Bogu tym jedno$¢ wspdlnoty jest
wznioslejsza*’. Urzad Ojca Swigtego jest nie tyle osobistym zaszczytem, co brzemieniem
zadanym przez Opatrzno$¢*. Papiez jest wnoszony na urzad dzigki planowi Bozemu*’. Co
wigcej wraz z objgciem papiestwa rozroznienie pomigdzy osoba a urzgdem zaciera si¢ — dla
przyktadu papiez twierdzil, ze zyczenia zwigzane z objgciem przez niego pontyfikaty i inne
oznaki serdeczno$ci dotyczyly nie jego osobiscie, ale samego urzedu papieskiego®®.
Z doniostos$ci tego urzedu wyptywa obowiazek wspierania Krolestwa Chrystusa i odrzucania
wszystkiego, co mu szkodzi*®. Procesem homeostazy w KoS$ciele zarzadza Chrystus i Ojciec
Swiety wraz z postusznymi mu biskupami. Papiez bierze udzial w procesie optymalizacii,
dzigki czemu dobierane sa lepsze sposoby w dazeniu do wypehnienia celu Kosciota.

Stolica Piotrowa jest straznikiem i nauczycielem (lac. custos atque magistra) nauk
Chrystusa*® iprawdy chrzescijanskiej*’!. Stanowi pewny fundament jednosci Kosciota*”?,
a jednos$¢ ta nie opiera si¢ tylko na wierze 1 mitosci, lecz rowniez na autorytecie Piotra 1 bez
tego autorytetu nie uda sie ustanowi¢ jedno$ci wérdd chrzesScijan®. Jednak Pius XII
podkreslal, ze rowniez z cnot, wiary, nadziei 1 mitosci, ktore tacza wierzacych wynika jedno$¢
Kosciota?. To dlatego Chrystus wiaze ludzi potrojna wiezia: jednej wiary, jednej mitosci
1jednego postuszenstwa wobec hierarchii ustanowionej przez Boga, gdyz bez wszystkich

475

trzech nie ma prawdziwej jednosci 1harmonii w Kosciele Historycznie prawda

o fundamentalnej roli papieza w jednos$ci chrzescijan zostala potwierdzona, kiedy autorytet

49Pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 453-454.
*0pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 418.
“ITamze, s. 421.

“©2Tamze, s. 422-423.

*3pius XI1, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 227.
44Pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 238.

*Spius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 226.
4pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 418.
47Pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 5.
*8pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 418.
*9pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 524. Pius X1, Deiparae Virginis Mariae, dz. cyt., s. 783.
4pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 423-424.
“Pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 10.
42Pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 453.

*BPius XII, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 138.
4"Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 227.
4Pius XII, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 132.
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papieza byt pewnym gwarantem pojednania pomiedzy $w. Cyrylem a biskupami Antiochii*’°.

Wedlug Piusa XII nie jest to odlegly przyklad, ktéry nie ma dzisiaj znaczenia, gdyz
wspotczesni papieze zajmuja t¢ sama Stolicg Apostolska co papieze czasow sw. Cyryla
Aleksandryjskiego*’. Szczegdlny autorytet papiestwa objawil si¢ rowniez za czasow Piusa
XII, kiedy nie tylko katolicy, ale réwniez osoby, ktore nie nalezaty do Kosciota wyslaty
zyczenia wraz z wyrazami szacunku albo ze wzgledu na ich mito$¢ do Chrystusa lub wiary
w Boga*™®. Podobnie wiele osob, ktore odtaczyly sie od Kosciota (Yac. quos Mater Ecclesia
a se divulsos) wyrazito uznanie, hotd i szacunek dla papieza, gdy wstgpowat na urzad. Co
wzbudzito w papiezu nadzieje i pocieche*”. Papiez w swoich tekstach wyrazat nadzieje, aby
wszyscy napelnieni byli jedna mitoscia, jedna wiara 1jedna lojalnoscia wobec Stolicy

0

Apostolskiej*®. Aby byé w Kosciele nalezy posiadaé normy etyczne (wigz mitosci),
poznawczo-ideologiczne (wigz prawdy) iby¢ w laczno$ci z papiezem w ramach wigzi
postuszenstwa, co wydaje si¢ rowniez naleze¢ do norm etycznych.

Papiez jako Wikariusz Chrystusa nie jest osamotniony w swoich obowiazkach,

a wrecz potrzebuje zardbwno pomocy, jak i codziennej modlitwy catego Kos$ciota®™

. Papiez
osobiscie modlit si¢ 0 jedno$¢ chrze$cijan*?, ale rowniez nawotywat do takiej modlitwy*®.
W trakcie drugiej wojny $wiatowe] proponowal wiernym modlitwg o jedno$¢ wraz
z pierwszymi chrze$cijanami i na ich wzor*. Pius XII przytaczat w tym kontekscie fragment
Didache: ,,Pomnij, Panie, na Kos$ciét Twoj, i wybaw go od zla wszelkiego, I uczyn
doskonalym w mito$ci Twojej. [zgromadz go =zczterech stron $wiata, uswigcony,
W krélestwie Twoim, ktore przygotowale§ dla niego, Bo Twoja jest moc i chwata na
wieki!”*,

Dziatanie w zgodzie z papiezem przynosi owoce. Jednos¢ z Rzymem jest zbawiennym

zrodtem pokoju, $wiatla i owocow dla wszystkich w niej trwajacych*®. Zycie w tej jednosci

Tamze, s. 142-143.

“"Pius XII, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 142-143.

48pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 418-419.

“Pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 644.

40pius XII, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 141.

®Ipius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 212-213.

82pius XII, Ecclesiae Fastos, dz. cyt., s. 354.

48Ppius XII, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 642.

*pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 453.

*STamze: ,,Recordare, Domine, Ecclesiae tuae, ut eam liberes ab omni malo, eamque perficias in caritate tua; et
collige eam a quattuor ventis sanctificatam in regnum tuum, quod ei parasti; quoniam tua est virtus et gloria in
saecula [(65) Doctrina Apost., c. 10 — przyp. K. Z.]”. Thumaczenie polskie za: Nauka Pana, ktorq dwunastu
Apostotow przekazato narodom, in:

,, Pierwsi Swiadkowie”, red. W. Zega w thum. A. Swiderkoéwna; przyp. ks. M. Starowieyski, wyd. II,
wydawnictwo M, Krakéw 2010, s. 33-44.

4pius XII, Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 44.
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sprawia, ze zyje si¢ zyciem Kosciota, jest si¢ osSwiecanym Jego prawda i uczestniczy si¢
w Jego tasce®™’. Papiez zaznaczal, ze czeScia sukcesu katolicyzmu w USA jest
duchowienstwo, ktore zdecydowanie ikarnie wykonywato rozkazy papieza®™®. Jedno$é
w Kosciele jest tak gieboka, iz je§li pomoze si¢ chociaz jednemu kandydatowi do kaptanstwa,
to bierze si¢ udziat we wszystkich owocach jego $wigtosci, dzietach apostolskich
i odprawionych mszach*. Rowniez sam papiez doswiadczyt pozytywnych skutkow jednosci.
Pius XII deklarowat, ze doznal pociechy iumocnienia widzac powszechna solidarnos¢
1jednos$¢ migdzy katolikami w trudnych chwilach dla Kosciota, kiedy obejmowatl Stolice
Piotrowa*". Dzialajac w ramach systemu Kosciota ma sie udziat w jego taskach. Najmniejsze
dziatanie wobec drugiego katolika buduje cato$¢ Mistycznego Ciata Chrystusa. Co wigcej
wykonywanie zalecen papieza, czyli poddawanie si¢ jego sterowaniu daje mozliwos¢
skutecznego rozwoju wtasnego podsystemu, czyli np. kosciota lokalnego.

Nauczanie Piusa XII jednoznacznie wskazuje, ze jednos¢ Kosciota jest zarowno
darem, jak i zadaniem wiernych. Jej zrodtem pozostaje Chrystus i Duch Swicty, a widzialnym
fundamentem — nast¢pca §w. Piotra. Papiez jawi si¢ jako Namiestnik Chrystusa i straznik
depozytu wiary, ktory poprzez autorytet, postuge 1modlitwg podtrzymuje jednosé¢
Mistycznego Ciata. Wspolnota z Rzymem jest przedstawiona jako warunek zycia w pehni
taski, pokoju 1 prawdy, a takze jako gwarancja owocnosci dziatan apostolskich. Ostatecznie
jednos$¢ Kosciota nie sprowadza si¢ wyltacznie do wigzi doktrynalnych, ale obejmuje rowniez
praktyczne dziatania wiernych, ktdrzy w postuszenstwie papiezowi wspottworza harmonijny

system Mistycznego Ciata Chrystusa.

3.4.2. Przyklad Kos$ciolow Wschodnich bedacych w unii z Rzymem i zabieganie o powrot

prawoslawnych

Podrozdziat ten skupia¢ begdzie na S$wiadectwach historycznych, integralnej roli
papiestwa jako homeostatu Kosciola w procesach jednoczenia chrzes$cijan Wschodu
z Kosciotem Katolickim. Analiza bedzie obejmowaé zaréwno podstawy doktrynalne
(autorytet Stolicy Apostolskiej, nienaruszalno§¢ depozytu wiary, normy informacyjne), jak
1 narzedzia pastoralne 1 instytucjonalne (ochrona obrzadkow wschodnich, kodyfikacja prawa,
edukacja iformacja kaptandw, tworzenie wyspecjalizowanych podsystemow), zestawione

z dziejowymi przyktadami ich zastosowania (unia brzeska, recepcja sobordw, praktyki

“Tamze, s. 50.

*8pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 638.

“®pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 528.
4Opius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 417-418.
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papiezy). Szczegodlna uwaga bedzie poswigcona skutecznosci i ograniczeniom rozmaitych
bodzcow (prawnych, ekonomicznych, witalnych) wobec unitow 1 prawostawnych, oraz temu,
jak w perspektywie Piusa XII realna jedno$¢ wyrasta z peinej akceptacji prawd objawionych,
anie zredukcji nauczania do elementow wspdlnych. Kontekstem interpretacyjnym beda
$wiadectwa mgczenstwa 1 wiernosci Kosciolow Wschodnich oraz wzorce osobowe (§w. Cyryl
Aleksandryjski, $w. Andrzej Bobola), ktore legitymizuja i1 dynamizuja proces powrotu do
pelnej tacznosci z Rzymem.

Pius XII stwierdzil, ze ta sama mito§¢ do odlaczonych braci inspirowata papiezy

1

w czasach §w. Cyryla, co inspirowala jego®'. Szacunek dla papieza wyrasta z tradycji

i przyktadu przodkow, zwlaszcza na Wschodzie, gdzie uznawano jego duchowy autorytet®?.

* i fundament ortodoksji***, pelni role gwaranta

Papiez jako ojciec wszystkich Kosciotow™
jednosci, bedac strozem depozytu wiary i centrum wspdlnoty chrzescijanskiej. Nie wystarczy
akceptowa¢ dawne orzeczenia KosSciota, ale nalezy roéwniez przyjmowac i wierzy¢ we

495

wszystko, co Ko$ciol tu i teraz przyjaé i wierzyé nakazuje®’. Ojciec Swicty podkreslat, ze
nawracajac nie wolno ukry¢ ani jednego dogmatu, nawet z powodu promowania jedno$ci*®.
Skupienie si¢ jedynie na wspolnych elementach pomigdzy wyznaniami chrzescijanskimi nie
zapewni jednos$ci, poniewaz prawdziwa harmonia chrze$cijan musi opiera¢ si¢ na wszystkich

prawdach objawionych przez Boga®’.

Dobra wola wspierana taska Boza 1 wzajemnym
zrozumieniem jest najskuteczniejsza droga do zjednoczenia chrzescijan z Kosciotem
Katolickim®™®. Moze si¢ ona wyraza¢ w szacunku dla ich tradycji i dziedzictwa, takich jak

499

liturgia, hierarchia czy obrzedy chrzescijanskie Wsrod  $rodkow  do nawrdcenia

prawostawnych, a szczego6lnie ich duchownych, papiez wymienial wzajemny szacunek,

przyjazne stosunki i przyklad nieskazitelnego zycia®”

. Dla przyktadu przytaczenie si¢ w XVII
wieku eparchii lwowskiej 1 przemyskiej do katolicyzmu dokonato si¢ nie sila, lecz dzigki
$wiadectwu godnego zycia religijnego oraz dzialaniu taski Bozej™'. Pius XII przytaczat
opini¢ poprzednich papiezy, iz powrdt prawostawnych do Kosciota da wiele owocow

zarowno dla catego chrzescijanstwa w ogdlnosci, ale tez idla samych Kosciotow

®Ipius XII, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 143.
¥2pius XII, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 626.
493Pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt.,s. 11.
Pius XII, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 631.
5pius XII, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 134.
“Tamze.

“TTamze.

““Tamze, s. 137.

PTamze.

OTamze, s. 141.

'pjus X1I, Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 51.
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Wschodnich®®. Historia pokazuje, iz zjednoczenie z Rzymem jest faktycznie korzystne dla
chrzescijan obrzadku wschodniego. Przed unia brzeska Ko$ciot ruski znajdowal sig
w oplakanym stanie®”, co sklonito biskupéw do szukania ratunku w unii z Rzymem, majac

504

swiadomos¢, ze dopoki trwata jedno$¢, panowal porzadek i rozwijat si¢ kult Bozy>™. Poprawa

sytuacji wiernych ruskich po unii brzeskiej nastgpita wbrew ludzkim kalkulacjom, co

$wiadczy o dzialaniu Bozej opatrzno$ci w dziejach wspolnoty™®.

Zacheta do jednosci
powinny by¢ takze coraz silniejsze w czasach Piusa XII ataki wrogow Boga, wobec ktorych
ochrzczeni byli wezwani do wspdlnej walki w duchu Chrystusowym i nie mogli pozostac¢
rozproszeni®®. W ramach procesu sterowania Ko$ciota na otoczenie celem musi by¢
zaszczepienie norm informacyjnych bez pominigcia Zadnej prawdy wiary, ktora jest
niezbedna do wierzenia. Powrdt prawostawnych do lacznosci z Kosciolem sprawia, ze
podsystem w postaci np. eparchii wracajacy do Mistycznego Ciata Chrystusa zaczyna dazy¢
do powrotu do stanu réwnowagi funkcjonalnej. Jest to sytuacja, ktdra rowniez wptywa
pozytywnie na Kosciol, chociazby przez zwigkszenie jego socjomasy.

Papieze na przestrzeni wiekéw bronili integralnos$ci katolickiej doktryny, zar6wno na
Soborach Nicejskich, jak i Konstantynopolitanskich, Efeskim i Chalcedonskim®™’. Sobory
w Nicei i Chalcedonie cieszyly sie¢ autorytetem zaréwno na Wschodzie, jak i Zachodzie™.
Przywotywany przez Piusa XII papiez Pius XI przypominatl znaczenie tych wydarzen,
upamigtniajac  Sobor Nicejski w 1925 r., a Sobor Efeski w 1931 r. wencyklice Lux

Veritatis®”

. Kosciol, jak uczyl $w. Grzegorz Wielki, stoi na nich ina soborach w Efezie
1 Konstantynopolu jak na czworokatnym fundamencie — ich odrzucenie oznacza wyjscie poza
wspélnote wiary®'®. Papiez w swoich encyklikach udowadnial, ze glos Rzymu posiadat
autorytet wsrod owczesnych biskupow. Ojcowie Soboru Efeskiego jednoglosnie uznali list
sw. Cyryla, bedacego wystannikiem papieza, dotyczacy nestorianizmu za zgodny
z prawdziwa wiarg’'', a na odczytany podczas drugiej sesji soboru list papieza $w. Celestyna
I odpowiedzieli okrzykiem, ze to wiara catego $wiata®?. Podobnie nadrzedna rola Stolicy

Apostolskiej objawita si¢ w sytuacji, kiedy papiez nie zatwierdzil inie ratyfikowat

2Tamze, s. 33-34.

% Tamze, s. 36-37.

S%Tamze, s. 37.

%Tamze, s. 51.

%pius XII, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 642.
37pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 6.

%pius XII, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 626.
Tamze.

ST amze.

SUpjus XI1I, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 134-135.
S2Tamze, s. 139.
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wszystkiego co przygotowal §w. Cyryl wraz z innymi Ojcami soborowymi — nie zgodzit si¢
na ekskomunikowanie Antiochenczykéw majac nadziej¢ na ich powrot do prawdy, co byto
wiazace’ . Pierwszenstwo Rzymu objawilo si¢ rowniez na tzw. synodzie zbojeckim, gdzie
zabroniono czyta¢ listu od papieza, grozbami wymuszono poparcie biskupow, odmoéwiono
pierwszenstwa delegatom papieskim, ekskomunikowano Stolicg Apostolska i uwigziono $w.
Flawiana’'*. Papiez, ktory wyslat delegacje na ten synod’"’, wycofal pozniej swoje poparcie
dla jego postanowien. Cesarz Teodoret II oczekiwal na decyzj¢ papieza w sprawie wynikow

516

tego synodu’®, przypominajac, ze prawdziwe synody (tac. synodum) odbywaja si¢ pod
wladza papieska’’. Z kolei list §w. Leona Wielkiego do $w. Flawiana odczytany na trzeciej
sesji Soboru Chalcedonskiego zostat okrzyknigty jako wyraz wiary apostolskiej — ojcowie
soborowi stwierdzili, ze to $w. Piotr przemowit przez papieza®®. Na Soborze Chalcedonskim
obecny byl rowniez cesarz wraz ze swoimi przedstawicielami’, a mimo ze wigkszo$¢
biskup6éw pochodzita ze Wschodu, to pierwszenstwo w procedurach mieli delegaci papiescy —

520

zarOwno w przemawianiu, podpisywaniu dokumentow, jak 1 ich zatwierdzaniu™". Dziatali oni

z upowaznienia papieza, co bylo uznane przez wszystkich uczestnikow*'. Ich sprzeciw wobec
kanonu XXVIII o przyznaniu Konstantynopolowi drugiego miejsca w hierarchii zostal
podzielony przez samego papieza, a biskup Anatoliusz uzaleznit wazno$¢ tego kanonu od

522

decyzji Rzymu>>. W kontekscie soboréw Pius XII wykorzystal rocznicg zakonczenia Soboru

Chalcedonskiego apelujac o modlitwe za wstawiennictwem $w. Eufemii, ktora byta w niego

523

zaangazowana, aby uskuteczni¢ zamysly powrotu prawostawnych do Kos$ciota> zachgcat

réwniez wschodnich chrze$cijan, aby nasladowali $w. Flawiana, cesarza Marcjana i jego zong

$w. Pulcherie®*

. Wzywatl do odrzucenia btedéw Nestoriusza 1 Eutychesa wyznawanych przez
nestorian i monofizytow">. Deklarowal, ze jego rado$¢ z ich powrotu bedzie tym wigksza, im
dtuzej pozostawali poza Owczarnia Chrystusa®®. Zadal rowniez retoryczne pytanie, czy nie
byloby rzecza $wigta, zbawienna i zgodna z wola Boza, by Wschod, ktoéry tak gorliwie bronit

wiary na soborze w Chalcedonie 1przyczynil si¢ do sformutowania doktryny unii

SB3Tamze, s. 139-140.
*MPius XII, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 629.
STamze.

S1Tamze, s. 630.
SUTamze, s. 629-630.
S8Tamze, s. 633.
SPTamze, s. 631.
S0Tamze.

S2'Tamze, s. 631-632.
S2Tamze, s. 632.
BTamze, s. 643.
S2#Tamze, s. 641.
BTamze, s. 626-627 , 643.
32Tamze, s. 643.
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hipostatycznej, powrdcit do petnej komunii z Ko$ciotem Katolickim®’. Pius XII dowodzit, ze
papiez sprawowal funkcje homeostatu juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Jego
jednym z zadan bylo dbanie o integralno$¢ wiary, a wigc, aby normy informacyjne Kosciota
pozostaly nienaruszone.

Papieze zawsze okazywali t¢ sama mito$¢ unitom co facinnikom™® i darzyli gtebokim

529

uczuciem Koscioty Wschodnie®®. Chwalili Rusinow np. Pius XII za ich postawe™" lub Leon

531

XIII za zjednoczenie z Rzymem™". Ci chrze$cijanie obrzadkow wschodnich, ktorzy pozostaja

wunii, sa S$ciSle zlaczeni zlacinnikami®’, umacniaja ibronia jednosci KoSciota™.

Podkres$lano, ze wszystkie obrzadki zastuguja na rowny szacunek, gdyz sa ozdoba Ko$ciota®*
inie sa przeszkoda w Jego jedno$ci®”. Papieze wielokrotnie podkre$lali rowno$¢ unitow
1 facinnikoéw oraz dazyli do zachowania i rozwoju obrzadku greckokatolickiego, sprzeciwiajac
si¢ jego marginalizacji. Juz od poczatku unii zapewniano, ze prawostawni nie bgda zmuszani
do porzucenia swoich zwyczajow i obrzedow>*. Juz w okresie unii brzeskiej papiez Klemens
VIII pozwolit zachowaé ceremonie i obrzedy Rusinom™’, co byto aktualne rowniez w czasach
Piusa XII, gdyz Ojciec Swigty nie rozpatrywat nawet mozliwosci zmuszania do porzucenia

3% Koscioly wschodnie maja prawo

obrzadkow wracajacych do Kos$ciota na rzecz tacinskiego
do pielegnowania wiasnych tradycji, liturgii i duchowosci. Ojciec Swigty mocno bronit ich
odrebnosci, podkreslajac, ze prawdziwa jedno$¢ nie wymaga uniformizacji, ale wiernosci
wspdlnym zasadom wiary. Kazdy obrzadek wschodni ma prawo do niezaleznos$ci w zakresie
swojej historii 1 charakteru, oile pozostaje to w zgodzie zprawda ispojnoscia doktryny
Chrystusowej’”. Rownocze$nie Ojciec Swigty potepiat dziatania promotoréw schizmy
prawostawnej, ktorzy starali si¢ wprowadzac¢ stare zwyczaje do obrzadku unickiego, aby

zdezorientowa¢ niewyksztatconych wiernych i odciagna¢ ich od wiary katolickiej. Rzym

jednoznacznie stwierdzil, ze Zadne zmiany w liturgii nie powinny by¢ dokonywane bez

540 541

uprzedniej konsultacji ze Stolica Apostolska™. Papieze stale pielegnowali™ i zabiegali

S2Tamze, s. 640-641.

2pius XII, Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 46.
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S3Tamze, s. 34.
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o zachowanie obrzadku greckokatolickiego®” m.in. nie wymagajac przyjecia kalendarza
gregorianskiego przez  grekokatolikow  1zatwierdzajac poprawnie = nominowanych

biskupow>*

. Na przestrzeni lat dokonano jedynie nielicznych zmian w tym obrzadku, ktére
nie zmienily go w istotny sposob®*. Pius XII podkreslit, ze w wydaniu rzymskim unickich
ksiag liturgicznych przychylono si¢ do zyczen biskupow unickich, aby przywroci¢ ich
obrzadki zgodnie ze starozytnymi tradycjami®*. Pozwalano tez metropolitom zaktada¢ szkoty

w Rosji i swobodnie wybiera¢ ich kadre™*

. Papieze zréwnywali przywileje tacinnikow
iunitow, np. Pawel V przyznal szkotom ruskich metropolitow te same przywileje, co
sodalicjom tacifiskim Naj$wietszej Maryi Panny>*’ lub Urban VIII zrownal odpusty za
rekolekcje u bazylianow ztymi u jezuitdow’®. Gdy cze$§¢ duchowiefistwa tacinskiego
kwestionowata pelni¢ praw biskupéw unickich, Stolica Apostolska wydata w 1643 roku
dekret, ktory stwierdzat ich réwnos¢ wobec tacinskich i nadawat im prawo zaktadania szkot
w swoich diecezjach®®. Papieze zabiegali, aby zakaza¢, a przynajmniej ograniczy¢, jesli nie
byto mozliwosci zakazu, przechodzenia §wieckich pomiedzy obrzadkami. Pokazuje to list
z 1608 roku generata jezuitow do jego podwiladnych w Polsce, gdzie stwierdzal, ze kazdy
powinien pozosta¢ w swoim obrzadku, wigc po pojednaniu z Rzymem osoba, ktora nie
nalezata do obrzadku tacinskiego nie mogla do niego przejs¢. Z drugiej strony taki zapis nie
pojawit si¢ w dekrecie ustanawiajacym unie brzeska z 1595 roku™’. W 1624 roku po skargach
na to, ze miodzi szlachcice ruscy przechodza na obrzadek tacinski Kongregacja Krzewienia
Wiary wydawata zakaz przechodzenia unitom na obrzadek tacinski bez zgody Rzymu. Na
prosbe krola Zygmunta III zostal on jednak zlagodzony przez Urbana VIII i ograniczono go
tylko do duchownych®'. Papieze wielokrotnie apelowali, aby tacifiscy kaplani nie zachecali
Rusindéw podczas spowiedzi do przejs$cia na obrzadek tacinski. Wysytani byli nuncjusze, aby
polecenie papieza zostalo wprowadzone w zycie. Takie podejScie zostalo roOwniez
potwierdzone przez Benedykta XIV w liscie do biskupow przemyskiego i Iwowskiego z 1751
roku. Papiez zadeklarowal w nim, ze wprowadzi zakaz takiego przechodzenia, ale

niesprzyjajace okolicznos$ci na to nie pozwolily. Finalnie w 1863 roku wprowadzono zakaz
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przechodzenia unitow na obrzadek tacinski — po dekretach Klemensa XIV i Piusa VI
W Rzymie powstala Kongregacja de. Kosciotow Wschodnich, ktérej celem byto
uregulowanie interesow i obrzedow wschodnich chrzescijan, jak i Instytut Orientalistyki,
ktorego celem bylo propagowanie ikultywowanie wiedzy o Kosciotach Wschodnich™.
Papieze wspierali rowniez wyksztatcenie przysztych kaptanéw unickich. Kandydaci uniccy
do kaptanstwa mogli formowac¢ si¢ w papieskim Kolegium Greckim, aod 1897 roku
w kolegium $w. Jozafata zalozonego przez Leon XIII**, ktdore zostalo przez Piusa XI hojnie
uposazone. Natomiast gdy zaczglo brakowa¢ w nim miejsca, to papiez ufundowat Rusinom
wiekszy budynek®’. Wybudowanie nowego budynku dla Kolegium $w. Jozafata mialo na
celu nie tylko to, aby mogli si¢ w nim unici ksztatci¢, ale tez aby bardziej mitowali, czcili

i byli w postuszenstwie wobec papieza dla dobra unickiego Kos$ciota®®

. Unici maja te same
prawa w Kosciele co katolicy innych obrzadkéw. Papiestwo wielokrotnie na przestrzeni
wiekow wspierato grekokatolikow czy przez wprowadzanie odpowiednich norm prawnych
1 informacyjnych do Kosciota, oddziatujac informacyjnie na osoby tamiace ich prawa, jak
1 przez sama pomoc energomaterialna i informacyjna dla samych unitow.

Od wiekéw Rzym podejmowat wysitki nauczania i przyciagania chrzescijan
wschodnich do pelnej wspdlnoty z Ko$ciotem Katolickim®’. Papieze pobudzeni Boza
mito$cia nawotywali Koscioty Wschodnie do powrotu do jednosci dla ich zbawienia®®.
Papieze starali si¢ rowniez unikna¢ schizmy na wschodzie przez potgpienie jej na IV soborze
w Konstantynopolu 1 dziatania na Soborze Florenckim, ktérego uchwaly jednak nie zostaly
wprowadzone w zycie, pomimo staran dobrych ludzi**’. Metropolita Izydor z Kijowa, ktory
na Soborze Florenckim w 1439 roku podpisat dekret o zjednoczeniu Kosciota lacinskiego
z greckim, doswiadczyl po powrocie represji, bedacych wyrazem oporu wobec jednosci
z Rzymem®. Podobnie wczesniejsze proby zjednoczenia, jak ta patriarchy Grzegorza
Mammasa, napotykaty na przeszkody polityczne®®'. Pius XII czynit to co jego poprzednicy —

utatwial powrdt wschodnich chrzescijan do Kosciota przez strzezenie ich obrzgdow, badanie

ich spraw, wprowadzanie dobroczynnych praw i1 mianowanie kardynalem patriarche
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Ormian®®, jak i przez kodyfikacje praw dotyczacych wschodnich obrzadkow*®”. Papiez miat
swiadomo$¢ uprzedzen, ktore uniemozliwiaja zjednoczenie kosciotow wschodnich
z Rzymem®®, ajednocze$nie twierdzil, ze w jego czasach mozliwe bylo spokojniejsze
przeanalizowanie przesztosci, wigc zalecat badania w celu wyprostowania $ciezki powrotu
kosciotow  wschodnich do jednosci z Rzymem®”. Aby zrozumie¢ i przywrdcié
prawostawnych do Kosciola zalozono w Rzymie Papieski Instytut Studiow Wschodnich™®.
Kosciot od dawna starat si¢ sterowa¢ prawostawnymi, aby wrécili do pelnej tacznosci z Nim.
Tworzyt odpowiednie podsystemy, aby mogly produkowa¢ informacje majace na celu
optymalizacj¢ procesu tego sterowania, jak iwprowadzal odpowiednie normy prawne.
Kosciot réwniez wilaczat do swojej homeostazy coraz wigcej katolikow obrzadku
Wschodniego przez mianowanie patriarchy Ormian kardynatem.

Historia unii z Rzymem nie byta wolna od trudno$ci, ale przyniosta wiele duchowych
1 spotecznych owocéw. Unia brzeska byla przyktadem realizacji procesu sterowania Kosciota
prawostawnymi w celu ich powrotu do Kosciota. Papiez przypominal o postaciach,
wydarzeniach i strukturach, ktére przez wieki budowaty zywa i wierna wspolnot¢ Kosciota
wschodniego. Pragnat w encyklice naswietli¢ catemu chrzes$cijanstwu wydarzenia zwiazane
z unig brzeska, aby chrzescijanie mogli dzigkowac za nia Bogu, ale tez modli¢ si¢ za samych
unitow. Uwazal wrecz za obowiazek $wietowanie 350 rocznicy unii®®’. Encyklika Orientales
Omnes Ecclesias miala rbwniez za zadanie odpowiedzie¢ jej przeciwnikom™®. Jeszcze przed
sama unia Rusini wykazywali przywiazanie do Stolicy Apostolskiej, czego przyktadem byta
dzialalno$¢ §w. Wilodzimierza, ktory trwat w jednosci z Rzymem i staral si¢ nawiazywac
przyjazne relacje z papiezem. Jego nastgpcy z szacunkiem przyjmowali papieskich legatow
i zyli po bratersku z katolikami, nawet po schizmie wschodniej*®. Przed unia prawostawni
narzekali na ruing wiary, symonig, zepsuta moralno$¢ zakonnikéw, brak dyscypliny
i roztrwanianie dobr ko$cielnych. Po unii i ciezkiej pracy sytuacja znacznie si¢ poprawita’™.
W dniu 23 grudnia 1595 roku wyslannicy Kosciota ruskiego zostali przyjgci przez papieza
1w imieniu swoim oraz wszystkich biskupéw ruskich zlozyli wyznanie wiary oraz

przyrzeczenie postuszefistwa Rzymowi, co wzbudzito rado$¢ éwczesnego papieza Klemensa
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VIII’"'. Po tych wydarzeniach wydal konstytucje apostolska Magnus Dominus et laudabilis
nimis, w celu przekazania $wiatu radosnej nowiny, oraz napisat list apostolski Benedictus sit
Pastor do episkopatu ruskiego, jak i prosbe do krdla polskiego, aby roztoczyt ochrong nad
biskupami i tym co do nich nalezy, jak i o przyjgcie ich do krélewskiego senatu. Jednoczes$nie
napomniat po unii brzeskiej biskupéw ruskich, aby spotkali si¢ na soborze prowincjonalnym
w celu ratyfikacji unii®”>. Poczatkowy etap unii przebiegal spokojnie, dzieki niestrudzonej
dziatalno$ci metropolitow Hypatiusa Pocieja i1 Jozefa Rutskiego, ktorzy aktywnie nauczali
wiernych, mnichéw i kaptanow’”. W obronie unii brzeskiej zycie oddat $w. abp Jozafat
Kuncewicz, ktorego meczenska $mier¢ przyczynila si¢ do nawrdcenia niemal wszystkich jego
zabojcow” ™. Cho¢ zczasem polscy krolowie przestali wspiera¢ unie¢ pod naciskiem
zagranicznych wrogdéw i wewnetrznych frakcji, Rusini znajdowali oparcie w papiezu’”.
Nawet traktat pomigdzy kozakami a krolem polskim, ktoéry zakladat zerwanie zwiazku
Rusinéw z Rzymem, nie zdotal zniszczy¢ unii®®. Z historii dalszych wiekéw Pius XII
wymieniat pokdj z 1667 roku, ktory nastapit po fali przesladowan, a ktory przyniost powrot
eparchii Iwowskiej i przemyskiej do katolicyzmu®”’. Synod ruski w Zamosciu w 1720 roku®”®
oraz rozw¢] unitdow pod zaborem austriackim, gdzie dwoch metropolitow zostalo

kardynatami, co $wiadczylo o wzroScie znaczenia wspdlnoty®”

. XVIII wiek przyniost
duchowy rozwdj, widoczny m.in. w budowie nowych kosciotow i klasztorow™. Rozwoj
u unitow odbywal si¢ rowniez z inicjatywy metropolity ruskiego Andrzeja Szeptyckiego
zyjacego na przetomie XIX 1 XX wieku. Zalozono wtedy towarzystwo teologiczne w celu
zachegty duchowienstwa do glebszego uczenia si¢ teologii, we Lwowie powstala akademia
koscielna dla zdolnej miodziezy chcacej zglebiac¢ filozofig, teologi¢ 1 inne studia; rozwingta
si¢ tworczos¢ literacka, recenzje, czasopisma i ksiazki zdobywaty stawe w innych krajach,
kultywowano sztuke¢ sakralna, zakltadano muzea, domy sztuki oraz instytucje pomagajace

581

potrzebujacym i biednym™'. Unia brzeska data unitom wiele blogostawiefistw i korzys$ci®®,

cho¢ wielokrotnie musieli oni broni¢ swojej jednosci z Kosciotem. Jednak z kazdej opresji
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Boza Opatrzno$¢ ich wybawiata iobdarzala pokojem®. Z powyzszego fragmentu
interesujacym jest aspekt, ktory si¢ jeszcze nie pojawil w rozwazaniach, ze oddziatywanie
bodzcami prawnymi na unitow w postaci traktatu pomigdzy polskim krélem a kozakami
okazato si¢ nieskuteczne. Spowodowane to byto tym, iz normy spoteczne KosSciota, to normy
informacyjne — poznawcze, ideologiczne i etyczne, zatem oddziatywanie na inne normy nie
przyniesie oczekiwanych rezultatow. Dzigki unii z Rzymem unici rozwijali si¢ informacyjnie
1 energomaterialnie (co wida¢ np. w budowie nowych budynkéw jak koscioly, muzea,
klasztory, domy sztuki itp., a ktdre to sa rowniez wskaznikiem wzrostu duchowego).

Unici przez wieki trwali przy Ko$ciele Katolickim pomimo brutalnych przes§ladowan
ze strony panstw 1 systemow wrogich wierze. Ich §wiadectwo wiernos$ci, az po $mier¢, bylo
dla Piusa XII znakiem sily wiary izwycigstwa nad przemoca. Papiez uwazal cierpienie

wschodnich chrze$cijan za swoje®®*

. W roznych okresach historycznych unici byli brutalnie
przesladowani przez wladze polityczne 1ireligijne, szczegodlnie w Imperium Rosyjskim
1 panstwach komunistycznych. Pomimo tych represji trwali w wiernosci Kos$ciotowi
Katolickiemu, nawet je$li oznaczato to meczenska $mieré¢®®. Ich heroizm, czesto przepelniony
radoscia wynikajaca z Ewangelii, ukazany zostal w zyciu $wigtych, takich jak $w. Jozafat
Kuncewicz, jak i wielu innych unitow, ktorzy byli chlostani lub oddali zycie bedac wrzuceni
do Dniepru lub zabijani mieczem™®. W czasie przesladowan facinnicy przynosili pomoc
unitom. Dla przyktadu Jezuici potajemnie przychodzili do nich, niosac duchowe wsparcie
i katecheze, co spotykato si¢ z ogromna wdzigczno$cia wiernych®®’. W XVII wieku kozacy
uznali uni¢ brzeska za przyczyng swoich nieszczesé, dlatego pladrowali, burzyli i profanowali
$wiatynie, torturowali 1 zabijali duchownych 1 wiernych, a biskupéw wypedzali zich
diecezji**®. Biskupom ruskim po unii brzeskiej zabrano w 1632 roku znaczna cze$¢ dobr na
rzecz prawoslawnych®. Podobnie przed rozbiorami Polski rosyjskie wojska odbieraty
unickie ko$cioty, a niepokornych wiernych wigziono i torturowano™’. W 1839 roku Rosjanie
zerwali uni¢ Rusindw z Rzymem, ograniczajac kontakty ze Stolica Apostolska, wybierajac

biskupow lojalnych wobec wtadzy, a zakon bazylianow pozbawiono administracji 1 zakazano

kaptanom facinskim udzielania sakramentéw unitom™'. Papiez Grzegorz XVI probowal
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nawet potgpic¢ i oprotestowaé Owczesne zerwanie unii Rusinow z Rzymem, ale pozostalo to

bez echa’®”

. Witym samym roku wielu unickich duchownych, jak ks. Jozef Anczewski,
zostalo aresztowanych i zestanych do klasztorow, gdzie zyli w nedzy, nie poddajac si¢ mimo
to presji>”. Wierni eparchii chelmskiej byli brutalnie karani za sprzeciw wobec unii

z prawostawiem — bici, wiezieni lub wywozeni na Sybir, a niektorzy zgineli™*

. Rosjanie sita
wypedzali kaptanéw unickich, zabierali kosScioty na rzecz schizmatykéw i1 przymusowo
wpisywali unitow do prawostawia®”. Po 1905 roku, gdy w Rosji przyznano czeSciowa
wolno$¢ religijna, az 200 tysigcy unitow publicznie wrécito do Kosciota Katolickiego,
wychodzac z krzyzami i obrazami $wietych na ulice w geScie dziekczynienia®®. Podczas
I wojny $wiatowej w Galicji metropolita Andrzej Szeptycki zostalt wygnany ze swojej diecezji
przez Rosjan izamknigty w wigzieniu®’. Po pierwszej wojnie $wiatowej Rzym dotozyt
wszelkich staran, aby pomoc i pocieszy¢ Rusindow, ktorych ziemie zostaly spustoszone™®.
Dzigki tej pomocy, Rusini z entuzjazmem podazali za swymi gorliwymi pasterzami®”. W XX
wieku przesladowania kontynuowali komunisci, ktorzy przedstawiali je jako dziatania
polityczne, a katolikom zarzucali spiskowanie, co Ojciec Swigty porownywat do oskarzenia
Pana Jezusa o nielojalno$¢ wobec Cezara®”. Nowa fale represji na zachodniej Ukrainie
zapoczatkowat list patriarchy Aleksego, ktory pochwalit wystgpowanie z Kosciola
Katolickiego®'. Mimo trudnosci chrzescijanie wschodnich obrzadkow trwali przy Rzymie
1 swoich biskupach, umacniajac si¢ poprzez modlitwe i oddanie Niepokalanemu Sercu Maryi,
co wedlug Ojca Swictego dawalo nadzieje na ostateczne zwyciestwo®. W obliczu
przesladowan i trudnych warunkéw zycia, wielu Rusindw wiernych Rzymowi udato si¢ na
wielka emigracje do obu Ameryk w XIX iXX wieku. Sw. Pius X, zaniepokojony
mozliwoscia ich zagubienia w obrzadku tacinskim oraz narazenia na herezje 1 bledy,
ustanowil biskupoéw ordynariuszow dla galicyjskich katolikow w USA 1 Kanadzie, a takze dla

603

wiernych obrzadku wschodniego z Rusi Podkarpackiej, Jugostawii i Wegier®™”. Kongregacja
Rozkrzewiania Wiary 1 Kongregacja Kosciotow Wschodnich podczas emigracji Rusinow do

obydwu Ameryk wydaly dekrety, ktore regulowaty sprawy koscielne unitow zyjacych na
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tamtych terenach®. Dowodem na trwato$¢ jedno$ci Ko$ciota byly wyrazy wdziecznosci
katolikéw ruskich wobec papiezy, jak chocby uroczystosci z okazji 300-lecia unii brzeskiej

w 1895 roku i wyslanie na nie delegacji do Rzymu®”

. Robwniez w tym fragmencie pojawia si¢
obraz nieskutecznego sterowania unitami przez Rosjan, gdyz ci probowali oddziatywaé na
nich bodzcami skierowanymi w normy witalne (tortury, wigzienie i odbieranie zycia),
ekonomiczne (odbieranie majatkow) 1 prawne (traktaty zrywajace uni¢). Kosciot wspomagat
energomaterialnie 1iinformacyjnie unitow jak tylko byl w stanie. Tworzyl specjalne
podsystemy np. w USA 1 Kanadzie dla Rusindw, ktérzy wyemigrowali, dajac im biskupow,
ktérzy mieli zapewni¢ tym podsystemom skuteczniejszy proces homeostazy. Rowniez
wprowadzal odpowiednie normy prawne, aby poprawic¢ sytuacj¢ unitow.

Papiez pochwalit bazylianéw, jak inowsze zakony unickie, takie jak studyci
(zaymujacy si¢ kontemplacja idzielami pokuty), redemptory$ci oraz kobiece instytuty
zakonne, m.in. Stuzebnice NBMP, Niosace Myrre (tac. Myrophorae), Siostry §w. Jozefa,
Siostry $w. Jozafata, Siostry Swictej Rodziny, Siostry $w. Wincentego a Paulo, ktore

opiekowaty sie chorymi i uczyty dziewczeta®®

. Zreformowany w czasach I RP z inicjatywy
Welamina Rutskiego zakon bazylianow stal si¢ czotowym przyktadem poboznosci,
gorliwosci 1 nauki. Stanowitl wzor zycia zakonnego, a poziom szkol, ktore otworzyl, nie
ustepowat lacinskim, a przyciagat do siebie prawostawnych®’. Bazylianie poniesli rowniez
ogromne szkody zpowodu ingerencji cesarza Jozefa II Austriackiego wich sprawy
wewnetrzne®, jednak reforma bazylianow z 1882 roku, nazywana reforma Dobromila,
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przywroécita ten zakon do $wietnosci po okresie jozefinskim®™”. W powyzszym fragmencie

potwierdza si¢ to co pisal Ojciec Swicty w sprawach ingerencji panstw absolutnych
w wewngtrzne  sprawy Kosciota — dziatalnos¢ Habsburgéw w okresie jozefinskim
doprowadzila do zaburzenia rownowagi funkcjonalnej podsystem bazylianow-unitow.

Ojciec Swigty uwazal, iz zarowno kaptani, jak i §wieccy powinni za swoj cel wziac

610

powrdt odstgpcow do Kosciota®", natomiast wysilek o przywrdcenie prawostawnych do

611

Kosciota szczegdlnie spoczywa na tych, ktorzy mieszkaja na Wschodzie®'. Aby prawostawni

wrocili do Kosciota kaptani, cztonkowie Akcji Katolickiej iinne stowarzyszenia powinny
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modli¢ sig, pisa¢, przemawia¢ i aktywnie dziala¢ na rzecz jednos$ci®’. Papiez zyczyl sobie,
aby szczegdlnie wzywac Najswigtsza Maryje Panng w celu o§wiecenia umystow wschodnich

narodow, aby mogli wroci¢ do Kosciota®"

. Winnym miejscu Pius XII nawotywat, aby
wszyscy chrzescijanie prosili Matke Boza o jedno$¢ chrzeScijan®®. Rowniez zalecat, aby
uczniowie 1 seminarzysci przestrzegali dnia dla wschodu (tac. Diem pro Oriente), w ktdrym
szczegblnie modli si¢ o nawrdcenie prawostawnych®’. Papiez zaznaczal, ze gtdéwnym celem
modlitw jest usuniecie przeszkod do jednosci z prawostawnymi®®. Aby sterowanie Ko$ciola
na prawoslawnych bylo skuteczne papiez zalecat proszenie oto Boga i Niepokalana.
Realizacja procesu nawracania prawoslawnych lezy gléwnie na barkach katolikow
mieszkajacych na Wschodzie 1 odbywa si¢ metodami informacyjnymi.

Przyktadem realizacji procesu sterowania prawostawnymi jest dziatalno$¢ §w. Cyryla
Aleksandryjskiego. Papieze wielokrotnie wskazywali na jego zycie i zastlugi uznajac go za
wzor dla catego Kosciota®’. Papiez apelowat, aby dazac do jednos$ci wszyscy chrzeScijanie
wzieli tego §wigtego za wzor wiernosci 1 jednosci z Kosciotem, o ktora zabiegat, aby naktonic¢

prawostawnych do powrotu do Ko$ciota®'®

. Czczony jest jako chwata Kosciota Wschodniego
i obronca Matki Bozej. Jego nauki byly wykorzystywane podczas soboréow do obalania
btedow®"”. Papiez Celestyn I uznat go za obrofice wiary katolickiej, cztowieka apostolskiego
i wybitnego kaptana®’, za$§ papiez Agaton nazwal go konsekwentnym nauczycielem

prawowiernej wiary®!

. Wschodni chrzescijanie czcza §w. Cyryla jako Ojca Ekumenicznego
(tac. Pater Oecumenici)® ichlubia si¢ jego dziedzictwem jako jednym z najwiekszych
Swietych swojej tradycji®®. Jego $mieré byla postrzegana jako zamiana wygnania na
niebianski dom®. Papiez podkre$lat takze warto$¢ intelektualnego podejscia do dziedzictwa
Cyryla: studiowanie jego dziet moze — z Bozego natchnienia i pomocy — wzbudzi¢ pragnienie
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powrotu do Kosciola Katolickiego®. Ojciec Swiety wyrazat nadzieje, ze w 1500. rocznice

narodzin dla nieba $w. Cyryla wszyscy chrzescijanie beda pracowaé na rzecz powrotu
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626 Wzywat pomocy $w. Cyryla o wsparcie dla

odtaczonych braci ze Wschodu do Kosciota
catego Kosciola, a szczegdlnie wiernych na Wschodzie i o powrdt prawostawnych®. Ojciec
Swiety wyrazat nadzieje, ze jego wezwanie do jednosci trafi do prawostawnych biskupow,
ktorzy szczegdlnie czcza $w. Cyryla Aleksandryjskiego i zmotywuje ich do powrotu na tono

28 Pius XII ukazywal $w. Cyryla Aleksandryjskiego jako wzorzec wierno$ci

Kosciota
1jednosci koscielnej, czczony zarowno na Wschodzie, jak ina Zachodzie, ktérego nauka
stuzyta obalaniu bledow, a autorytet potwierdzali papieze starozytni. Studiowanie jego dziet —
wsparte taska — ma budzi¢ pragnienie powrotu do pelnej tacznosci z Rzymem; stad wezwanie
do biskup6éw i wiernych, by za wstawiennictwem Cyryla podj¢li wysitek jednosci chrzescijan
ze Wschodu.

Przykladem $wigtego, ktorego Ojciec Swigty wskazywat w kontekscie prawostawnych
jest §w. Andrzej Bobola, ktory dziatat w burzliwych czasach, dajac heroiczne §wiadectwo
wiernosci wierze katolickiej. W XVII wieku na wschodnich terenach Rzeczypospolitej
katolicy padali ofiara brutalnych przesladowan ze strony Kozakéw, ktorzy niszczyli
$wiatynie, podpalali klasztory, profanowali $wigte przedmioty oraz mordowali duchownych
i wiernych®®. W tym trudnym czasie §w. Andrzej Bobola dziatal niestrudzenie, starajac sie

630

odwodzi¢ ludzi od porzucenia wiary i zachgca¢ ich do jej odwaznej obrony®”. Na polecenie

przetozonych udal si¢ na wschodnie ziemie Rzeczypospolitej, aby przeciwstawi¢ si¢
dziatalnoéci innowiercow, ktorzy starali sie¢ odciagna¢ katolikow od jednosci Kosciota®'.
Gloszac publiczne kazania i prowadzac osobiste rozmowy, a takze wspierajac je Swigtym
przyktadem wtasnego zycia, doprowadzil do tego, ze wielu chrzescijan porzucito bigdy,
odzyskato wiarg 1 powrocito na tono Kosciota; wzywal ich rowniez do pokuty, moralnej

632 Za swoja gorliwo$¢ apostolska zyskal nawet uznanie

odnowy i przezwycigzenia podzialow
wérdd innowiercow, ktorzy nadali mu przydomek ELowcy dusz®’. Nie wahal sie oddaé¢
swojego zycia za wiare®™*, a w obliczu meczenskiej $mierci nie odczuwat leku, lecz rado$¢®.
Gdy oprawcy zapytali go, czy jest kaptanem obrzadku tacinskiego, bez wahania wyznat, ze
jest katolickim ksiedzem ize jego wiara prowadzi do zbawienia, w przeciwienstwie do

prawostawia. Wezwat ich do nawrodcenia i pokuty, thumaczac, ze przyjmujac katolicyzm,
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moga ocali¢ swoje dusze ipozna¢ Boga. Za te slowa zostal brutalnie torturowany
i zamordowany®®.

Przedstawiony materiat potwierdza, ze wedlug Piusa XII jedno$¢ z Rzymem miata
charakter kluczowy ibyla gwarantowana przez stale dzialanie homeostatu papieskiego:
strzezenie depozytu wiary, sankcjonowanie norm informacyjnych i podtrzymywanie centrum
wspolnoty. Historia (od Soboréw Nicejskiego, Efeskiego 1 Chalcedonskiego, przez unig
brzeska, po doswiadczenia przesladowan) ukazuje zarazem, iz dorazne bodzce prawne czy
przemoc nie sa zdolne trwale przeksztalci¢ tadu wspdlnot, gdyz klucz lezy w normach
poznawczych, ideologicznych i etycznych. Papiestwo konsekwentnie wspierato Koscioly
Wschodnie, chroniac ich liturgi¢ 1 dyscypling, rozwijajac instytucje formacyjne oraz
wyrownujac przywileje z lacinnikami, co sprzyjalo rownowadze funkcjonalnej catego
organizmu koS$cielnego i wzrostowi jego socjomasy. Wzorce §wigtych i owoce duchowo-
spoteczne unii wzmacniaja teze¢, ze realna harmonia chrzescijan opiera si¢ na petni prawdy,
a skuteczne sterowanie ku jedno$ci dokonuje si¢ metodami informacyjnymi, wspartymi taska,

$wiadectwem zycia 1 wzajemnym szacunkiem.

3.5. Magisterium Kosciola wobec herezji i ideologii jako obrona depozytu wiary

i jednosci wspélnoty
3.5.1. Magisterium Kosciola

Niniejszy fragment pracy wskazywac bedzie na role Magisterium Kosciota jako
najwyzszego autorytetu w kwestiach nauki chrze$cijanskiej, powierzonego papiezowi
1 biskupom w jedno$ci z nim. Analizie zostanie poddany nie tylko sam urzad nauczycielski,
ale takze jego znaczenie w zachowaniu depozytu wiary, interpretacji Objawienia,
ustanawianiu dogmatow i regulowaniu zycia doktrynalnego Ko$ciota. Szczegdlna uwaga
zostanie poswigcona takze wspotdziataniu Magisterium z teologia i filozofia, problematyce
nieomylnosci oraz uzyciu scholastyki i tomizmu jako narzgdzi metodologicznych. Omowione
ponadto zostana funkcj¢ encyklik papieskich jako narzedzia normatywnego i1 majacego
przekazywac bodzce informacyjne w procesie sterowania Ko$ciotem i jego wspolnota.

Magisterium Swigtego Kosciota — powierzony papiezowi przez Boga urzad
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nauczycielski®’, stanowi w kwestiach nauki chrzescijanskiej powszechna i najblizsza normg

$Tamze, s. 325-326.
87pjus X1I, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 603.
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638

prawdy Jego celem jest zachowanie i interpretacja objawienia Bozego®’. Stolica

Apostolska znakazu Chrystusowego myli¢ si¢ nie moze®, dlatego Kosciot moze by¢

641

nazwany nauczycielem prawdy®!, ktora prowadzi do zbawienia®?. Z posiadania tej prawdy

wynika obowiazek gloszenia Ewangelii®’, jak i chronienia ludzi przed btedami®, ktére temu
zbawieniu zagrazaja®”. Papiez, otrzymujac od Boga zadanie gloszenia Stowa®, jako

nauczyciel Kosciota®’

obdarzony darem nieomylnosci, moze korzysta¢ ze swojego autorytetu
do ustanawiania dogmatow, ktore musza by¢ niezachwianie i niezmiennie wyznawane przez
wszystkich wiernych®®, Niecomylne orzeczenia papieskie nie wymagaja nadprzyrodzonego
potwierdzenia, aby wzbudzi¢ wiare®”. Prawdy wiary podlegaja nauczycielskiej wiadzy
Kosciota®, ktorego powaga poddaje rozum ludzki pod postuszenstwo iniewole (tac. in
captivitatem)®'. Ko$ciol nie jest nauczycielem doktryny opartej na ludzkim rozumie, lecz tej,
ktéra pochodzi od samego Chrystusa i zostala przekazana Apostotom, a ktéra ma obowiazek
wiernie zachowa¢ i naucza¢®?. Dlatego nie jest mozliwa autonomia w jej przekazywaniu —
caly Kosciot obowiazuje jedna prawda, przekazana przez Chrystusa i Apostolow®”, ktora
Kosciot przyjal jako nauke pochodzaca od Boga®*. Ojciec Swicty potepit koncepcie
autonomii nauczania jako nieakceptowalna ze wzgledu na jej tre$¢ 1 konsekwencje, poniewaz
oddziela ona ludzi od jednoéci Kosciota. Zaden katolik nie moze jej przyjac¢®. Kosciol
réwniez moze liczyé na asyste Ducha Swictego, dzieki ktoremu formuty uchwalane przez
sobory zostaly ustanowione pod Jego natchnieniem i z Jego kierownictwa®®. Sam Chrystus
obdarza darami umiejgtnosci, madrosci i rozumu pasterzy, doktoréw, a szczegodlnie papieza,

aby mogl wiare przechowywaé, broni¢, wyklada¢ iludzi w niej utwierdza¢®’. Doktorzy

Kosciota oglaszani sa zkolei przez Kosciol, a dokladniej Kongregacje Obrzedow®®,

53¥Pius XII, Ad Caeli Reginam, dz. cyt., s. 637.

89pjus X1II, Humani Generis, dz. cyt., s. 563.

89pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 10.
$'pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 563.

$2pjus XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 773.

83pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 441. Pius X1, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 766.
$Pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 518.
85Pius XII, Ecclesiae Fastos, dz. cyt., s. 355-356. Pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 518.
846pius XII, Ecclesiae Fastos, dz. cyt., s. 351.

847pjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 237.
88pius XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 577.

$9Pjus X1I, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 608.
89pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 541.

5'pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 238.
852pius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 11.
83Tamze, s. 10-11.

$4Tamze, s. 11.

85pjus X11, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 603.
86pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 546.

87pjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 216.
8pjus X1I, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 131-132.

197



Trzymanie si¢ Magisterium Swigtego Kosciota inabozne przyjecie Jego nauk, ich
zrozumienie izapamietanie shuza ipomagaja wiernym®”. Ko$ciol w ramach swojego
korelatora produkuje informacje, ktore dotycza interpretacji Objawienia. Czg$¢ z nich moze
by¢ podana do wierzenia sprawiajac, ze musi by¢ zaakceptowana przez kazdy element
systemu Kosciola, aby w nim pozostat, jak iprzez kazdy element, ktory chce do niego
dotaczy¢. Wydaje sig, ze nie da si¢ inaczej wyjasni¢ nieomylnosci jak w ten sposob, ze
korelator Kosciota w przypadku produkowania informacji ich dotyczacych, jak 1iich
zatwierdzania jest regulowany przez Chrystusa iDucha Swietego, ktérzy petnia role
homeostatu, obok papieza i wiernych mu biskupéw, ale i wplywaja na sam korelator, gdyz
Chrystus moze oswieca¢ umysty cztonkow Jego Mistycznego Ciata. Boski czynnik w tym
procesie moze zapewni¢ to czego zwykly cziowiek, ani system sktadajacy si¢ z ludzi,
zapewni¢ nie moze®”.

Dogmaty wiary, strzezone przez Magisterium i rozwijane przez teologi¢, wymagaja
wiernosci w tresci 1 terminologii. Kosciot dostal od Chrystusa zadanie interpretacji Pisma
Swietego i obrony dogmatow wiary®'. Obowiazkiem i zadaniem teologdéw i filozofow jest
obrona prawd naturalnej inadprzyrodzonej iuczenie ludzi, Ze nie moga tych prawd
ignorowacé®?. Teolog zawsze musi wracaé do objawienia — Pisma Swietego i Tradycji’®, ktore
jest niewyczerpalne, wigec uprawianie zrodet teologii zawsze bedzie $wieze®™.
Z zastrzezeniem, ze wladze interpretacji ma tylko Magisterium, a nie wierni lub teologowie®.
Dowolne ttumaczenia Bozych tajemnic powoduja bitedy, ktére szkodza wierze katolickiej,
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wprowadzaja chaos i infekuja dusze ludzkie®™®. Kosciot zezwala w niektorych przypadkach,

aby teologowie mieli swobodg interpretacji w zagadnieniach, ktore sa przez autorytety

w danych dziedzinach kwestionowane. Jednak cze$¢ tematoéw, ktéora byla otwarta
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w przeszlosdci, przestala taka by¢ z czasem™'. Z kolei spekulacja teologiczna, ktora nie bada

89pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 233.

5Interesujacy jest status dogmatow z punktu widzenia norm ideologicznych i poznawczych. Z jednej strony ich
pewnos¢ wykracza poza rozum ludzki, wigec wydaje sig, ze dotycza norm ideologicznych, a z drugiej strony
moga by¢ rozwijane w ramach badan teologii, ktora tez jest nauka, ktdra zaktada jako swoje przestanki
Objawienie, a dopiero ostatnig faza jest ich zatwierdzenie przez papieza, co by sugerowato rowniez aspekt
poznawczy. Co wigcej, jesli papiez w oglaszaniu dogmatow jest nieomylny, a nie ma powodow, aby w to
watpié, to dogmaty $cisle 1 jednoznacznie, a co wigcej niepodwazalnie, opisuja rzeczywistos¢ taka jaka ona jest.
Nie maja takich cech Zzadne hipotezy i teorie naukowe. Jest to kolejny mozliwy kierunek badan dotyczacy
Polskiej Szkoty Cybernetyki i teologii.
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668 Najszlachetniejszym zadaniem teologii, o czym uczyt Ojciec

depozytu wiary, jest jalowa
Swiety za Piusem IX, jest ukazanie jak nauka katolicka zawarta jest w objawieniu. Sprawia
to, ze wyjasniane jest niejasne przez jasne, a nie odwrotnie®”. Co wiecej bledne teorie
powinny by¢ znane filozofom i teologom, gdyz moga latwiej je leczy¢ po diagnozie,

0 lub uszczegdtowi¢ rozwazania filozoficzne

wydobywajac znich ziarnko prawdy
i teologiczne®'. Gdyby teologowie i filozofowie badali btedne doktryny, aby je probowaé
obali¢, znalez¢ elementy prawdziwe lub uszczegdtowi¢ dotychczasowe rozwazania, to nie
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musialby interweniowac urzad nauczycielski Ko$ciota®. Niestety, czg¢$¢ badaczy, ktora jest

chciwa nowosci lub niechcaca zostaé uznana za nieznajaca wynikoOw najnowszych badan,

odchodzi od Magisterium®”

. Zwolennicy nowinek przechodza w tatwy sposob od zaniedbania
lub pogardy do scholastyki do pogardy do Magisterium®*, a cze$¢ nowinkarzy przemilcza
orzeczenia koS$cielne, aby odwolujac si¢ do niejasnych tekstow starozytnosci interpretowad
pisma aktualne®”. Ojciec Swigty zauwazyt rowniez, ze konieczno$¢ istnienia Magisterium
podwazaja czesto ci, ktorzy nie zgadzaja sie z KoSciolem w kwestiach dogmatycznych®’.
Ostateczna interpretacj¢ depozytu wiary ma tylko Magisterium Kos$ciota, a nie nawet
teologowie, chociaz moga oni produkowaé¢ informacje w Kos$ciele majac swobodg
w niektorych sprawach, ktore nie zostaly ostatecznie przez Koscidl zinterpretowane
1 zatwierdzone.

Terminologia uzywana w szkolnictwie (lac. in scholis), anawet w ramach
Magisterium Ko$ciota, moze by¢ doskonalona®”’, bowiem Ko$cidt nie zawsze uzywal tych
samych termindw w ten sam sposob®”®. Dla przyktadu orzeczenia Soboru Chalcedonskiego sa

jasne ze wzgledu na uzycie wnich dokladnej terminologii®”.

Udoskonalono w nich
orzeczenia Soboru Efeskiego bez ich zmiany®, a ich synteze kontynuowaly kolejne sobory
konstantynopolitanskie®'. Pius XII podkreslat, ze dekrety Soboru Chalcedonskiego

potwierdzaja ciagtos¢ wiary®, ajego postanowienia, formutowane w precyzyjnym jezyku
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teologicznym, zostaly jednomyslnie przyjete jako zgodne z wyznaniami wiary

683

i weze$niejszymi dokumentami Kosciota®™. Ojciec Swigty réwniez nie ganit tych, ktorzy

staraja si¢ roznymi sposobami i metodami dazy¢ do zglebiania relacji zjednoczenia Chrystusa
z czlonkami  Ko$ciota®™. W celu utozsamienia dogmatéow katolickich z dogmatami
dysydentow, niektorzy postulowali uwolnienie dogmatu od terminologii 1 pojgé
filozoficznych, w ktorych zostat zapisany, aby ponownie go zreinterpretowaé na sposob
uzywany przez Ojcow Kosciota i obecny w Pismie Swigtym. Takie podejécie ma rzekomo
oderwac¢ to, co zewnetrzne od Objawienia, od samego Objawienia Bozego®. Ojciec Swiety
podkreslit, ze odejscie od terminéw wykorzystywanych w orzeczeniach dogmatycznych jest
btedem, gdyz zostaly one wypracowane przez wieki przez utalentowanych i swigtych ludzi
pod okiem Magisterium i przy przewodnictwie Ducha Swigtego w celu zrozumienia prawd
Bozych. Czg$¢ ztych termindéw zostala usankcjonowana przez sobory powszechne®.
W czasach Piusa XII Kosciét udzielal aprobaty teologii scholastycznej®’. Ojciec Swigty
uwazal, ze bledem jest odejscie od scholastyki w orzeczeniach dogmatycznych®™, mimo ze
niektorzy widza w niej hamulec postepu i niesprawiedliwe ograniczenie®. Twierdzil, ze
pogarda wobec terminow i doktryny koscielnej sprzyja relatywizmowi dogmatycznemu®”.
Uznawal za blad twierdzenie, Ze tajemnice wiary nie sa wyrazone w prawdziwych
1 adekwatnych pojeciach, ale tylko przyblizone przez wiecznie zmienne pojgcia — co prowadzi
wlasnie do relatywizmu dogmatycznego®', jak ito, ze odejScie od aktualnych definicji
dogmatéw da mozliwo$¢ zaspokojenia potrzeb wspotczesnych przez wyrazenie orzeczen
dogmatycznych w jezyku filozofii immanentyzmu, egzystencjalizmu, idealizmu czy innych
wspoélczesnych systeméw filozoficznych®. Uwazal, Ze nieostroznym jest opieranie si¢
w orzeczeniach dogmatycznych na systemach filozoficznych, ktore pojawiaja si¢ 1 po krotkim
czasie przemijaja, gdyz uczynitoby to dogmaty niepewnymi®’. Ojciec Swiety podkreslat
réwniez, ze Kosciol nie moze by¢ zwiazany z kazdym systemem filozoficznym, ktéry istnial
w dziejach®. Papiez widzial mozliwo$¢ rozwoju wiazacych norm  spotecznych

postulowanych przez Kosciol, ale tylko i jedynie w zakresie ich udoskonalenia. Ponownie
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w powyzszym fragmencie wybrzmiewa, ze metoda w procesie sterowania Kos$ciota, ktory ma
prowadzi¢ do produkowania informacji zgodnych z rzeczywistoscia jest scholastyka, a co
wiadomo z rozwazan z podrozdziatlu dotyczacego relacji Kosciota do nauki i naukowcow —
tomizm.

Nauczanie wiary wymaga od wiernego trzymania si¢ norm Magisterium, rzetelnej
formacji nauczycieli 1odwaznego gloszenia prawdy takze niewierzacym. Nauczyciele
w instytucjach  kos$cielnych sa zobowiazani w sumieniu do przestrzegania norm
zatwierdzonych przez papieza®, a takze do nauczania uczniéw postuszenstwa wobec tych
norm®. Cho¢ powinni rozwijaé swoje dyscypliny, winni czyni¢ to w granicach
wyznaczonych przez Ko$ciot®’. Szkoty katolickie pelnia istotna role w formacji mlodziezy,
ulatwiajac im przyjecie i docenienie doktryny katolickiej*®. Cennym roéwniez jest gloszenie
religii ludziom uczonym — na wzér §w. Pawla na Areopagu, ktére wprawdzie nie zawsze
skutkuje licznymi nawrdceniami, ale pozwala niewierzacym dostrzec pigkno i dobroczynno$é
religii®.

Encykliki stanowia istotny $rodek nauczania $wigtej wiary przez Ojca Swigtego.
Encyklika, jak podkre$lal papiez, to dokument normujacy pewne zagadnienia’. Pius XII
pisat encykliki np. jako odpowiedzi na prosby pasterzy i §wieckich mito$nikow sztuki, aby
przekaza¢ wskazowki inormy w kontek$cie radia, kina i telewizji”', ze wzgledow
pastoralnych™ iz my$la o wiernych, aby pocieszy¢, zachecié czy pouczy¢ btadzacych™.
Celem bywato takze ukazanie, ze Ko$ciol modli si¢ za biskupéw pracujacych na niedawno
powstatych placéwkach misyjnych, wspiera ich iposyta pomoc, ajednocze$nie dostrzega

trudnosci tej pracy’

. Niejednokrotnie papiez wspominat w encyklice wazne rocznice, jak np.
osiemsetna rocznice $mierci $§w. Bernarda z Clairvaux’”, setna rocznice ustanowienia
dogmatu o Niepokalanym Poczeciu przez bl. Piusa IX™ czy pietdziesieciolecie encykliki
Providentissimus Deus ze wzgledu na jej zrodlowy charakter dla studiow biblijnych™’. Papiez

pisat rowniez encykliki, aby przypomnie¢ prawde o krolewskosci Matki Bozej 1 przez to

STamze, s. 578.

6Tamze.

%’Tamze.

%8pjus X1I, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 515.
Tamze.

"pius XII, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 298.
'Pius XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 770.
"2Pjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 196.
"3pius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 6-7.
"Ppjus XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 247.

"5pius X11, Doctor Mellifluus, dz. cyt., s. 370.
"6pjus X1I, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 577.
7pjus XII, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 298.
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ozywi¢ pobozno$¢ maryjna i cze$¢ dla Niepokalanej™™. Rowniez przygotowal w encyklice
odpowiedz przeciwnikom unii brzeskiej™”, a w innym ujawnit i potepit btedy przeciw nauce
o dziewictwie”", czy tez nawiazywal do poprzednich pism, ktore mogty nie dotrzeé, jak
w przypadku listu do Chinczykoéw zyjacych pod komunistyczna cenzura’'. Papiez Pius XII,
kontynuujac tradycje, pragnal udoskonali¢ encyklike swego poprzednika Leona XIII

1 wzmocni¢ jego przestanie, podkreslajac aspekty szczegolnie potrzebne w czasach jego

712

pontyfikatu”“. Szczegdlna role petity encykliki dotyczace muzyki sakralnej, ktore miatly

inspirowa¢ wszystkich zajmujacych si¢ nia pod przewodnictwem biskupow’”, aby mogla

skuteczniej wspiera¢ wiernych i uswietnia¢ liturgie’*. Stanowita ona odpowiedz na prosby

715

biskupow, tworcéw 1 znawcow muzyki'’. Wyjatkowe znaczenie miata encyklika Mystici

Corporis Christi, w ktérej papiez, odpowiadajac na prosby wielu ludzi o wylozenie nauki

716

o Kosciele", chciat wyciagna¢ takie wnioski, aby jej rozwazanie dawalo obfitsze owoce

$wietosci i doskonalosci’'’, aby przeciwdziata¢ bledom szerzacym si¢ wobec Kosciota’®,

719

a jednoczesnie sprawi€, zeby Jego pigkno i1 dostojnos¢ ponownie zajasniaty’”. Dokument ten

powstal réwniez z potrzeby wyrazenia wdzigcznosci wiernym, ktorzy sa zywymi kamieniami

720

Ko$ciota™, dla ukazania mito$ci ijednomys$lnosci, zjaka zwracali si¢ do papieza™'.

722

Encykliki zawieraty tez zachete do ich lektury ™. Rowniez zawieraly wytyczne dotyczace ich
sposobu rozpowszechniania. Ojciec Swicty apelowal do biskupow, aby przekazali tresé
papieskiego wezwania swoim wiernym’ i kaptanom w sposob jaki uwazaja za stosowny’*,
a takze nakaz, aby tre$¢ encykliki rozpowszechnili jak najszerzej’”. Papiez w innej encyklice
zyczyt sobie, aby biskupi podzielili sig jej trescia o walce z ateistyczna propaganda ze swoimi

wiernymi™. Ojciec Swiety podkreslal, ze praca zgodnie z zaleceniami podanymi w encyklice

"%pius XII, Ad Caeli Reginam, dz. cyt., s. 627.

"Ppjus XII, Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 45.
"Opjus XI1I, Sacra Virginitas, dz. cyt., s. 174.

"Pius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 6.

"2pius XII, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 298-299.
"BPius XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 24-25.
"4Tamze, s. 5.

"STamze, s. 5-6.

"8pjus X11, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 194.
""Tamze, s. 198.

"®Tamze.

YTamze.

Tamze, s. 196.

'Tamze, s. 195-196.

"2Pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 239.

"Pjus X1, Quemadmodum, dz. cyt., s. 10.

"4Pius XII, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 800.

"Pjus X1I, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 643.
28pjus X1I, Anni Sacri, dz. cyt., s. 221.
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jest wyrazem wdziecznosci za nig™’

. Encykliki byty przez papieza wykorzystywane w ramach
procesu sterowania Kosciotem 1ijego otoczeniem. Pius XII uwazat je za dokumenty
normujacy pewne zagadnienia, a wigc uscislajacy normy Kosciola, ktére sa wymagane do
bycia w jego socjomasie. Ojciec Swiety podawal przez nie metody dzialania zaréwno dla
biskupoéw, kaptanow i wiernych, odpowiadatl na zarzuty, nauczal, chwalil, ganil, zapewniat
o modlitwie 1swojej mitosci. Interesujacym jest zagadnienie, w ktorym papiez uzyt
dokumentu wyzszej rangi, aby przekaza¢ czg$¢ informacji z dokumentu rangi nizszej, gdyz
uznat, ze poprzedni mogt nie dotrze¢. Mialo to zapewni¢ -ciaglos¢ komunikacji
z podsystemem Kos$ciota w Chinach, ktérego praca receptorow byta zaburzona ze wzgledu na
dzialania komunistow. Innym ciekawym watkiem jest to, ze papiez czgs¢ encyklik pisat, gdyz
zostal do tego zacheconych przez innych ludzi, zatem papiez rowniez jest przedmiotem
procesu sterowania, gdyz kazdy wierny moze Ojca Swigtego prosi¢ o np. poruszenie jakiego$
zagadnienia w ramach encykliki.

Przeprowadzona analiza wskazuje, ze Magisterium Kosciota stanowi niezastapiona
norm¢ prawdy w kwestiach wiary 1 moralno$ci, gwarantujac ciagto$¢ doktrynalna i jednos¢
Kosciota. Jego zadaniem jest nie tylko obrona irozwo6j dogmatdéw, ale rowniez ochrona
wiernych przed bledami oraz wskazywanie norm postgpowania w zmieniajacych sig
warunkach historycznych 1 kulturowych. Teologia 1 filozofia moga peli¢ funkcje
pomocnicza, jednak ostateczna interpretacja depozytu wiary nalezy wylacznie do urzedu
nauczycielskiego. Wskazano rowniez na konieczno$¢ postugiwania si¢ scholastyka jako
narzgdziem utrzymania spojnos$ci doktrynalnej oraz na rolg encyklik papieskich jako
dokumentow normujacych 1 wspierajacych proces sterowania Kosciotem. W $wietle
nauczania papieza Piusa XII jasne staje sig, ze zarowno nauczyciele Kos$ciota, jak 1 wierni,
powinni trwa¢ w postuszenstwie wobec Magisterium, ktore w swojej misji korzysta

z asystencji Ducha Swietego i autorytetu Chrystusa.

3.5.2. Bledne ideologie i herezje

Trescia niniejszego podrozdzialu bedzie ukazanie, w jaki sposéb Pius XII w swoich
encyklikach analizowal 1potgpial btedy oraz herezje, ktore stanowily zagrozenie dla
integralno$ci wiary katolickiej oraz prawidlowego funkcjonowania Kos$ciota. Papiez
dostrzegal mechanizmy dezinformacji, fatszywych doktryn i btednych idei, ktore — pod

pozorem prawdy — prowadzily wiernych do odejscia od Objawienia i nauki Kos$ciota. Analiza

"2Pjus XI1I, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 308.
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bedzie obejmowaé zaréwno historyczne przyklady herezji, jak i wspotczesne zagrozenia,
takie jak racjonalizm, materializm, komunizm czy irenizm, ktore niszczyly jednosc¢ i ostabiaty
zdolnos¢ Kosciota do sprawowania swojej misji. Ukazane zostanie takze, ze walka z btedami
nie ogranicza si¢ wylacznie do sfery doktrynalnej, lecz ma istotny wymiar spoleczny,
kulturowy i polityczny.

Papiez uwazal, ze ludzie cz¢sciej pobadaja w btad pod pozorem prawdy, niz trzymaja
sie go z pewnej ztosliwosci™®. Falsz jest przedstawiany jako prawda pod pozorem rozsadku™’,
a btedy pojawiaja sie rowniez pod pozorem prawdziwosci i sprawiedliwosci™’. Szczeg6lnie
narazone sa osoby mniej wyksztatcone, ktore latwo ulegaja szeroko rozpowszechnianym

bledom, ktore czasem posiadaja wlasnie pozér prawdy”'

. Papiez ostrzegat, ze wielu ludzi
probuje  wykorzeni¢ chrzesScijanska wiar¢ zwlaszcza zserc ludzi prostodusznych,
niewyksztatconych lub bedacych pod wptywem biedow i falszywych obietnic nierealnego
szczeécia na ziemi’™. Ojciec Swiety zauwazyt, Zze rowniez nowinki teologiczne moga kusié
nieostroznych, dlatego potrzebna jest szczegdlna czujno$¢ w rozpoznawaniu bledow’™.
Z drugiej strony wierni powinni trzymac si¢ z daleka od myslenia, ze wszystko co nowe jest
godne potepienia lub podejrzane tylko ijedynie z tego faktu, ze jest nowe™*. Jako metody
przeciwnikow Kosciota wymieniat albo zaprzeczanie zbawczej mocy prawd wiary™, albo
wprowadzanie na miejsce zasad chrzescijanskich swoich zasad, rozpowszechniajac je

736

innym™°. Twierdzil, ze najwigkszym zlem i jego korzeniem jest zastgpowanie prawdy falszem

i wykorzystywanie tego w sporze”’

. Bledne idee bywaly gloszone przez niektorych w sposob
otwarty izuchwaly, przez innych bardziej skryty iumiarkowany™®. TIch glosiciele
w publikacjach zachowywali ostroznos$¢, za§ w wyktadach 1 wewnetrznych materiatach byli
znacznie bardziej otwarci™’. Zgorszenie, jakie wywolywali, dotykato zwlaszcza mlodych
ksigzy™. Skutki praktyczne btednych idei i ruchéw antychrze$cijanskich byly tak wielkie, ze
wedtug Ojca Swigtego powinny bardziej przemawia¢ za ich potgpieniem, niz argumenty

rozumowe’*'. Bledne opinie, ktore znieksztalcaja drazliwe kwestie spoteczne, prowadza do

"pius XII, Optatissima Pax, dz. cyt., s. 603.
"Pius XII, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 514.
Opjus XI11, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 519.
3'Pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 451.
32pjus XI1I, Invicti Athletae, dz. cyt., s. 327.
3Pjus XII, Humani Generis, dz. cyt., s. 577.
34pius XII, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 319.
5pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 416.
Tamze.

"7pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 218.

38pjus X1II, Humani Generis, dz. cyt., s. 565.
Tamze.

'Tamze.

"Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 422.
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wielkiej szkody duchowej’, a fatszywe doktryny niszcza dusze™ i naruszaja prawa sumienia
obywatelskiego 1 chrze$cijanskiego™. Tylko Boze $wiatto moze rozproszy¢ bledy,
uksztaltowaé ikierowa¢ sumieniem’™’. Kossecki opisujac sposoby dezinformacji, czyli
oddziatywania na normy poznawcze systemu wymienial w ramach dezinformacji posredniej
wlasnie niszczenie tych norm, zamieniania je na inne i zmniejszania wydajnos$ci produkcji
informacji podsystemu za to odpowiedzialnymi. Dezinformowanie bezposrednie jest
oddzialywaniem falszywymi informacjami na dany system — posiada tylko dorazne
dzialanie™. Tak to wlasnie wyglada w encyklikach Piusa XII. Walka znormami
informacyjnymi Kos$ciota polega albo na ich niszczeniu sprowadzajac normy danego systemu
do energomaterialnych, albo zamieniania innymi normami informacyjnymi jak zaprzeczajace
nauce Kosciola 1proponujace cel jakim jest uluda zbawienia juz na ziemi. Ostabienie
wydajnosci korelatora moze si¢ odbywac przez zajmowanie go blahymi tematami, ktére nie

maja wartoSci sterowniczej lub ta warto$¢ jest niska™’

, jak np. spekulacja teologiczna
oderwana od Objawienia, ktora papiez nazywat jalowa. Tego typu informacje nie stuza celom
Kosciota, awigc prowadzeniu ludzi do zbawienia iwychwalania przez nich Boga.
Dezinformacja w postaci falszywych informacji na temat Kos$ciola iJego nauki réwniez
wielokrotnie si¢ pojawiata na kartach tej pracy. Osoby, ktore chca w ten sposob zaszkodzi¢
Kosciotowi staraja si¢ niekiedy dziala¢ w sposob subtelny, aby ich wysitki nie zostaty
wykryte przez receptory Kosciola, a finalnie ich skutki zniwelowane przez dziatanie
homeostatu. Oczywiscie moze si¢ to tylko wydarzy¢ w przypadku homeostatu np. w postaci
papieza ibiskupow, gdyz Pan Jezus Chrystus i Duch Swiety wrogie dziatanie zawsze
skutecznie wykrywaja i na nie oddziatuja odpowiednio do Bozego planu™®.

Roéwniez w historii Kosciota wystepowaty btedy — juz $w. Jan Ewangelista walczyt
z herezja potepiajac doketystow’™. Papiez opisywat rowniez herezje Eutychesa, ktory chcac
zwalczy¢ nestorianizm, sam popadl w przeciwna herezje™’, ktéra polegata na tym, ze
wyroznit dwa momenty w zyciu Stowa — przed, kiedy w Chrystusie byty dwie natury — boska

i ludzka, i po Wcieleniu — tylko jedna™'. Swiety Leon opisal go jako osobe nieumiejetna,

™2pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 515.

™Pius X1I, Luctuosissimi Eventus, dz. cyt., s. 742.

"Tamze.

"pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 458.

6], Kossecki, Cybernetyka kultury, Panstwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1974, s. 259-260.
“Tamze, s. 261.

" Temat Kosciota jako podmiotu i przedmiotu walki informacyjnej moze by¢ kolejnym interesujacym
kierunkiem badawczym.

"Ppius XII, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 323.

pjus XI1I, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 627.

*'Tamze.
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>2. Eutyches szerzyt swoje poglady w klasztorach™. Po oskarzeniu przez

lekkomy$Inag i uparta’
biskupa Euzebiusza z Dorylacum, odwolat si¢ do papieza Leona Wielkiego™. Nie bedac
pewnym poparcia papieza, wykorzystal wptywy na cesarskim dworze i przekonal cesarza
Teodozjusza Il do zwotania synodu, nazywanego potem zbdjeckim, w Efezie, ktéoremu
przewodniczyt Dioskor, biskup Aleksandrii”™. Dioskor, zwiedziony podobienstwami
terminologicznymi, popart doktryne Eutychesa™. Na soborze w Chalcedonie potepiono
Eutychesa. Sobor rowniez odrzucit btedy herez;ji, takich jak doketyzm czy kenoza, w ktorych
wypaczano prawde o boskosci i cztowieczenstwie Chrystusa™’, a jego uchwaty byty bronione
przez biskupéw Wschodu jako wyraz wiernosci ortodoksji”®. Na tym soborze pojawity sie
rowniez rozbieznosci dogmatyczne, ktore do dzisiaj trwaja pomigdzy katolikami a niektorymi
prawostawnymi. Niektorzy starozytni przeciwnicy soboru w Chalcedonie odrzucili jego
nauke, gdyz utrzymywali, za §w. Cyrylem Aleksandryjskim, ze jest jedna natura Logosu. Sw.
Cyryl, za $w. Atanazym, uzyt wlasnie slowa natura na okreslenie osoby. Ojcowie Soboru
Chalcedonskiego usungli te dwuznacznosci z wyktadni wiary. Jednak czg$¢ chrzescijan nie
zaakceptowala tych zmian, przez co w Etiopii, Egipcie, Armenii i Syrii wciaz istnieja
chrze$cijanie, ktorzy odrzucaja sobor w Chalcedonie™. Papiez widzac powody pozornej
rozbiezno$ci w rozumieniu wiary zwracat si¢ do Ormian pytajac retorycznie, czy warto
pozostawac¢ poza Kosciotem z powodu pierwotnych niejasno$ci w terminologii, skoro sens
wiary pozostaje ten sam’®. Sobdr posiada wlasciwo$é nie tylko korelatora, ktory produkuje
pewne informacje, ale rdwniez i homeostatu, ktoéry np. usuwa zaklocenia w postaci herezji.
Szczegolnie istotne jest, aby produkcja informacji przez teologow (nawet bedacych
biskupami) odbywata si¢ w $cistej jednosci z Rzymem, gdyz wszelkie odstgpstwa, ktore
nawet miaty u swoich podstaw szlachetne intencje, moga doprowadzi¢ do jeszcze wigkszych
zaburzen homeostazy, niz te ktore chciato si¢ naprawic.

Rowniez szkodliwy byt irenizm, ktory dazyt do sztucznej wspodtpracy z niewierzacymi
w walce z ateizmem, ignorujac roznice doktrynalne, twierdzac nawet, ze apologetyka jest

przeszkoda w nawracaniu™'. Jego zwolennicy dazyli do usuniecia z nauczania Kosciola

2Tamze.

3Tamze, s. 628.

*Tamze.

Tamze, s. 628-629.

*Tamze, s. 629.

*"Tamze, s. 637-638.

#Tamze, s. 640.

*Tamze, s. 636.

"Tamze, s. 636-637.

"'Pjus XII, Humani Generis, dz. cyt., s. 564.
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762

elementow opartych na prawie Chrystusowym i integralnosci wiary’™™. Opinie irenistyczne

szerzyty si¢ wsrdd duchowienstwa, w seminariach, instytucjach religijnych 1 w §rodowiskach

edukacyjnych™, cho¢ nie da si¢ przywroci¢ dysydentow do KosSciota przez irenizm —

konieczne jest gloszenie pelnej prawdy katolickiej™. Ojciec $wiety zauwazyl, ze ich intencje

75, Btedem wedhug Piusa XII bylo nawet czeSciowe pomijanie

mogly wydawac si¢ szlachetne
norm informacyjnych KosSciota, ktéore ten podat jako konieczne do przyjecia, aby
przeciwdziata¢ sterowaniu ateistow i1 zabiega¢ o nowych czlonkéw Kosciota.

W swoich tekstach Pius XII opisywat problem analizy ludzkiej natury Chrystusa, ktora
moze by¢ prowadzona takze pod katem psychologicznym’®, jednak biedem jest analizowaé
Odkupiciela przy oderwaniu od osoby Logosu, poniewaz prowadzi to do fatszywych
wnioskow’”. Odrzucajac uni¢ hipostatyczna, wpada si¢ w bledy, ktore byly wielokrotnie

1768

potgpiane przez Kosciol™. Z drugiej strony przypisywanie ludziom boskich wilasciwosci

moze skutkowaé blednymi pogladami, ktore obarczaja samego Chrystusa ztymi

sktonnos$ciami’®

. Ojciec Swigty nie wykluczal mozliwo$ci wykorzystywania nauk $wieckich
do badania np. cztowieczenstwa Chrystusa, ale tylko i jedynie, gdy nie ignoruje si¢ przy tym
norm informacyjnych Kosciota.

Papiez w swoich encyklikach wymienial wiele bledow 1 herezji, ktore potepial.
Wszystkie znich sa normami informacyjnymi, ktére sa sprzeczne ztymi normami
informacyjnymi, ktére Kosciot podaje do przyjecia. Pius XII zauwazyt, ze mimo wielu
inicjatyw 1 zainteresowania nauka o Kosciele, poza jego granicami gloszone sa falszywe

770

nauki’”, jak na przyklad byli tacy, ktérzy odrzucali prawdg, ze Mistyczne Cialo Chrystusa

771

1 Kosciot Katolicki sa tym samym'”. Wsrod innych btedéw dotyczacych swigtej wiary papiez

wymienial, uwazanie bycia w Kosciele jako warunek zbawienia za bezsensowna formule’?,
fatszywy mistycyzm deformujacy Pismo Swiete iprzekaz wiary””, historyzm niszczacy
fundamenty wiary przez redukcje wartosci prawdy do wydarzen ludzkiego zycia’. Podobnie

byly osoby, ktore watpity w osobowa natur¢ aniotdow, réznice miedzy duchem a materia,

"2Tamze, s. 564-565.

"STamze, s. 565.

"Tamze, s. 578.

"Tamze, s. 564-565.

8pjus X1I, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 638: ,,Quamvis nihil prohibeat quominus humanitas Christi,
etiam psychologica via ac ratione, altius investigetur (...)”.
""Tamze.

"8pius XII, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 344.

"9Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 234.
Tamze, s. 197.

"Pius XII, Humani Generis, dz. cyt., s. 571.

Tamze.

"BPjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 197.
"MPius XII, Humani Generis, dz. cyt., s. 563.
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darmowos$¢ porzadku nadprzyrodzonego oraz falszowaly nauke o zado$¢éuczynieniu

Chrystusa i grzechu pierworodnym’”

. Bledy nie omingly nauki o Najswigtszym Sakramencie.
Ojciec Swicty nakazywat zachowaé ostrozno$¢ wobec tych, ktorzy twierdza, ze nalezy odej$é
od pojecia substancji w wyjasnianiu transsubstancjacji, chcac uja¢ obecno$¢ Chrystusa
w Eucharystii wylacznie symbolicznie jako obecno$¢ duchowa’”. Interesujacym byl rowniez
odpierany przez Ojca Swietego zarzut, iz kult Najéwictszego Serca Jezusa wyplywa
z przesadoéw czy materializmu. Pius XII wskazywal, ze jest wrecz przeciwnie, gdyz ten kult
wskazuje na duchowe aspekty religii’”’. W konteks$cie rozwazan o Naj$wietszym Sercu Jezusa
Papiez podkreslal réwniez, ze Koscidt wyraznie przeciwstawia si¢ naturalizmowi
i sentymentalizmowi jako btednym ideom’”.

Papiez zauwazyl, ze w jego czasach wiele 0s6b nie znato wiary, a inni ja odrzucali
jako co$ nieprzystajacego do aktualnej epoki. Odrzucajacy wiarg chceieli opiera¢ sig tylko na
swoim rozumie ipotedze w celu ujarzmiania rzeczywistosci’”. Ojciec $wiety rozrozniat

racjonalizm, ktory odrzucal wszystko, co jest nadnaturalne’™

1 naturalizm pospolity (fac.
naturalismum vulgarem), ktory sprowadzat Kosciol do zwyklego zwiazku spotecznego™.
Jednocze$nie wystgpowaly bledne poglady w zakresie fundamentalnych prawd wiary. Wbrew
dekretom Soboru Watykanskiego I podwazano rozumowa mozliwo$¢ poznania osobowego
Boga, poczatku $wiata czy wszechwiedzy Boga o czynach ludzkich oraz btednie zakladano

konieczno$é stworzenia $wiata’®?

. Problemy nie omingtly teorii ewolucji, ktéra bywata
wykorzystywana przez komunistow do uzasadnienia materializmu dialektycznego™, a jako
dogmat przyczyniala si¢ do powstania egzystencjalizmu, ktory odrzucal to, co niezmienne,
skupiajac sie wylacznie na jednostkowych zjawiskach’™!. Bledem potepionym przez Ojca
Swietego bylo réwniez nieroztropne uznanie teorii ewolucji za wyjasniajaca pochodzenie
wszystkiego idowiedziona, mimo ze nauki przyrodnicze tego nie potwierdzaly’™.
Niebezpiecznym byt jej wariant poligenistyczny, wedle ktorego istnieli ludzie niepochodzacy
od Adama lub Adam byl pewna zbiorowoscia pierwszych rodzicow, ktory jest sprzeczny

z dogmatem o grzechu pierworodnym™. Grozny byt takze wplyw panteistycznych

"Tamze, s. 570.

Tamze, s. 570-571.

"Pius X1I, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 342.
Tamze, s. 311.

"Pius XII, Invicti Athletae, dz. cyt., s. 327.
"80pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 197.
'Tamze.

"82pius XII, Humani Generis, dz. cyt., s. 570.
BTamze, s. 562.

#Tamze, s. 563.

®Tamze, s. 562, 576.

8Tamze, s. 576.
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1 monistycznych interpretacji ewolucji, ktore glosity, ze wszystko podlega nieustannej
przemianie, co prowadzito do wypaczen wiary w osobowego Boga™’.

Papiez ostrzegal przed niebezpieczenstwami materializmu 1 ateizmu, ktore
rozprzestrzeniaja si¢ na skalg globalna, zacierajac prawdy wiary. Pius XII zachgcat biskupow
iich wiernych szczegdlnie w Niedziele¢ Mgki Panskiej do krucjaty modlitewnej przeciwko

propagandzie ateuszy o $rodki zaradcze tego zta™

. Osobiscie deklarowal, ze w Niedzicle
Megki Panskiej wejdzie do Bazyliki §w. Piotra, aby zjednoczy¢ si¢ z calym $wiatem katolickim
w modlitwie o przeciwdziatanie ateizacji, proszac wiernych o wlaczenie si¢ w btagania
789

Boga™’. Papiez wyrazal nadzieje, ze nie dojdzie do tego, ze ateusze beda bardziej aktywni od

katolikow™. Wrogowie Kosciota kusili korzySciami ziemskimi i szczeSciem za ceng

zniszczenia duszy przez wyrzekniecie si¢ Chrystusa i Kosciota™'

. Dlatego Kosciot potepit
rézne formy marksistowskiego socjalizmu, gdyz Jego obowiazkiem jest chroni¢ ludzi przed
biedami, ktore zagrazaja zbawieniu”?. Jednak przeciwnicy Ko$ciota probowali tworzy¢ jego
imitacje, skazone zasadami komunizmu™. Itak materialiSci rowniez posiadali swoich
kaznodziejow, ktérzy probowali sprowadzi¢ ludzi do stanu ng¢dzy, sami odrzucajac nadziejg
na wieczne szczeScie™. Papiez wyrazal smutek z powodu komunistow, ktorzy probowali
wprowadzi¢ prawo, aby katolicy w Chinach mogli sami — wbrew Rzymowi, wybieraé¢
biskupow, tlumaczac to wzgledami duszpasterskimi — szybsza reakcja na potrzeby wiernych,
sprawniejszym powierzaniem parafii i wyborem 0sob akceptowanych przez komunistycznych

decydentow, czyli niesprzeciwiajacych si¢ komunizmowi’™’

. Kosciot w Chinach spotykat sig
tez z zarzutami, ze pragnie przywlaszczy¢ sobie uprawnienia panstwa, a jego dziatania
ostabiaja sile iwarto$¢ struktur panstwowych™. Aby przeciwdziata¢ tym wpltywom
komunizmu Ojciec Swigty twierdzil, ze nalezy prywatnie i publicznie glosi¢, ze na tej ziemi
jestesmy tylko wygnancami przeznaczonymi do wiecznego szczg$cia, do ktoérego prowadzi
prawda i cnota™’. Jednak dostep do informacji podwazajacych ateistyczny materializm bywat
blokowany przez np. tak zwana zelazna kurtyne dzwickowa w przestrzeni radiowej™, co

utrudniato proces przekazywania prawdy. Komunisci w ramach swojego procesu sterowania

8Tamze, s. 562.

"88pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 220.

®Tamze.

Tamze, s. 219.

"'Pius XII, Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 61.
"2pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 518.
Tamze, s. 505.

MTamze, s. 527.

5Pius X11, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 609.
"6Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 447.
"7Pjus X1I, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 517.
8Pjus XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 796.
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Ko$ciotem 1innymi systemami jak panstwa inarody tworzyli imitacj¢ Kosciota, ktora
rowniez miata swoje normy informacyjne jak dogmat ewolucji, marksizm dialektyczny,
pewna etyke 1 cel w postaci dazenia do raju na ziemi. Rowniez prowadzili pewna dziatalnos¢
apostolskq, ktora miala na celu oddzialywanie informacyjne, aby dotaczy¢ do systemu
komunistéw. Ich dziatania jednak nie sprowadzaly si¢ tylko do norm informacyjnych, ale
obejmowaty tez normy prawne w postaci prawa uderzajacego w Kosciot, jak 1 niszczenie
relacji Rzymu ze swoimi podsystemami jak np. casus kontrolowania i zaghuszania przestrzeni
radiowej. Wykorzystywali rowniez normy witalne i ekonomiczne, ktére zostaly opisane
w nastgpnym podrozdziale dotyczacym przesladowan.

Skutkiem materializmu, ateizmu 1hedonizmu jest ostabienie umyshu 1 niszczenie

799

cnoty”™”. Wyraza si¢ to w mitosci do pieniadza, ktéra wzrasta z czasem 1 kieruje decydentami

800 Materializm

narodoéw, dazeniu do wygdd, ucieczce od surowosci zycia i w kulcie ciata
prowadzi do pogardy zycia, wtym do aborcji*'. Popycha ludzi do pogoni za
przyjemnosciami, przejawiajaca sie¢ w niemoralnych lekturach i widowiskach®?, oraz objawia
si¢ w obojetnosci na blizniego, egoizmie 1 niesprawiedliwosci tlamszacej drugiego

803

cztowieka®. Cate zycie zostaje podporzadkowane satysfakcjom ziemskim i dobrobytowi®™.

Pokusa materializmu dotyka caty §wiat™”

, tak ze 6wczesna polityka i ekonomia $wiatowa
mialy swoje podloze w whasnie w materializmie®. Ojciec Swiety twierdzil, Zze niektorzy
uwazali, ze zabijanie osOb pozbawionych urody, oblakanych lub chorych genetycznie jest
postepem ludzkosci stuzacym wspdlnemu dobru, lecz byla to zbrodnia przeciwko prawu

naturalnemu, ktora dodatkowo sprzeciwiata si¢ uczuciom ludzkim®”’

. Ateistyczny materializm
stanowil powazne zagrozenie®®, ajego wplyw wida¢ bylo m.in. w Afryce, gdzie ateisci
podburzali ludzi i Narody przeciwko sobie®”, wypaczajac osad pod pozorem falszywego
dobra®’. Rowniez falszywa koncepcja nieograniczonego rozwoju, zamiast uporzadkowaé
zycie materialne ludzi, doprowadzita do chaosu w kazdej dziedzinie ludzkiej dziatalnos$ci

przez oderwanie prawa Bozego od moralnosci®''. Byli tacy, ktorzy twierdzili, ze godno$é

"Pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 457.

890pius X1I, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 615.
lTamze.

82Tamze, s. 615-616.

83Tamze, s. 616.

8% Tamze.

835Tamze, s. 615.

86 Tamze.

87pjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 239.
88pjus X11, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 505.
89pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 230.

819Tamze.

81'pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 439.
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ludzka icnoty wzrastaja przez rywalizacje, zazdro$¢ i nienawi$¢, ale byli w bledzie®?.
Problemem byta rowniez laicyzacja, ktora przyjeta przez niektore panstwa i spoleczenstwa,
nawet o chrzescijanskiej kulturze, doprowadzita do odrzucenia wptywu Boga i Kosciota, co
papiez poréwnywat do chwili ukrzyzowania Chrystusa, gdy cata ziemia pograzyla si¢
wmroku (Mt 27, 45)*°. Ludzie owladnieci laicyzmem i ateistycznym materializmem
popehniali btad, zréwnujac wszystkie religie, co jest pogladem nie do przyjgcia, gdyz zaciera
rozrdznienie miedzy prawda a falszem w mysSleniu i dziataniu®'*. Materializm, hedonizm,
ateizm 1inne bledy tej klasy niszczyly normy etyczne Kosciota zamieniajac je na normy
witalne (przyjemnosci) i ekonomiczne (zysk). Prowadzi to do wytracenia ze stanu réwnowagi
catego systemu mig¢dzynarodowego lub jego podsystemu (np. region lub kontyntent) oraz
systemow panstwowych. W przypadku laicyzacji normy informacyjne Kosciota zostaja
zrdwnane z innymi normami informacyjnymi — falszywych religii sprawiajac, ze system
panstwowy 1narodowy przestaja czerpa¢ z pozytywnych aspektow sterowania Kos$ciota
swoim systemem co doprowadzi, o czym byto w drugim rozdziale tejze pracy, do wytracenia
go ze stanu réwnowagi funkcjonalne;.

Zaniedbania, jakimi sa opoOznienia w udzielaniu pomocy Narodom przechodzacym

815

radykalne zmiany spoleczne, niosty szczegdlne zagrozenie®”. Gdy w jakim$ narodzie w ciagu

dekad nastgpowaly zmiany, ktére gdzie indziej trwaly wieki, latwiej tam o wzburzenia
1 podatnos$¢ na rozne wptywy. Jezeli za$ narod byt ksztatcony gtownie w duchu praktycznym
i teoretycznym, moze latwiej ulec materializmowi®®, co zczasem powaznie zaszkodzi

817

wzrostowi wiary i stworzy sytuacje trudna do naprawienia® . Przyktadem takich rejonow byta

Afryka. Papiez wyrazal zaniepokojenie jej niektérymi rejonami, gdzie ludzie deklarujacy si¢
jako chrzescijanie przeciagaja ludzi na poganstwo®'® co wynikalo nawet z dziatania niektorych

819

Narodéw, ktore deklarowaty si¢ jako chrzescijanskie®®. Ojciec Swigty wyrazat ojcowskie

uznanie pasterzom afrykanskim, ktorzy chronili swoich wiernych przed niebezpieczenstwami
falszywych idei®’. Zagrozenia nie ominety rowniez studentow z Afryki, ale tez i Azji, ktorzy
studiowali za granica, gdyz cze¢sto tracili oni kontakt z katolickimi wspolnotami, co ostabiato

ich zycie chrze$cijanskie inarazato na wplyw ateistow oraz materialistow™'. W przypadku

812pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 240.
813pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 424.
81pius XII, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 312-313.
85pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 231.

816Tamze.

81"Tamze.

818Tamze, s. 230-231.

$9Tamze.

820Tamze, s. 230.

81Tamze, s. 245.
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dynamicznych zmian dany system moze dziata¢ w niemalze permanentnym stanie wybicia
zréwnowagi, gdyz homeostat moze by¢ za staby do przeciwdziatania zaktdceniom
w systemie. Brak zdolnos$ci do samosterowania sprawia, ze przyszia struktura systemu bedzie
zalezata od pewnej wypadkowej dazen z wngtrza systemu iz jego otoczenia i moze tatwo
prowadzi¢ albo do zniszczenia systemu, albo do podporzadkowania go przez silniejszego®*.
W przypadku niewielkiej spotecznosci Kosciota — pewnego Jego podsystemu, zyjacej w kraju
w trakcie dynamicznych zmian, stan roOwnowagi moze by¢ zapewniony przez dziatanie
lokalnych pasterzy, ktoérzy np. chronia swoj system przed wrogimi i szkodliwymi normami
informacyjnymi, a wigc sa homeostatem tegoz podsystemu.

Nalezy by¢ pelnym wspotczucia wobec btadzacych, pomagac im, zachgcac 1 rozwazac

823

ich argumenty®~, poniewaz mito$¢ powinna obejmowac rowniez tych, ktérzy oddalili si¢ od

prawdy**. Popadajacy w falszywe idee chcieli wej$¢ na wyzszy poziom cztowieczenstwa,
a pozbawiono ich godnosci i uczyniono niewolnikami®*. Co wiecej btad i niezgoda zawsze sa
powodem smutku dla ludzi dobrych, a szczegdlnie dla katolikow™. Ojciec Swiety, za $w.
Cyrylem, uznawal nawet, ze heretycy niekoniecznie myla si¢ we wszystkim — czg$¢ tego, co
wyznaja, moze byé prawda®’. Ojciec Swiety uwazat, ze najwieksza powinnoécia wobec jego
czasOw bylo mowi¢ prawde przez wykazanie bledow i wskazanie lekarstwa na nie®®. Jesli
powodem odejscia od Chrystusa jest nienawis¢ — to ludzie powinni skierowaé si¢ ku

829 a wiec do Kosciota,

chrzescijanskiej mitosci, jesli biedy, to ludzie musza wroci¢ do prawdy
gdyz blad zawsze istnial poza Nim*°. Pius XII sam deklarowal, ze w swoim nauczaniu nie
bedzie zwazal na osobg, opodr, nieufnos$¢, sprzeciw lub obawe o zle odczytanie lub
niezrozumienie swojego przekazu®'. Nakazywal biskupom i przetozonym generalnym
zakonow, aby btedne opinie nie byly nauczane wiernym lub duchowienstwu, ani podawane

w szkotach, na konferencjach i w roznych pismach®?, oraz aby biskupi przypominali zasady

katolickie, przeciwdzialajac odrzuceniu Boga iJego prawa®”. Przypominal, ze biskupi

822K ossecki ten problem ttumaczyt na upadkach juz istniejacych pafistw przez oslabienie sie¢ podsystemu, ktory
petnit rolg homeostatu, natomiast formalnie zjawiska w przypadku nowopowstatych panstw sa analogiczne. Por.
J. Kossecki, Cybernetyka spoteczna, dz. cyt., s. 32-33.

$23pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 518.

84pjus X1I, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 135.

825pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 425.

826pius XII, Humani Generis, dz. cyt., s. 561.

87pius XII, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 143.

828pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 420.

89pius XII, Optatissima Pax, dz. cyt., s. 603.

89pjus X1I1, Humani Generis, dz. cyt., s. 561.

8'pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 420-421.

82pjus X1I1I, Humani Generis, dz. cyt., s. 577.

83pjus XI1I, Anni Sacri, dz. cyt., s. 219.
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powinni usuwaé fatsz ibtad™*. Papiez wolal przestrzega¢ przed zagrozeniem bledow, niz
potem walczy¢ z jego skutkami®, ale jak juz do btedu doszto, to naktaniat bladzacych, aby

w swoim mys$leniu i dzialaniu opierali si¢ na nauce Kos$ciota®*

. Wyrazal przy tym nadzieje,
ze ktamstwa podzegaczy zostana ujawnione przez $wiatto Chrystusa®’, a arogancja dumnych
zostanie upokorzona®®. Ojciec Swiety podkreslal, ze sposobem na uniknigcie zwiedzenia

839

przez Szatana jest mitos¢ do Kosciota, ktory Chrystus nabyl Swoja Krwia™”. Wskazywat

rowniez na potrzebg praktycznych narzedzi — takich jak tacina, ktora jawi si¢ jako skuteczne

lekarstwo przeciwko skazeniom katolickiej nauki®°

. Rowniez uczelnie i szkoly sa przydatne
w obalaniu btedow, szczegolnie tych niekatolickich i komunistycznych®"'. Pius XII zauwazyt,
7ze moga w walce zateizacja by¢ pomocni dobrze wykwalifikowani, o nienagannym
charakterze $wieccy katolicy, ktorzy podejma irozwing dzieta przeciwdziatania btedom

w opinii publicznej*”?. Obrony Kosciola przed jego wrogami moze si¢ dokonywaé poprzez

gloszenie stowa, publikacje oraz wzorowe zycie*®

. Takze apelowal o odrzucenie éwczesnych
nowinek niezgodnych znauka Kosciota, wzywajac wiernych do wewngtrznego
i zewnetrznego kultu tajemnic wiary oraz oddania zycia Bogu w jednosci z ta wiara®*. Osoby
bedace poza Kosciotem nie moga by¢ traktowani jak wrogowie. Jesli odrzucili oni normy
informacyjne, ktore Kos$ciol podaje do przyjecia, to mozna oczekiwaé, ze nie sa w stanie
optymalnie dziata¢ nawet jako ludzie. Jest to stan godny pozatowania i1 wspodtczucia.
Lekarstwem na wszelkie bledy — czy dezinformacje bezposrednia w postaci klamstw, jak
i posrednia w postaci réznych, btednych ideologii jest Swiety Kosciot Katolicki, $wigtosé
iJego nauka, ktéra powinni naucza¢ papiez biskupi, kaplani, wyksztalceni $§wieccy, jak
1 podsystemy Kos$ciota w postaci szkot 1uczelni. Nauki biednej natomiast — nalezy sig
wystrzega¢, chyba, ze w aspekcie badania jej skutkow przez specjalistow jak filozofow
iteologow.

Encykliki Piusa XII jasno wskazuja, ze zrodlem zaklocen w zyciu Kosciota
1 spoleczenstw sa wszelkie formy btednych idei 1 herezji, ktore podwazaja normy

informacyjne Kos$ciola, zastepujac je normami falszywymi. Papiez ukazywal historyczna

$4pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 587.

85pjus X1II, Humani Generis, dz. cyt., s. 577.

836pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 594.

87pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 221.

88Tamze.

89Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 238.
80pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 545.

¥1pjus X11, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 515.
$2Tamze, s. 520.

83pjus XI1I, Invicti Athletae, dz. cyt., s. 328.

84pjus X1I, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 626-627.
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ciaglos¢ walki z bledem — od czasow apostolskich po wspdiczesne — oraz ostrzegat, ze jego
skutki uderzaja szczegdlnie w osoby proste, mtodziez i cate narody podatne na manipulacjg.
Jako lekarstwo wskazywat powrdt do prawdy i jednosci z Kosciotem, ktory dzigki swojej
misji, nauce i$wigtosci pozostaje jedynym pewnym przewodnikiem do zbawienia. Walka
z dezinformacja i blgdami, zardwno jawnymi, jak i ukrytymi, winna by¢ prowadzona przez
papieza, biskupow, kaptandéw, $wieckich oraz instytucje edukacyjne, aby zachowac

integralno$¢ wiary 1 ochroni¢ wiernych przed zagrozeniami duchowymi i spotecznymi.

3.6. Wytrwanie Kosciola w przesladowaniach jako Swiadectwo wiernosci

Chrystusowi i trwalosci Mistycznego Ciala
3.6.1. Charakterystyka katolikow i Kosciola w dobie przesladowan

Niniejszy podrozdziat po§wigcony bedzie analizie nauczania Piusa XII dotyczacego
natury, przyczyn i konsekwencji przesladowan Kosciola oraz sposobdw ich przezwycigzania
w perspektywie teologicznej isystemowej. Na podstawie $wiadectw papieskich ukazane
zostang trwato$¢ Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa, jego odporno$¢ na
oddziatywania energomaterialne (witalne, ekonomiczne, prawne) oraz prymat oddzialywan
informacyjnych (wiara, przyklad, modlitwa) w ekspansji iobronie tadu eklezjalnego.
Szczeg6lne miejsce zajma: rola kaplanéw 1 biskupow jako homeostatéw podsystemow
koscielnych, wspolnotowy wymiar cierpienia i odpowiedzialnosci za przesladowanych,
atakze studia przypadkéw zwiazane z komunistycznymi przesladowaniami w Europie
Wschodniej i w Chinach (w tym krytyka koncepcji trzech autonomii iingerencji panstwa
w sukcesje biskupia). Podrozdziat zmierza¢ bedzie do wykazania, ze mimo ograniczania
efektorow Kosciota przez wrogdéw, jego normy poznawcze, etyczne 1 ideologiczne —
zakorzenione w Chrystusie Krolu — zachowuja zdolno$¢ stabilizowania 1 sterowania
wspolnota, mobilizujac wiernych do heroicznego $wiadectwa, modlitwy i mito$ci spolecznej.

Od poczatku Kosciota jego wrogowie starali si¢ skazi¢ btedami wiarg katolicka lub

845

wykorzeni¢ ja zludzkich serc za pomoca przesladowan, szykan i ktamstw®™”. Historia

pokazuje, ze przeSladowcy Kosciota przemijaja, natomiast Boza prawda trwa na wieki™®.
Spotecznos$¢ Chrystusa nigdy nie moze zostaé pokonana, nawet jesli jest nieustannie

atakowana®’, gdyz zostala zalozona przez samego Boga®®. Kos$ciol podtrzymywany

¥5pjus XI1I, Ecclesiae Fastos, dz. cyt., s. 355.
846pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 455.

8"Tamze.

88pjus X1I, Fulgens Radiatur, dz. cyt., s. 138.
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i wzmocniony przez Chrystusa wychodzi zawsze zwyciesko z cigzkich okresow historii**, jak
i z wszelkich przesladowan®*. Kosciot jest zbudowany na skale i stoi niewzruszony. Pomimo,
ze oblewaja go fale, to posiada najbezpieczniejszy port zbawienia, do ktérego przyjmuje
kazdego, ktory jest w trudzie®'. Dla przykladu pierwsi chrzescijanie, cho¢ nieliczni,
pozbawieni broni i sSrodkéw materialnych, obalili jedna z najwigkszych poteg — Rzym. Pius
XII stwierdzil, ze niewatpliwie to samo bylo mozliwe w jego czasach®?. Jednak wrogowie
Mistycznego Ciala Chrystusa utrudniaja wprowadzenie prawd wiary w zycie®. A te
utrudnienia w szerzeniu Krolestwa Bozego moga mie¢ charakter zorganizowany i starannie
zaplanowany®*, a nawet skryty®’. Jednak nawet gdy gloszenie Ewangelii staje si¢ niemozliwe
z powodu uwiezienia, sam przyktad wytrwalo$ci w cierpieniu staje si¢ Jej swiadectwem®™™.
Apostolski zapal, zakorzeniony w szczerej wierze, nie ustgpuje wobec przesladowan, lecz
szerzy si¢ po catym $wiecie®”. Ojciec Swigty twierdzil wrecz, Ze trudnosci powinny
pogtebia¢ w katolikach ufno$¢ do Boga i mobilizowac ich do intensywniejszej pracy w duchu
mitosci®®. Co wiecej, kiedy wrogowie atakuja Kos$ciol sam Chrystus jest obecny i wzbudza
swoja taska obroncow, aby chroni¢ 1przywroci¢ dawna site ida¢ wigkszy wzrost
Ko$ciotowi*”. A szczegblnie Chrystus Krol jest bliski Swoim wiernym w czasach
przesSladowania®®. Papiez umacnial przeSladowanych stowami autora listu do Diogneta:
,Chrzescijanie (...) sa wciele, lecz zyja nie wedlug ciata. Przebywaja na ziemi, lecz sa
obywatelami nieba. Stuchaja ustalonych praw, a wlasnym zyciem zwycigzaja prawa. Kochaja
wszystkich ludzi, a wszyscy ich przesladuja. Sa zapoznani i potgpiani, a skazani na $mier¢
zyskuja zycie. (...) Pogardzaja nimi, a oni w pogardzie tej znajduja chwale. Spotwarzaja ich,
a sa usprawiedliwieni. (...) Czynia dobrze, a karani sa jak zbrodniarze. Karani raduja sig jak

99861

ci, co budza si¢ do zycia”®', oraz: ,Jednym slowem: czym jest dusza w ciele, tym sa

99862

w $wiecie chrzescijanie”™. W powyzszym fragmencie po raz kolejny pokazuje si¢ prawda, ze

89Tamze, s. 138-139.

80pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 504.

81pius XII, Meminisse Iuvat, dz. cyt., s. 455-456.

82pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 504.

83pjus X11, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 416.

84Tamze, s. 442.

85pjus X1I, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 644.

86pjus X1I, Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 61.

87pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 636.

88pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 442.

89pius XII, Fulgens Radiatur, dz. cyt., s. 137-138.

80pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 450.

81pjus X1II, Meminisse Iuvat, dz. cyt., s. 458-459. Thumaczenie za: Do Diogneta, w: Pierwsi $wiadkowie. Pisma
Ojcéw Apostolskich,. tham. A. Swiderkéwna, red. M. Starowieyski, Wydawnictwo ,,M”, seria: Biblioteka Ojcow
Kosciota 10, Krakow 1998.

82Tamze, s. 459. Thumaczenie za: Do Diogneta, dz. cyt.
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chrzescijanin jest odporny na oddziatywania na normy energomomaterialne jak witalne
(tortury, uwigzienie 1s$mier¢), ekonomiczne (brak Srodkdéw) 1prawne (zwyciezanie praw
swoim Zyciem). Kosciot dokonywat od poczatku swojej historii ekspansji przez oddziatywania
informacyjne. Z ludzkiego punktu widzenia mial braki w akumulatorze zaré6wno pod katem
socjomasy (mala ilo§¢ chrzescijan), socjoenergii (brak $rodkéw materialnych), jak
1 w efektorach (brak broni). A jednak udalo si¢ zczasem Mistycznemu Ciatu Chrystusa
opanowa¢ system imperium rzymskiego. Normy Kos$ciola sa w stanie przetrwaé swoich
przesladowcoéw. Co wigeej Koscidt nigdy nie upadnie, gdyz jego homeostatem jest sam
Chrystus, ktéry moze usuwac wszelkie zaburzenia rownowagi funkcjonalnej zgodnie ze
Swoja wola.

Droga Kosciota jest petna przeszkod®. Ojciec Swiety stwierdzil, ze nie jest
zaskakujacym, ze katolicy sa lub beda przesSladowani, gdyz i Chrystus byl przesladowany®®,

jak ite przeSladowania zapowiadat®®

. Skoro sam Kosciél upodabnia si¢ do Chrystusa,
naturalne jest, ze rowniez do$wiadcza cierpien i przesladowan®®. Papiez przypominal, ze
Mistyczne Ciato Chrystusa bedzie przesladowane, poddawane trudno$ciom i oszczerstwom,
podobnie jak Zbawiciel, jednak katolicy zwycieza pokojowo, tak jak zwycigzyt On sam®’.
Dotyczy to szczegodlnie kaptanow. Chrystus sam rowniez wskazal, ze konkretnie kaptani beda
prze$ladowani, tak jak On®®. Ojciec Swicty pocieszat kaplandw, starat si¢ ich umocni¢
1 zauwazyl, ze oni powinni by¢ oparciem dla stabych i chwiejnych. Kaptani powinni rowniez
jasno zaznaczy¢, ze jest rzecza nie do zaakceptowania, jesli kto§ gestem lub stowem

869

wyrzeknie si¢ Chrystusa lub Kosciota®™. Wytrwanie przesladowan, nawet za ceng $mierci,
jest krolowaniem z Chrystusem, natomiast ten kto zaprze si¢ Chrystusa, tego zaprze si¢ sam
Pan Jezus®. Pius XII zaznaczal, ze ciezkie czasy wymagaja rowniez szczegdlnych, a wrecz

heroicznych poswigcen, rowniez u biskupow®”

. Co wigcej Pan Jezus byt przesladowany przez
tych samych ludzi, ktérych odkupil — podobnie jest z Kosciotem, ktory cierpi od rak tych,
ktorym niesie zbawienie®’”. Podobienstwo Chrystusa do systemu KoSciota, jego
podsysteméw, jak 1jego elementow sprawia, ze rowniez one beda musiaty cierpied

przesladowania. Szczegélne miejsce zajmuje podsystem kaptanow, ktorego zadaniem jest

83pjus XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 418.

84pjus X1I, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 503.
85pius XII, Ecclesiae Fastos, dz. cyt., s. 355-356.
866pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 215.
87pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 455.

88pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 11-12.
89pjus X1I, Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 61.
80Tamze, s. 62.

81'Pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 452.

82pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 194.
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sterowa¢ wiernymi, aby wytrwali w przesladowaniach nawet za ceng utraty zycia, gdyz
normy Kosciola nie uwzgledniaja mozliwosci wyrzeknigcia si¢ Zbawiciela.
Przesladowanie katolikow jest problemem catego Kosciota. Jesli cierpi jedna jego

cze$¢, to cierpia wszystkie®”

. Nikt nie moze pozosta¢ opieszaty i bezczynny, gdy wrogowie
Kos$ciota niszcza fundamenty religii katolickiej i kultu Bozego®™, a skoro dziatania wrogow
Kosciota sa wspdlne, to 1 odpowiedzia powinno by¢ wspolne dzialanie na rzecz ustanowienia
i poglebienia Krolestwa Chrystusa®”’. Ciezkie do$wiadczenia chrze$cijan wzmacniaja ich
wzajemng wiez i$wiadomo$¢, ze wspdlne zagrozenie dotyka wszystkich wierzacych®”.
Ojciec Swiety zaznaczal, ze jesli dla obrony chrzescijafistwa potrzebne beda liczne trudy,

7

nalezy si¢ ich podja¢*”’. Przypominal, Ze broniac KoSciota, nalezy glosi¢ prawde

z poszanowaniem drugiego cztowieka®”®

. Wierni maja obowiazek wspodlczucia 1 duchowe;]
taczno$ci  z torturowanymi  chrze$cijanami®”, powinni  okaza¢  braterska = milo§¢
przesladowanym chrzescijanom®®. Ojciec Swigty zaznaczal, Zze poprzez modlitwy i akty
pokutne mozna wyprosi¢ u Boga faski, ktore umocnia 1 podniosa dusze przesladowanych ku
rzeczom wiecznym, jak i to, ze beda ich pociesza¢ sami aniotowie®'. Papiez otaczal mitoscia
i czcia wszystkich cierpiacych za wiarg®™. Szczegdlnie blogostawil tym, ktorzy cierpieli za

obrong imitos¢ do Kosciota®™. Ogarniat swoja mitoscia wszystkich wiernych,

a w szczegolnosci tych, ktorzy sa przeSladowani®. Wyrazal ubolewanie, ze protesty i skargi
nie przyniosty pomocy prze$ladowanym chrze$cijanom®”. Papiez zachecal do wysilku tych,
ktérzy maja albo utrudniony kontakt, albo wcale nie moga komunikowac si¢ z Rzymem, a sa
poddani licznym zasadzkom i niebezpieczenstwom, aby swoimi modlitwami wypraszali Boza
pomoc®™®. Papiez cieszyl sie réwniez, ze wiekszo$¢ lacinnikow oraz katolikow obrzadku
wschodniego niezlomnie trwata przy wierze katolickiej, mimo braku odpowiednich srodkéw
i pomocy pasterzy, ktorzy z powodu przesladowan nie mogli peli¢ swojej postugi®.

W swoich listach apostolskich wyrazil wspotczucie wobec ich cierpien, jak i zachecit ich do

83pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 527.
84pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 219.

§5pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 644.
86pjus X11, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 417.
877pius XII, Invicti Athletae, dz. cyt., s. 328-329.
88Tamze, s. 328.

89Pjus X11, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 527.
80pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 226-227.
81pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 13.
82pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 503.
83pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 459.
84pjus X11, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 449.
85pius XII, Ad Caeli Reginam, dz. cyt., s. 639.
886pjus X1II, Meminisse Iuvat, dz. cyt., s. 454-455.
8" Tamze, s. 453.
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wytrwania w wierze®®. Papiez przytaczatl stowa $w. Ignacego Antiochefiskiego, aby nikt
z chrzescijan nie okazat si¢ dezerterem, ale podobat si¢ temu komu stuzy. Kazdy wierzacy
powinien mie¢ jako bron chrzest, jako hetm wiarg, jako wtoczni¢ mitos¢, a zbroja ma by¢
cierpliwo$¢®™. Z drugiej strony Ojciec Swiety wykorzystywal poréwnanie, ze chrzescijanin
jest zolierzem Chrystusa i nigdy nie moze opusci¢ pola bitwy®°. Te stuzbe wojskowa, jaka
jest bycie chrzeScijaninem, przerywa tylko i jedynie $mier¢®'. Przytaczat, za $w. Cyprianem,
ze chrzescijanie sa jak zolierze, ktérzy nie po to si¢ zaciagali do armii, aby odrzucaé bitwy
1 mysle¢ tylko o pokoju. Sam Chrystus, ktory jest mistrzem pokory i cierpienia jako pierwszy

892

stanat do walki®*. Niestety, czg$¢ chrzescijan ulegta falszywym ideom. Papiez zauwazyl, ze

byli oni tylko z imienia chrze$cijanami — niedotezni, chwiejni 1 tchorzliwi — nie mieli odwagi

i$¢ $ladami Jezusa Chrystusa®”?

. Przesladowani katolicy moga uzyska¢ pomoc przez modlitwe
(relacje informacyjne do Boga lub $wigtych) dzigki czemu Bog moze ich umocnié, aby
wytrwali do konca. Papiez probowat rowniez sterowaé przesladowcami informacja przez
protesty 1 skargi, ale bezskutecznie. Istotne jest, aby doda¢, ze czg$¢ wspolnot chrzescijan,
nawet bez swoich pasterzy wytrwala w wierze, co zpunktu widzenia cybernetyki jest
znacznie utrudnione, niz jakby przewodzit nimi kaptan.

Cierpienie, cho¢ trudne, ma gleboki sens — jesli kto$ ofiarowuje swoje cierpienie, to

894

staje si¢ ono pozyteczne dla niego samego, jak 1 calego Kosciota™, a wszystko co chwalebne

i wspaniate rodzi si¢ wlasnie z cierpienia®”, dlatego trudy nie powinny zniechecaé, ale

896

pobudzaé do dziatania®®. Ojciec Swiety wyrazat gleboki zal za cierpiacymi®” i szczegdlnie

blogostawil tym, ktorzy cierpia niesprawiedliwo$¢®™. Stwierdzal, ze dla ratowania dusz
nalezy taczy¢ swoje cierpienia z cierpieniami Pana Jezusa®”. Sam Chrystus jest
pocieszycielem cierpiacych® pocieszajac swoj tulajacy sie Kos$ciol pokojem®'. Widzi

903

cierpienia swoich dzieci®” i je zna, wynagradzajac za nie w stosownym czasie’”. Ci, ktorzy

88pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 10.
89pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 455.

80pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 638.
¥lTamze.

¥2pjus X11, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 503-504.
$3pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 416.
84pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 246.
85Tamze, s. 193-194.

86pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 644.

¥7pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 246.
8%pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 14.
¥9Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 246.
%0pius XII, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 323.
“'Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 210.
92pjus X1I, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 614.
93Ppjus XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 453.

218



ofiarowywali Bogu swoje cierpienia otrzymaja od Niego nagrode”. Samo znoszenie trudow

bedzie przez Boga wynagrodzone wiecznym szczesciem®

. Co wigcej osoby stabe sa blizsze
Chrystusowi, gdyz sa godne wiekszego wspotczucia®®. Pius XII podkreslat, ze Bog nie
zezwoli, aby Jego wierni byli do$wiadczani przez nadmierne cierpienie®”. Ojciec Swiety
zaznaczal, ze kazdy, kto pragnie zbawienia ludzkos$ci — powinien kazdego dnia si¢ modlic,
ofiarowa¢ Panu Bogu swoje cierpienia za Ko$ciot™™. Zachecat rowniez, aby cierpiacy z wiara

zwracali si¢ do Pana Boga ofiarowujac Mu swoje cierpienia’’

kazdego dnia w intencji
bezpieczenstwa, szczeScia irozwoju Kosciota®®. W kontek$cie prosby o modlitwe
w Niedziel¢ M¢ki Panskiej o powstrzymanie ateizacji zalecal, aby wszyscy, ktorzy nie sa
w stanie przyj$¢ do kosciola tego dnia, ofiarowywali Bogu swoje cierpienia i leki’''. Pius XII
wskazywat rowniez, ze Niepokalana jasno widzi prawdziwe potrzeby ludzi’'?, wspotczuje ich
nieszczeg$ciom’” i wie, jaka warto§¢ ma cierpienie ztaczone z cierpieniem Chrystusa,
poniewaz ofiarowanie swojego cierpienia moze przyczyni¢ si¢ do chrzescijanskiej odnowy

spoteczenstwa’

. Ofiarowanie cierpienia jest rowniez metoda pomocy przesladowanym, jak
1 catemu Kosciotowi. Za taczenie si¢ w cierpieniu, ktora wydaje si¢ by¢ relacja informacyjna
wiernego do Chrystusa, Zbawiciel da wieczna nagrodg, a wigc osiagnigcie celu sterowania
Kosciota. Co wigcej zadna osoba nie zostanie doswiadczona takim cierpieniem, ktorego by
nie wytrzymata pozostajac wciaz w Kosciele.

Wytrwanie w przeciwnosciach staje si¢ widowiskiem dla catego stworzenia — aniotow

i ludzi — ktore ukazuje wiernym wiasciwa droge postepowania’”

. Katolik powinien, na wzor
Chrystusa, znosi¢ cierpienia i prze$ladowania’®, ktore sa, zgodnie zewangelicznymi
blogostawienstwami, przesladowaniami dla sprawiedliwo$ci’’’. Wierny ozywiony duchem
Pana Jezusa Chrystusa musi by¢ nieugiectym wobec przeciwnosci®®. Prze$ladowani powinni

pozosta¢ wierni az do $mierci, a jak uczyt $§w. Bernard z Clairvaux, ich or¢zem maja by¢

9%Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 246.
%95pius XII, Invicti Athletae, dz. cyt., s. 328-329.
9Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 239.
%7pjus X11, Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 41.
%%pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 247.
*“Tamze, s. 246.

*"Tamze, s. 247.

9"Pius XII, Anni Sacri, dz. cyt., s. 220.

92pius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 616.
BTamze.

4Tamze, s. 618.

*15Pjus XI1I, Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 60-61.
1%pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 245.
1Pius X1, Fidei Donum, dz. cyt., s. 226-227.

918pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 442.
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919

modlitwy i tzy zanoszone do Boga — nie miecz i tarcza’”. Do mgczenstwa moze prowadzi¢

katolikow glebokie poczucie obowiazku’’

, aten, kto chce by¢ wierny Chrystusowi, az do
samej $mierci meczenskiej, powinien znosi¢ straty z pogoda ducha i me¢znym sercem®!. Samo
. . e 02 1z . . )
znoszenie trudéw jest oznaka chrzesécijanskiej cnoty =, ktdra zawsze zawiera w sobie pewien
element meczenstwa’”. Pociecha izrodlem mocy w chwilach przesladowan i trudno$ci

924

powinno by¢ dla katolika Pismo Swigte®®. Papiez przytaczat stowa $w. Hieronima, ze

w czasie przesladowan medrca podtrzymuje przy zyciu znajomos$¢ irozwazanie Pisma

925

Swigtego, ktore daje mu pogode ducha®. Caly Kosciét czerpie swoja site w czasach

926

przesladowan z Bozych obietnic i taski®®. Ojciec Swiety podkreslal, ze obietnice Chrystusa

umacniaja’”’. Katolicy sa w stanie znie$¢ cierpienia rowniez dzieki mitosci do Boga®™®. Jesli
katolicy przyjmuja trudy i przesladowania jakby z rak Boga, ich mysli odwracaja si¢ od spraw
ziemskich ku duchowym®’, a w sercach rodzi si¢ tesknota za Krélestwem Bozym®’. Trudne
chwile moga wzbudzi¢ w ludziach pragnienie sprawiedliwosci, prawdy i pokoju Chrystusa —

by¢ moze takiego pragnienia nie odczuliby w czasie dobrobytu”"

. Cierpienie 1 ucisk, takze te
spowodowane wojna, ukazuja prawdziwos¢ nauki i przykazan Kosciota oraz moga prowadzi¢
do nawrdcenia™’. Meczenstwo chrzescijan ma wymiar spoteczny. Wzywa wszystkich do
pojednania z Rzymem i powrotu do Kosciota Katolickiego®’. Pius XII zwracat si¢ rowniez do
0sob, ktore przyjety zycie dziewicze. Powinny one w czasie przesladowan nasladowac swigte
dziewice pierwszych wiekow, ktére zodwaga wybieraly meczenstwo dla zachowania
swojego dziewictwa’'. Znoszenie przeciwnos$ci przez cztowieka poza Ko$ciolem moze
pobudzi¢ go do swigtosci i nawrocenia, gdyz moze sig przekonaé o zasadnosci 1 prawdziwosci

norm Mistycznego Ciala Chrystusa. Katolik moze przetrwaé przesladowanie dzigki Bozej

mitosci, modlitwom, pamigtaniu o Bozych obietnicach i1 Pismie Swiqtym, a wigc aspektom

99Pius XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 590.

920pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 503.

92'Pius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 13.

92pius XII, Invicti Athletae, dz. cyt., s. 328-329.
*BTamze, s. 329.

924Pius XII, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 323.
"BTamze.

926pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 450.

977pius XII, Ecclesiae Fastos, dz. cyt., s. 356.

92%8pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 229.
"YTamze, s. 194-195.

930Pjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 194-195.
%'Pjus XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 422.
%Tamze.

93Pjus XI1I, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 642-643.
94Pjus XII, Sacra Virginitas, dz. cyt., s. 190.
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informacyjnym. Heroiczny przyklad meczenstwa katolikow steruje otoczeniem, aby
dotaczylo do Kosciota.

Ojciec Swiety zauwazyt, ze dostosowanie si¢ do wymogéw Krolestwa Bozego i jego
rozszerzanie w czasach wspotczesnych papiezowi wigzalo si¢ z wyjatkowo wielkimi
przeszkodami i trudno$ciami, nieznanymi wcze$niej. Natomiast jak sam stwierdzal nie
powinno to jednak stuzy¢ za wymoéwke, lecz stanowi¢ zachetg do poswigcen, nawet za ceng
utraty majatku lub zycia®’. Im silniej Ko$ciol jest atakowany, tym bardziej zwycigza i tym

wigksza jest jego sita”™®

. Nie jest to puste twierdzenie, poniewaz fizyczne eliminowanie
wiernych sprawia, ze Kosciot zyskuje nowych oredownikéw w niebie — jak w przypadku
chinskich meczennikow — a wiara icnoty wiernych si¢ poglebiaja, co sluzy spojnosci
wspolnoty. Misjonarze, ktorzy zgingli w wypetnianiu swojego obowiazku, moga dzigki Bozej
tasce przynies¢ obfite owoce®. Im bardziej wrogowie Boga i chrze$cijanstwa atakuja
Chrystusa iJego Kos$cidl, tym bardziej zarowno duchowni, jak i §wieccy powinni stawaé

¥ iz kazdym atakiem Ko$ciot mocniej trwaé przy Piotrze™. Im ataki na

w jego obronie”
Ko$ciot przybieraja na sile tym chrzeScijanie powinni by¢ tym bardziej pobozni®®.
Atakowanie Swietego Kosciola jest bezzasadne, poniewaz sily, ktére katolicy wktadali
w obrong swojej wiary, moglyby zosta¢ uzyte do wspdlnej pracy na rzecz dobra i rozwoju

catej ludzkosci™'. Kosciot zawsze wykorzystywal swoja wolno$¢ dla dobra narodéw oraz do

budowania zgody pomiedzy obywatelami, ludami i narodami®*?. Umozliwienie KoS$ciolowi

swobodnego dziatania pozwolitoby unikna¢ wielu nieszcze$¢ i zta®*

. Z drugiej strony Papiez
zaznaczal, ze w czasie prze$ladowan Kos$ciot nie watpi, ze nauczane przez niego prawdy
1 mito$¢ stang si¢ dla ludzi dobrej woli natchnieniem i punktem odniesienia przy odbudowie
sprawiedliwego tadu, kiedy ludzko$¢ zmeczy sie skutkami blednych S$ciezek®.
Doprowadzenie katolika do mgczenstwa nie sprawia, ze socjomasa w systemie Kosciola si¢
zmniegjsza, a jedynie dochodzi do zmniejszenia socjomasy Ko$ciota Walczacego na korzys¢
socjomasy Kosciota Triumfujacego, ktory to rowniez ma mozliwo$¢ sterowania otoczeniem.

Co wigcej] im odchylenia od rownowagi funkcjonalnej Kosciola sa wigksze przez

przesladowania iataki tym mocniej powinny by¢ usuwane. Papiez rdwniez zauwaza, ze

95Pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 442.
%Tamze, s. 448-449.

937pius XII, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 503.
93%pius XII, Invicti Athletae, dz. cyt., s. 328.
939Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 418.
%0pius XII, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 581.
%'Pjus XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 445.
*2pius XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 589.
93Pjus XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 445.
*“Tamze, s. 450-451.

221



socjoenergia zuzywana na usuwanie zaktocen w dziataniu systemu Kos$ciota moglaby by¢
lepiej wykorzystana na sterowanie otoczeniem z korzyscia zaréwno dla Kosciota, jak
1 systemow sterowanych. W momencie ustania przesladowan Kosciota Jego normy — prawda
1 mito$¢ moga pomdc przywracaé rownowagg systemom i dawac im mozliwo$¢ rozwoju.
Przesladowanym katolikom za wiar¢ mozna pomoc przez modlitwe i wstawiennictwo
swigtych. Pius XII poczynit szereg wytycznych w tym zakresie. Papiez zauwazyl, ze tak jak
w czasach apostolskich, rowniez 1 w jego czasach inni cztonkowie Kosciota modlili si¢ za
regiony przesladowane, aby sytuacja chrze$cijan si¢ poprawita, a ich dusze zostaty umocnione

w braterskiej wiezi’*. Nalezy modli¢ sie, aby przesladowani za wiare — wigzieni, wypedzani

946

z domow lub ojczyzn — zaznali pocieszenia i szczgscia . Biskupi powinni modli¢ si¢ do Pana

Jezusa Chrystusa, proszac Go o skrocenie czasu prze§ladowan®’. Ojciec Swiety pragnal, aby
w styczniu, obok modlitw o jedno$¢ chrzescijan, zanoszono rowniez modlitwy o zaprzestanie
przesladowan oraz o triumf chrze$cijanskiej prawdy, pokoju i sprawiedliwo$ci na $wiecie®*.
Wyrazat zyczenie, aby podczas nowenn przed Wniebowzigciem Niepokalanej wszyscy
katolicy modlili si¢ za Kosciol przeSladowany w Azji i Europie Wschodniej’”, aby nie
zabraklo pomocy i pociechy wyproszonej przez ich braci®. Sami prze$ladowani powinni
zwraca¢ sie z modlitwa do Boga i Matki Bozej, proszac o pomoc i pocieszenie”™'. W innej
encyklice Pius XII zauwazyl, ze nawet w najtrudniejszych chwilach przesladowani wierni nie

2 QOjciec Swiety wyrazal nadzieje, ze Matka Boza

przestaja si¢ modli¢, cho¢by prywatnie
napelni ich serca nadzieja nieba i na pewno nie omieszka skroci¢ im trudnych chwil®”. Papiez
zyczyl sobie, aby biskupi zadbali o to, by wierni gromadzili si¢ przed ottarzami Niepokalanej,
modlac si¢ o nalezna Kosciolowi wolnos¢, o powrdt prawowitych pasterzy do miejsc ich
postugi, o umocnienie w prawdzie, zgodzie 1 mitosci wiernych ngkanych podziatami, btedami
1 podstgpami, o wzmocnienie watpiacych taska Boza, by mogli wytrwaé w przesladowaniach,
o wolno$¢ dla chrzescijanskich zasad, by mogty by¢ swobodnie gltoszone na calym $wiecie,
o Swiatlo Ewangelii dla mtodziezy, by nie ulegla hedonizmowi, ateizmowi 1 materializmowi,

954

oraz o dostep wszystkich do prawdy™*, aby wszyscy dostrzegli, ze nie mozna dlugo opierac

%5Pius XII, Meminisse Iuvat, dz. cyt., s. 456.
%8pjus XII, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 800.

%7pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 452.
98pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 14.
%9pius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 456.
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9'Pjus XI1I, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 590.
%2pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 8.
93Pjus XI1I, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 581.
94Pjus XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 457.
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si¢ mito$ci i prawdzie””, a takze o przebaczenie dla przesladowcow chrzescijanstwa®®

. Ojciec
Swiety stwierdzal, ze Krélowa Niebios, ktora kazdy powinien czcié, oraz zaproszenia do
pielgrzymek do Lourdes moga przyczyni¢ si¢ do wysluchania présb zanoszonych za
przesladowany Kos$ciot w Azji i Europie Wschodniej™’. Wyrazal nadzieje, ze Niepokalana
wspomoze przesladowanych, by ich heroiczne cnoty ipraca staly si¢ wzorem oraz
przyczynity si¢ do rozwoju i umocnienia wspolnot ziemskich®®, Papiez widzial tez mozliwo$¢
pomocy od innych $wigtych, np. wtym, ze $w. Bonifacy wyprosi opiek¢ nad
przesladowanymi oraz przywrocenie wszystkich do jedno$ci Kosciola — o co sam Pius XII

réwniez si¢ modlil®>.

3.6.2. Przyklady przesladowania Kosciola

W wielu narodach narusza si¢ prawa KoSciota, Boga i samej natury ludzkiej®®.
Przesladowani chrzes$cijanie cierpia niesprawiedliwie, pozbawieni zarowno praw boskich, jak
i ludzkich™'. Kosciot, a szczegodlnie kaplani, sa przesladowani poprzez cierpienia, ktamstwa
i oszczerstwa’, ktore sa czesta forma przeSladowan®”. W krajach odrzucajacych religie
duchowni katoliccy, rowniez wysoko postawieni, byli wypedzani ze swoich diecezji, wigzieni
lub napotykali trudnosci w petieniu postugi®. Podczas II wojny $wiatowej, mimo
przesladowan, hierarchia koscielna okazywata tak wielka wytrwalos¢, ze nie ugicta si¢ nawet
w obliczu grozby tortur”. Wierni do$wiadczajacy przeSladowan za wiare byli zamykani
w wiezieniach, wypedzani ze swoich doméw lub nawet krajow’®. Wsrod wiezniow
i zestahcow w obozach internowania byli biskupi, ojcowie, matki i synowie®’. Wrogowie
Kosciola postugiwali si¢ grabiezami, oszczerstwami 1 klamstwami, wigzieniem,
rozpraszaniem duchowienstwa oraz ograniczaniem jego dziatalno$ci®®. Na Dalekim
Wschodzie wierni, zakonnice, misjonarze i ksig¢za, rowniez ci miejscowego pochodzenia, byli

wypedzani, wigzieni, przetrzymywani w obozach koncentracyjnych lub zabijani za wiar¢®®.

%Tamze, s. 457-458.
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Nieprzyjaciele wiary ograniczali takze katolickie instytucje edukacyjne i szkoly””,

zakazywali publikacji czasopism i gazet katolickich®”', a takze obrony, nauczania i szerzenia

chrzes$cijanskiej nauki wérod miodziezy®”

. Zamykali katolickie szkoty, tworzac w ich miejsce
instytucje, gdzie religic i Boga si¢ ignoruje lub propaguje si¢ ateizm®”. Ograniczali lub
calkowicie udaremniali mozliwo$¢ obrony Kos$ciota na wszystkich poziomach edukacji,
w prasie i publikacjach®. W krajach ateistycznych cenzura bywata tak gleboka, ze szerzyl sie
poglad, iz prawda, religia iwolno$¢ shuza wylacznie wiladzy cywilnej”””. Katolickie
czasopisma, gazety i publikacje zamilkly, sprawiajac wrazenie, ze cala prawda znajduje sig
pod kontrola decydentow, a wszelka sztuka inauka nie moga istnie¢ w wolnosci i stuzy¢

dobru wspolnemu’”®

. Do wykorzeniania wiary wykorzystywano radio, telewizje 1 kino, ktére
staty si¢ nowa forme prze$ladowania religijnego’”’, jak i prase, ktora lzyla uczucia religijne,
jednocze$nie promujac obsceniczno$é i podburzanie spoteczne’®. W publikacjach czesto

promowano falsz, jednocze$nie znieksztatcajac prawde””

. Wrogowie Kosciota podejmowali
dziatania, by rozbi¢ wiez wiernych ze Stolica Apostolska®™. Niektorzy, pod pretekstem
mitosci do Ojczyzny, probowali oddzieli¢ katolikow od Rzymu®®'. Publiczny i prywatny
ateizm usuwatl Boga iJego prawo, co prowadzilo do zniszczenia wszelkich podstaw
moralno$ci®™. Spoteczenstwo pozbawione religii nie jest w stanie poprawnie funkcjonowaé”™,
Jest szczegdlnie podatne na falszywe obietnice®™, ktore prowokuja nawet cale narody do
nienawisci, buntu i rywalizacji®”. Pius XII zauwazyl, ze jednym z powodoéw przesladowan
moze by¢ deifikacja wladzy, ktora sprawia, Ze panstwo staje si¢ ostateczng instancja
moralno$ci i prawa’™, ajego wola — jedynym kryterium dziatania®’. Wrogowie Ko$ciota

ograniczali efektory Kosciota, aby nie mogt nauczac i si¢ broni¢. Siali klamstwa, falszywe

idee i1demoralizacje, aby niszczy¢ w Kosciele normy poznawcze, ideologiczne i etyczne.
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Wykorzystywali rowniez oddzialtywania na normy energomaterialne przez wigzienia,
wypedzenia, tortury, grabieze 1niesprawiedliwe prawa oddzialujac na normy witalne,
ekonomiczne i1 prawne. Pasterze byli odseparowywani od swoich podsystemow — wspolnot
przez co nie mogli peti¢ tam roli homeostatu, co narazalo dany podsystem na brak
roéwnowagi funkcjonalnej, a wrgez jego zniszczenie.

W przesladowaniu chrze$cijan w czasach pontyfikatu Piusa XII niechlubng rolg
odgrywal komunizm wraz ze swoimi przedstawicielami. Zaktada on, ze korzystanie z tego
$wiata jest jedynym celem cztowieka. Przez podporzadkowanie wszystkiego panstwu, niemal
catkowicie zredukowat godnos¢ ludzka’™®. Aby skutecznie mu przeciwdziataé, nalezy gorliwie
i pilnie wprowadza¢ zasady nauczania Kosciola dotyczace spraw spotecznych®. Wszystkie
narody powinny by¢ chronione przed komunizmem, a te, ktore zostaly nim zatrute, musza
zosta¢ zniego uwolnione™’. Zwyciestwo nad komunizmem nie bedzie wynikiem walki
zbrojnej ani zadzy wladzy, lecz dokona sig¢ poprzez sprawiedliwo$é, wolnos¢, milosc,

991

braterstwo 1 przede wszystkim religie” . W panstwach opanowanych przez komunizm kino,

radio 1itelewizja byly wykorzystywane, rowniez w szkotach, do wykorzeniania religii
z ludzkich dusz”’. Komuni$ci zamykali wschodnich chrzescijan w obozach koncentracyjnych
lub wigzieniach, atakze zabraniali im wyznawania wiary, jej nauczania i przekazywania
dzieciom w rodzinie oraz szkole’”. Zaréwno lacinnicy, jak i wierni Ko$cioléw Wschodnich

doswiadczali przesladowan, ktore konczyly si¢ nawet meczenstwem, gdy stawiali opor

994

wrogom Kosciota™. Byli przesiedlani przez komunistow w odlegle kraje, gdzie brakowato

995

kaptanéw zdolnych ich pocieszy¢, prowadzi¢ i udzieli¢ duchowego wsparcia™. Komunisci

starali si¢ wykorzeni¢ religie ze wszystkich sfer zycia — obywatelskiej, uniwersyteckie;j,
rodzinnej — traktujac ja jako zbiér baéni lub legend’. Wielu usilowalo wyrwaé wiare

z ludzkich serc przez podstgpne intrygi ijawne bledy, czgsto przedstawiane jako chluba

997

wspolczesnosci®’. Ojciec Swiety wskazuje, ze katolicy powinni optakiwaé los wielu ludzi,

zwlaszcza mlodych, wychowywanych przez wysiltki ateistow w duchowej ngdzy — bez

998

znajomosci Bozych spraw, a nawet w nienawisci do Boga™. Wrogowie Ko$ciota usitowali
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zwie$¢ tych, ktorzy sa pelni obaw lub prostolinijni®”’. Komunistom tatwo byto pozyska¢ dla

swojej sprawy ludzi prostych iniewyksztalconych'®™. Cho¢ marksizm jest bledny, nie
zmienia to faktu, ze pracownicy zyli w nieludzkim systemie, sprzecznym z natura cztowieka

i planem Bozym'""'

, Z czego moze tez wynikac prostota z jaka komunisci pozyskiwali swoich
wyznawcoOw. Nowym zagadnieniem jest rekrutacja poplecznikow ideologii komunistycznej
z 0soOb, ktore zyly w systemie, w ktérym brakowalo norm Kos$ciota, a wigc byt to system
nieoptymalny dla czlowieka, zatem nie moze dziwi¢, ze bodzce informacyjne komunistyczne;j
propagandy moéwiace o poprawie losu robotnika byly skuteczne.

Przyktadem poruszanym wielokrotnie w encyklikach Piusa XII bylo przesladowanie
Kosciota w Chinach, ktore papiez potepial w swoich encyklikach'®®. Papiez zauwazyl, ze
Jego sytuacja si¢ pogorszyta, a pomimo to pocieszata go niezachwiana postawa wiary

i mito$ci chinskich katolikdéw wobec Kos$ciota i Chrystusa'®”

. Wrogowie religii w Chinach
szczegblnie skoncentrowali si¢ na walce z katolicyzmem'*™. Postulowali potrojna autonomie
— autonomig rzadzenia, aby odrzucac polecenia z Rzymu, autonomi¢ administracji i finansoéw,
aby odrzuci¢ pomoc materialng z Europy iautonomi¢ nauczania, aby nie dopusci¢
zagranicznych misjonarzy do gloszenia Ewangelii'®”. Ojciec Swiety jednoznacznie potepit te
doktryne, postulowana przez komunistow chinskich'®®. Upominat réwniez zwiedzionych
katolikéw chinskich koncepcja trzech autonomii 1 wzywat ich do opamigtania i powrotu na

droge zbawienia'®’

. Powyzsza koncepcja miata na celu stworzenie podsystemu, ktory
imitowalby jedynie Kos$ciot Katolicki, ale byly sterowalny przez komunistow, przy
jednoczesnym zablokowaniu mozliwos$ci sterowania z Rzymu.

Komunisci chinscy powotali Patriotyczne Stowarzyszenie Katolikow Chinskich,
zmuszajac katolikow do wstapienia wjej szeregi. Jako swdj rzekomy cel podajac
zjednoczenie wiernych 1 duchowienstwa w duchu mitosci do religii 1 Ojczyzny, promowanie
patriotyzmu, pokoju migdzy narodami i systemu socjalistycznego, a takze wspieranie wladz
<1008

w utrzymaniu wolno$ci religijnej 1 politycznej ™. Cho¢ organizacja powotywata si¢ na

wartosci takie jak mito$¢ i pokdj, to byly one jedynie przykrywka dla jej rzeczywistej
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dziatalno$ci'®”. Patriotyczne Stowarzyszenie Katolikow Chinskich mogto swoimi oficjalnymi
celami wprowadza¢ ludzi prostych w blad, a w rzeczywistosci promowalo stopniowe

zaszczepianie ateistycznego materializmu, odrzucajacego religic i Boga'".

Jako jedna
z metod wrogowie Ko$ciola wykorzystywali oskarzenia wobec Rzymu i wiernych wierze
katolickiej'®"". Do osiagnigcia swoich celow Patriotyczne Stowarzyszenie Katolikow
Chinskich stosowalo przemoc, ucisk, propagand¢ w drukowanych publikacjach, a takze
organizowato zgromadzenia i spotkania, do ktérych przymuszato oszustwami, grozbami
inaciskami. Osoby broniagce prawdy byly na nich stygmatyzowane jako wrogowie
spoteczenstwa i Ojczyzny oraz tatwo uciszane'”'”. Organizacja ta, pod pretekstem wolnosci
religijnej, dazyta do podporzadkowania Kosciota panstwu. Jej cztonkowie byli zmuszani do
popierania przepisow dotyczacych wygnania misjonarzy, wigzienia wiernych, zakonnikow,
zakonnic, kaptanéw 1 biskupow, a takze dziatan utrudniajacych postuge biskupia. Dodatkowo
naktaniano ich do akceptacji zasad sprzecznych z hierarchiczna struktura Kosciota, Jego
jednoscia 1powszechno$cia, aby zacheci¢ wiernych i1 duchownych do niepostuszenstwa
Rzymowi'”®. Wladze stosowaly przymusowe wyznania, zatrzymania i reedukacje
w specjalnych osrodkach, a takze organizowaly trybunaty ludowe, w ktoérych wzywalo si¢
i ponizato nawet biskupow'"'*. Cztonkowie Stowarzyszenia oskarzali duchowienstwo, w tym
biskupéw i1 sama Stolicg Apostolska, o ch¢¢ $wiatowej dominacji, wyzyskiwanie ludzi oraz
wrogo$¢ wobec chinskiego narodu, wynikajaca z uprzedzen'®" i oskarzali katolikow o brak
mitoéci do Ojczyzny, co Ojciec Swiety uznawat za nieprawde, poniewaz chinscy katolicy nie

ustepowali innym w wiernosci i mitosci do swojego kraju'®'®

. Wrogowie Kosciota prébowali
oszuka¢ wiernych, gloszac, ze prawdziwa mito$§¢ do Ojczyzny wykazuja jedynie ci, ktorzy
naleza do tzw. koSciota autonomicznego'”'’. Jedno$¢ Kosciola byla atakowana za pomoca
podstepnych opinii, jak i innych $rodkéw'"'®. Inna forma prze$ladowan polegata na tym, ze
uczniowie, seminarzy$ci, kaplani, zakonnicy, zakonnice i$wieccy byli przymuszani do

uczestnictwa w programach szkoleniowych 1ikursach, podczas ktérych propagowano

zwodnicze doktryny. Nawet dlugotrwate debaty 1 wyktady mogly prowadzi¢ do psychicznego
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1019

wyczerpania 1wymuszonej na nie zgody Z kolei znajdowali si¢ autorzy, ktorzy

publikowali swoje dzieta, aby szerzy¢ oszczerstwa, ktamstwa i1 oskarzenia oraz obrazac to, co

1020

szlachetne, pickne 1 $wigte ™", a poprzez szerzenie zta w publikacjach uderzano zardéwno

{1021

w spoteczenstwo, jak 1w Kos$ciol™'. Pojawialy si¢ rowniez pewne zachowania posrednie,

ktére rowniez byty nieakceptowalne. Dla przykladu niektérzy Chinczycy twierdzili, ze chca
by¢ postuszni Rzymowi, ale odrzucaja niektore jego decyzje, uwazajac je za polityczne'**.
Byly rowniez osoby, nawet posrod duchownych, ktore oskarzalty Rzym o wrogos$¢ wobec
Chin. Uwazaly one, ze Magisterium nie ma autorytetu w niektorych kwestiach
ekonomicznych i spotecznych, w ktorych to katolik moze rzekomo ignorowa¢ nauki Rzymu.
Papiez potgpiat takie poglady, gdyz wladza Kosciota nie ogranicza si¢ tylko do spraw Scisle
religijnych, ale rowniez do ustanawiania, interpretowania i stosowania prawa naturalnego
w zakresie moralno$ci'®™. Chinscy komuni$ci stosowali dodatkowo metody takie jak
publiczne o$mieszanie, ktore odwotuje si¢ do norm witalnych ze wzgledu na aspekt grupowy.
Co wigcej doprowadzali do utraty réwnowagi funkcjonalnej katolikow przez dlugotrwale
wyktady 1dyskusje przez co system nie dziatat jak powinien (utracit réwnowage
funkcjonalna) i mozna bylo tatwiej uzyska¢ pewne deklaracje.

W  niektéorych miejscach tamano wylaczne prawo Rzymu do mianowania
1 konsekrowania biskupow, jak gdyby Kosciot byt wiasnoscia jednego Narodu, zaleznego od
$wieckiej wiadzy'®*. Komuni$ci zastepowali prawowitych biskupow, ktorych prze$ladowali,
falszywymi pasterzami, by buntowaé przeciwko Rzymowi 1 niszczy¢ hierarchiczny porzadek
Kosciota''”. Nastepnie wladze argumentowaty o konieczno$ci konsekrowania biskupow bez
zgody Rzymu w celu obsadzenia diecezji. Nie odnosito si¢ to do diecezji pozbawionych
biskupa, lecz tych, w ktorych prawowici biskupi oraz wskazani przez nich duchowni zostali
wygnani, uwigzieni lub pozbawieni mozliwo$ci sprawowania postugi'®®. Papiez pisal, ze
doszto do bezprawnych i niemoralnych wyboréw i pomimo upomnienia ze strony Rzymu

udzielono $wiecen biskupich tym kandydatom'®”’

. Ci ktorzy starali si¢ usprawiedliwi¢
z niegodnie przyjetych funkcji powotywali si¢ na praktyki dawnych wiekow, ktore juz wtedy

nie obowigzywaly. Tym samym sami potwierdzali, Ze sa niepostuszni aktualnym

09pius XII, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 605.
1920piys XI1I, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 451-452.

2 Tamze.
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26T amze.
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ustanowieniom, ktore nie dotyczyly tylko Chin, ale catego Kosciota'*®. Czg$¢ Chinczykow
obarczata wing za przesladowania sam Rzym, twierdzac, ze utrudniona komunikacja ze
Stolica Apostolska uniemozliwiata odpowiednia weryfikacj¢ kandydatéw do sakry biskupiej,
zatem Stolica Apostolska powinna zmniejszy¢ swoje wymagania'®®. Zastepowanie biskupow
lojalnymi shugami systemu sprawial, ze podsystem wspolnoty kosScielnej przestawat sig
sterowa¢ zgodnie ze swoim interesem 1nie dochodzito do usuwania zaklécen w systemie,
a przynajmniej takie usuwanie byto mniej skuteczne. Dany rejon odpowiedzialnosci biskupa
zaczynat by¢ sterowany przez komunistow a nie Stolicg Apostolska.

Czg$¢ wiernych ulegta zgubnym naukom wrogéw Kosciota — ze strachu, w dobrej

wierze lub bedac zwiedzonymi fatszem'*. Papiez szczegdlnie wzywal do wiernosci tych, na

ktorych wywierany byt nacisk — jawnie lub podstepem — aby zerwali jedno$¢ z Rzymem'*'.

Wielu kaptanow, zakonnikoéw, biskupdw i $wieckich zostalo uwigzionych, cierpiato ubdstwo

lub do$wiadczyto innych form przesladowania'®?. Prze§ladowani pasterze zostali usunieci ze

swoich stanowisk, pozbawieni mozliwosci sprawowania funkcji, wygnani lub uwigzieni'®*.

Liczni misjonarze, do ktorych nalezeli biskupi, arcybiskupi, a nawet papieski internuncjusz,

1034 1035

zostali wygnani z Chin™". Usuni¢to rdwniez nuncjusza apostolskiego ™. Papiez otaczat

troska duchownych i wiernych katolikoéw chinskich, wsérdéd ktérych probowalo sig¢ szerzyc
niezgody 1bledne doktryny. Motywowal ich do niezlomnego trwania w wierze, ktora

jednoczy ijako jedyna daje mozliwo$¢ zbawienia'™. Zachecal chrzescijan do nieztomnos$ci

w niej i do ufnosci'™’. Ojciec Swiety chwalit wiernos$¢ chifiskich katolikow'”*® i zaznaczat, ze

wykazali si¢ nieztomna postawa w réznych formach, cho¢ tylko niektére z nich zostaly

ujawnione opinii publicznej'®. Zachecal, aby przesladowani w Chinach meznie wytrwali

w wierze, gratulujac im, Ze okazali si¢ godni cierpie¢ za Chrystusa'®’. Ojciec Swigty

skierowat pismo do narodu chinskiego, aby wyrazi¢ wspodiczucie 1 zachgci¢ do wypehniania

1041

obowiazkoéw religii, ktore wymagaja szczegdlnego bohaterstwa™'. Codziennie sktadal na

128Tamze, s. 611.
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oltarzu cierpienia chinskich katolikow wraz z modlitwami i cierpieniami Kosciota'*** i modlit

si¢ 0 pokdj iwolnos¢ dla chinskiego Kosciota'®”.

Papiez wyrazal nadziejg, ze S$wigcl
meczennicy z Chin beda wspiera¢ swoich wspotbraci w przesladowaniach'®*. Przypominat,
ze $wigcl megezennicy chinscy poniesli $mier¢ z pogoda ducha, poniewaz prawdziwie kochali

1045

swoja ziemska Ojczyzne, co bylo tez oznaka ich patriotyzmu'®. Ojciec Swigty wyrazat

nadziejg, ze Bog bedzie wspieral przesladowanych w Chinach, by mogli zachowaé wiarg,

aMatka Boza otoczy ich swoja opieka'®®

. Zapewnial, ze przeszle iobecne cierpienia
chinskich katolikow pozwola — za wstawiennictwem Niepokalanej — na odrodzenie Kosciola
w Chinach w czasach pokoju'*"’. Papiez zaznaczyl, ze biskupéw i wiernych w Chinach czeka
trudna walka, ale ci, ktorzy cierpia dla sprawiedliwosci, sa blogostawieni i powinni si¢
cieszy¢ oraz radowaé, gdyz czeka ich wielka nagroda w niebie'™®. Przesladowani za katolicka
wiarg Chinczycy otrzymaja od Boga wieczna nagrode'®”. Ojciec Swiety rowniez wskazywat,
ze wszyscy chrzescijanie i1 ludzie rozumni powinni wyrazi¢ swoj sprzeciw wobec naruszania

sumien obywateli chifiskich, ktorzy byli przesladowani za wiare'®™

. Zmarli mgczennicy
bedacy czgscia Kosciota Triumfujacego moga wspiera¢ swoich wspotbraci. Waznym
aspektem jest nauczanie papieza, iz mgczennicy chinscy zgingli stluzac swojej Ojczyznie
i wypehili swdj patriotyczny obowiazek. Wybrzmiewa w tym prawda, ze dziatalno$é
Kosciota stuzy rowniez systemowi panstwowemu i narodowemu 1 jest wyrazem mitosci do
nich.

Istotnym dla papieza byli réwniez katolicy we Wschodniej Europie. Pius XII
przyznawal, ze czerpal informacje o przesladowaniach np. zotrzymanego listu
duchowienstwa unickiego do wladz swieckich, w ktorym kaptani skarzyli si¢ na

1051

przesladowania Stwierdzat, ze katolicy obrzadkow tacinskiego 1 wschodniego byli

przesladowani i przymuszani do zaprzestania publicznego wyznawania i szerzenia wiary pod

grozba cierpien'®?. Wielu ludzi byto przesladowanych wytacznie za to, ze bronili zasad i praw

1054

religii'®’. Katolicy byli celem oszczerstw'®*, odbierano im prawa, ktore przystuguja z samej
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natury — poprzez strach, przemoc iinne formy przesladowan ™. W ich czasie koS$cioly

wschodnich chrzescijan byly zamieniane na miejsca $wieckie lub pozostawaty catkowicie

opuszczone'®®. Pius XII méwit wprost o przeSladowaniach katolikow na Ukrainie'*’. Potepiat

rowniez przesSladowania katolikow w Bulgarii'®®, gdzie komuni$ci zamordowali biskupa

Eugeniusza Bossitkoffa i wielu innych duchownych, uznajac ich za wrogéw panstwa, mimo

1059

ich lojalno$ci wobec prawa ™. Podobne represje dotkngly Rumunéw, UkraincoOw 1 inne

narody, w ktéorych zyli wierni obrzadkéw wschodnich, nieziomnie trwajacy w jednosci

1060

z Kosciolem Katolickim Ojciec Swiety zbélem przyznawal, ze jego nadzieje na

zaprzestanie przesladowan religijnych, o ktorych zapewniali przedstawiciele panstw jeszcze

podczas II wojny $wiatowej, zostaly zniweczone przez sytuacje unitdw na Ukrainie'*' i ze te

rze$ladowania moga sie nasila¢!®®?. Papiez zachecal unitéw do wytrwania w wierze, nawet
b

1063

jesli mieliby zgina¢ lub zosta¢ wygnani ™, a takze do czynnego oporu wobec tych, ktdrzy

1064

knuja przeciwko prawdziwej wierze'*. Motywowat ich do wytrwato$ci'*®. Przypominal, ze

papieze od zawsze wspierali wschodnich chrzescijan, gdy ci byli przesladowani lub ngkani
przez herezje'"®. Nie mogac materialnie pomodc przes§ladowanym chrzeS$cijanom obrzadku
wschodniego, zapewniat o aktach pokutnych'®’ i swojej modlitwie'*®. Ojciec Swiety modlit

si¢ do Boga o o$wiecenie umystéw odpowiedzialnych za przesladowania oraz o zakonczenie

cierpien wiernych'’”. Rowniez przypominat przesladowanym o modlitwie za wrogdow'".

Wypowiadal stowa pochwaly, majace umacnia¢ iwspiera¢ ich wytrwato$¢'””'. Odwaga

przesladowanych budzita jego podziw, ktory wyrazat w duchu ojcowskiej pochwaty'’.

Pocieszal unitdw, ze obecne przesladowania sa niczym wobec nagrody w niebie'’” i zachecat

11074

ich, aby cierpienia itrudy ofiarowa¢ za Kos$ciot™™. Wzywal unitow do postuszenstwa
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kaptanom i biskupom, gdy ci udzielaja wskazowek zgodnych z nauczaniem Kosciota'?”.

Wydaje sig, ze komunisci mieli niskie normy prawne, gdyz jesli katolicy przestrzegali norm
prawnych, to nie uchronito ich to od przesladowan. Zatem prawo dla komunistow byto tylko
metoda 1 przykrywka zmierzajaca do innego celu. Komuni$ci ograniczali réwniez mozliwos$¢
przekazywania energii do przesladowanych przez nich podsystemow.

Ojciec Swigty w swoim nauczaniu zwracal szczegdlna uwage na biskupéw unickich
w dobie przesladowan. Komunisci aresztowali po II wojnie $wiatowe] biskupow 1 licznych
ksigzy unickich zabraniajac, aby ktokolwiek przejat ich funkcje, jak 1 naktaniali sita do
przystapienia do prawostawia'"”®. Biskupi ukraifiscy zostali przeniesieni i sadzeni w Kijowie,
gdzie zostali skazani na rozne kary, w tym kare $mierci'””’. Biskupi obrzadku wschodniego
byli zabijani, wygnani lub uniemozliwiano im prace, np. przez brak mozliwo$ci rozmawiania
ze swoimi wiernymi'”®. Ojciec Swiety wskazywal, ze przesladowani biskupi powinni opieraé
sie na niebianskiej pomocy i niczego si¢ nie obawia¢'’”. Motywowat ich, aby trwali pomimo
przesladowan'®. Przypominal, ze biskupi, podobnie jak papiez, powinni z ojcowska mito$cia
modli¢ si¢ do Maryi za prze$ladowanych'®'. Pius XII namawial ich do modlitwy do
Chrystusa i Maryi o pomoc dla cierpiacych, odwage i$wiadomos¢, ze walka toczy sig

1082

o zbawienie dusz'®?. Ojciec Swiety przypominal im, Zze powinni bardziej troszczyé sig

1083

o swoich wiernych niz o wlasne bezpieczenstwo Przypominat jako wzér biskupow

ruskich, ktorzy po unii brzeskiej trwali w jednosci z Kos$ciotem, mimo przesladowan, poprzez

nauczanie ludu, podnoszenie wyksztalcenia kaptanéw 1 wprowadzanie dyscypliny wsrod

1084

mnichéw Wskazywal, ze biskupi-mgczennicy znieba wstawiaja si¢ za swoimi

wiernymi'®. Przypominal, ze mimo ucisku biskupi uniccy trudzili sie¢ modlitwa, praca

1 wysitkiem intelektualnym, by przywrocic rosyjskie prawostawie do jednosci z Rzymem oraz

zapewni¢ bezpieczenstwo wiernym'*°

. Ze smutkiem zauwazal, ze nawet biskupi wiernie
spetniajacy obowiazki byli przesladowani wraz ze wspoOtpracownikami, wiernymi

1 zakonnicami, a krzywda ta uderzata w samego papieza — jak pisat sw. Grzegorz Wielki, ze
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honor papieza jest honorem calego Kosciota'®’. Ojciec Swiety nawotywal biskupéw calego

1088 "3 co istotne

katolickiego $wiata 1ich wiernych do modlitwy 1 pokuty w intencji Rusindw
apelowal rowniez do prawostawnych, aby prosili Matke Boza o wstawiennictwo za
przesladowanych chrzescijan'®®. Atakowanie biskupdw jest szczeg6lnie niebezpieczne, gdyz
pelnia oni w Kosciele funkcj¢ homeostatu, a wigc bez nich utrudnione jest pozostawanie
w stanie rownowagi funkcjonalnej danego podsystemu Kosciota.

Przedstawiony materiat potwierdza tez¢ o niemoznosci pokonania Kosciota
zbudowanego na Chrystusie oraz o pierwszenstwie informacji nad przemoca w procesach
historycznych. Wrogowie ograniczaja nauczanie, komunikacjg i obrong (efektory), postugujac
si¢ przymusem, cenzura 1 dezinformacja, lecz Kos$ciot kompensuje te straty przez
intensyfikacj¢ relacji informacyjnych: $§wiadectwo meczenstwa, wierno$¢ pasterzom,
modlitwg, ofiarowanie cierpien 1isolidarno$¢ catego Ciala Chrystusowego. Analizy
przypadkéw (Chiny, Europa Wschodnia) ukazuja mechanizmy rozbijania jednosci z Rzymem
(falszywi pasterze i falszywe autonomiczne struktury imitujace Kosciol), ktorym Pius XII
przeciwstawial normy jedno$ci, postuszenstwa i powszechnosci. W ujeciu systemowym
przesladowania nie zmniejszaja potencjatu Kosciola, lecz przemieszczaja socjomasg migdzy
Kos$ciotem Walczacym a Triumfujacym, wzmacniajac zdolno$¢ sterowania przez przyktad
swigtosci. Ostatecznie papieska odpowiedz — laczaca realizm co do zagrozen z wiara
w skuteczno$¢ taski — wyznaczata program: wytrwalo$¢ kaptanow i1 wiernych, pogli¢bienie
zycia modlitwy 1 pokuty, obrong prawdy z poszanowaniem drugiego czlowieka oraz wiarg, ze
prawda 1imilo$¢ Chrystusa przywroca réwnowage tak wspdlnotom koscielnym, jak

1 systemom panstw 1 narodow wraz z ich podsystemami.
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ROZDZIAL 1V:

Metody dzialania Kosciola w aspekcie wewngtrznego dzialania systemu

4.1. Badanie i rola Pisma Swigtego w KoSciele

Niniejszy podrozdziat bedzie koncentrowat si¢ na miejscu i znaczeniu Pisma Swietego
w zyciu Ko$ciota w $wietle nauczania papieskiego. Analiza obejmie zagadnienia zwiazane
z boskim natchnieniem i nieomylno$cia Pisma, jego funkcja normatywna w zakresie wiary
1 moralnosci, a takze rola w dziatalnosci duszpasterskiej 1 naukowej Kos$ciota. Szczegdlna
uwaga poswigcona zostanie kwestiom egzegezy, thumaczen irozwoju studiow biblijnych,
ktore Kosciol prowadzi w trosce o wlasciwe rozumienie i przekazywanie Stowa Bozego.
Ukazane zostana rowniez znaczenie instytucji kos$cielnych, duchowienstwa i wiernych
w dziele upowszechniania iobrony Pisma Swigtego, rozumianego jako zrédlo norm
informacyjnych i duchowych.

Pismo Swigte, jako stowo Boze natchnione, wolne jest od wszelkiego bledu, a jego
interpretacja domaga si¢ wierno$ci Objawieniu i ustrzezenia przed wspdlczesnymi bledami
hermeneutycznymi. Autorem Pisma Swietego jest sam Bog', natomiast ksiegi Pisma Swietego
byly pisane przez $wigtych autoréw pod natchnieniem Ducha Swigtego®. Pismo Swicte
zostalo przekazane ludziom przez Boga® jako dar. Ko$ciot od samego poczatku w sposob
niezmienny wierzy, ze boskie natchnienie Pisma Swigtego wyklucza jakikolwiek btad, gdyz
najwyzsza prawda nie moze prowadzi¢ do btedu pod zadna postacia’. Dlatego ksiegi Pisma
Swiqtego sa $wiete 1 wolne od bledow w calosci 1w kazdej swej czeSci®. Ojciec Swiqty
podkreslal, ze uznanie, ze ksiggi Pisma Swietego sa $wiete i naleza do kanonu, gdyz jako
czysto ludzkie dzieta zostaly uznane przez Kosciét lub powodem tego byto, ze bezbtednie
opisuja Prawdy Objawione, jest bledne’. Przytaczal orzeczenia Soboru Watykanskiego I,
w ktorych napisane jest, ze ksiegi Pisma Swigtego naleza do kanonu i sg $wiete, gdyz zostaty
napisane pod natchnieniem Ducha Swigtego®. Podobnie opierat si¢ na orzeczeniu Soboru
Trydenckiego, wedle ktorego ksiegi Pisma Swietego sa $wigte w catoéci i w kazdej swojej

czgsci. Dodatkowo sobor nauczal, ze kazda ksigga nalezy do kanonu zgodnie ze zwyczajem
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Kosciota i zawarto$cia Wulgaty®. Pismo Swigte nie zawiera bledow takze w odniesieniu do
faktow historycznych czy nauk przyrodniczych — przeciwne twierdzenia zostaly
jednoznacznie potepione przez papieza Leona XIII'. Twierdzenie, ze nieomylno$¢ dotyczy
wylacznie kwestii religijnych i moralnych, a nie wszystkich tre$ci zawartych w Biblii, jest
rowniez bledne''. W obliczu r6znic w manuskryptach i trudno$ci interpretacyjnych nie mozna
zaklada¢ bledoéw autoréw natchnionych — biedy przepisujacych nie podwazaja natchnienia
i nieomylno$ci'?. W interpretacji Pisma nie wolno tez twierdzié, ze jedynie sens boski ukryty
pod ludzkim jest nieomylny, ignorujac analogi¢ wiary itradycje”. Bledem jest tez
przedktadanie sensu duchowego nad dostowny, ktéry przez wieki byt wiernie przekazywany
pod czujnym okiem Ko$ciola'. Pismo Swiete jako zrédto norm informacyjnych Kosciota
powstalo w wyniku procesu sterowania autorami natchnionymi przez Ducha Swigtego.
Zgodnie znauka Swietego Kosciota nie bylo mozliwosci, aby w tym procesie pojawit sig
jakikolwiek btad'. Podwazenie wiarygodnosci tekstow Pisma Swigtego jest jednoczesnie
podwazeniem norm informacyjnych Kosciota.

Szczegblne miejsce w Pismie Swigtym zajmuja Ewangelie. Chrystus tak pomagat
z nieba Ewangelistom, ze dziatali jakby pod Jego dyktando'®. Ksiegi Dobrej Nowiny zgodnie
znakazem Chrystusa, sa prawowicie interpretowane przez Kosciot'. Pozostaja wciaz
aktualne, wskazujac na droge do cnét, sprawiedliwosci i prawdy'®. Ojciec Swiety podkreslat,
ze $wiatlo Ewangelii nieskoficzenie przewyzsza madro$¢ ludzka. Sa podstawa zycia
zbiorowego, gdyz daja solidne fundamenty pod wspolnoty, prawa i instytucje®, a takze
przynosza pokoj izgode”. Brak znajomosci prawd Ewangelii staje si¢ dla cztowieka

zagrozeniem>,
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Pismo Swigte zajmuje centralne miejsce w zyciu i dziatalnosci Ko$ciota. Mistyczne
Cialo Chrystusa przyjeto Pismo Swiete w sposob nienaruszony od Apostolow i je strzeze®.
Nie zostalo ono dane dla zaspokojenia ciekawosci, lecz dla uswigcenia cztowieka i jego
zbawienia®, aby pouczy¢, napominaé¢, przekonywac, zaprawia¢ w sprawiedliwosci ludzi, by
stali si¢ doskonali®®. W innym miejscu Ojciec Swigty odwotuje si¢ do stow $w. Augustyna,
ktory twierdzil, iz Pismo nie opisuje rzeczy zmystowych dla ich samych, ale dla zbawienia
duszy®. Wiasnie przez Pismo Swigte wszyscy poznaja Chrystusa®’. Kosciot wykorzystuje
Pismo Swicte w swojej pracy w celu walki o dusze ludzkie®. Papiez przytaczal Benedykta
XV, ktory stwierdzil, ze gldéwnym zastosowaniem Pisma Swietego jest sprawowanie przez
Koscioét urzedu kaznodziejskiego®. W Pismie Swietym Kosciot posiada rowniez swoje zrodto
i norme nauki obyczajow i wiary®®. Obowiazkiem Mistycznego Ciata Chrystusa jest rowniez
bronienie Pisma Swietego, ktora polega na czuwaniu nad jego poprawnym tlumaczeniem
i niwelowaniem wszelkiego falszu’'. W czasach podwazania boskiego podchodzenia Pisma
Swietego, jak i niewlasciwej interpretacji Prawd Biblijnych Kosciot intensyfikowat wysitki
i szczegdlniej bronit Pisma Swictego®. Obowiazkiem Mistycznego Ciata Chrystusa jest
obrona norm informacyjnych zwiazanych zPismem Swictym, ktére wykorzystuje do
sterowania w otoczeniem w celu jego nawrocenia. Im bardziej normy zwigzane z Pismem
Swietym sa atakowane, a co za tym idzie — dochodzi do zaburzen réwnowagi funkcjonalne;,
tym bardziej Kos$ciot musi te zaburzenia niwelowac.

Kos$ciot ma prawo i obowiazek strzec i wyjasniaé sens Pisma Swietego®, ktore jest
tekstem natchnionym, danym od samego Boga®. Ojciec Swiety przytaczat encyklike
Providentissimus Deus, ktora regulowata zasady badan biblijnych i potwierdzata, ze studia
biblilne sa chlubng ipotrzebna praca®. Jednak tylko nieliczne fragmenty zostaty
autorytatywnie objasnione przez Koscior® i niewiele zyskato konsensus Ojcow, ktory rowniez

jest wiazacy wierzacych®’. Egzegeci musza kierowa¢ si¢ nie tylko naukowa rzetelnoscia, ale
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takze orzeczeniami Magisterium, wyktadnia Ojcow KoSciota i analogiq wiary™.
W komentarzach powinni skupia¢ si¢ na tresci teologicznej dotyczacej wiary i obyczajow™,
ktora przynosi pozytek teologom, kaptanom i wiernym®, aby nie bylo watpliwosci, ze zarzut,
ze komentarze biblijne nie maja warto$ci duchowej, jest nieprawdziwy*. Mozliwo$¢, ze
niektore tajemnice nie beda do konca zglebione, nie powinna zniechgca¢ do podejmowania
wysitkow*. Pismo Swigte powinno by¢ dla egzegety takze pokarmem duchowym®. Egzegeci
powinni modli¢ si¢ o jego glebsze zrozumienie*, dawa¢ wiernym $wiatlo, rado$¢ i zachete™®,
a takze znajdowa¢ w nim pocieche i spodziewaé si¢ nagrody za wierna postuge Stowu®.
Ojciec Swigty winszowal wzniostego zadania dzieta biblijnego tym, ktorzy zostali do niego
wybrani ipowotani?’, zachecal biblistow do ich pracy® imotywowal zaangazowanych
w dziela biblijne do dalszego trudu®. Podobnie jak w przypadku teologdéw i filozofow praca
egzegetoOw musi by¢ zgodna z normami informacyjnymi i prawnymi Kosciota. Badanie Pisma
powinno wzmacnian jego normy informacyjne, a wigc wiarg 1 katolicka moralno$¢. Egzegeza
Pisma Swietego jest rowniez zaliczana przez Ojca Swictego jako metoda dochodzenia do celu
Kosciota, a wigc jest forma dzialalno$ci apostolskiej, ktora prowadzi dobrze wykonujacego
swoje obowiazki egzegete do zbawienia.

Zadaniem egzegety jest dotarcie do sensu dostownego (tac. litteralem) Pisma
Swietego i jego wylozenie®. Podstawowa zasada jego interpretacji jest rozpoznanie tego, co
autor natchniony zamierzal przekaza¢®, z uwzglednieniem jego sytuacji zyciowej, zrodet
i zdoInoSci intelektualnych™, a obowiazkiem egzegety jest uchwycenie nawet najmniejszego
szczegbtu, ktory zostal zapisany pod natchnieniem Ducha Swigtego™. Teksty w jezykach
oryginalnych maja wigkszy autorytet od tlumaczen®, dlatego istotna w egzegezie jest

znajomos$¢ jezykow oryginalnych tekstow™, czego przykltadem sa Ojcowie Kosciota, ktdrzy
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odwotywali sie do zrodet w jezykach oryginalnych™. Rowniez $w. Hieronim, jak i wybitni
egzegeci XVI 1 XVII wieku dali wzor znajomosci starozytnych jezykow w celu thumaczeni
Pisma, co pozostaje obowiazkiem dla wspofczesnych komentatoréw’’. Komentator Pisma
Swigtego nie moze wiec zaniedba¢ nauki jezykéw, w ktérych napisano oryginalne teksty®®.
Sama wiedza filologiczna jednak nie wystarcza — konieczne jest zintegrowane podejscie do
tekstu™, z wykorzystaniem historii, archeologii iinnych nauk®. Egzegeta powinien obok
znajomosci jezykow korzystaé rowniez z krytyki tekstu®, ktora byla zalecana juz przez $w.
Augustyna, jako ze nalezy wyzej ceni¢ nieskazone manuskrypty®. Papiez przytaczal rowniez
Akwinatg, ktéry twierdzil, Zze autorzy natchnieni poslugiwali si¢ jezykiem obrazowym
i stylem odpowiadajacym ich epoce®, co rowniez wskazuje na potrzebe wykorzystania tej
metody. Krytyke tekstu nalezy stosowac z takim samym szacunkiem, jakiego wymaga Pismo
Swiete®, jej celem jest jak najdoktadniejsze oddanie tresci natchnionego tekstu poprzez
usuwanie bledéw kopistow i innych znieksztatcen®. Cho¢ w przeszto$ci bywata naduzywana,
Ojciec Swiety twierdzil, ze w jego czasach istnialy juz sposoby pozwalajace rozpoznaé
wszelkie naduzycia tej metody®, a Kosciot od poczatku ja szanowal i popierat jako pomocna
dla badan nad Pismem Swictym®. Postep egzegezy mozliwy byt rowniez dzigki badaniom
nauk pomocniczych, jak archeologia, ktore umozliwily dokladniejsze tlumaczenia Pisma
Swigtego oraz dziet Ojcow Kosciola®. Sam rozwdj nauki, ktory sprzyja glebszemu
zrozumieniu Biblii, nalezy widzie¢ jako owoc Bozej Opatrzno$ci®. Wiasnie encyklika Divino
Afflante Spiritu wytaczata kierunki dalszego rozwoju egzegezy i dyscyplin wspierajacych,
zachecajac uczonych do wytrwalej pracy”. Praca egzegetow ma na celu dojscie do tych
informaciji, ktére pierwotnie przekazal sam Duch Swiety bezposrednio autorom natchnionym.
Odwotywanie si¢ do Pisma Swigtego w oryginale pozwala na uniknigcie czgéci transformacii

komunikatéw zwiazanych z thumaczeniem, co sprawia, ze unika si¢ przeksztalcen i bledow,
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ktore mogly by¢ w trakcie nich popetione”. Egzegeta powinien dba¢ o rozwdj wilasnych
norm poznawczych nie tylko w zakresie samej teologii, ale rowniez nauk $wieckich jak
archeologia, jezyki starozytne 1 inne dyscypliny.

Katoliccy egzegeci skutecznie postugiwali si¢ naukowymi narz¢dziami uzywanymi
przez przeciwnikdéw, dajac odpowiedzi zgodne znauka Kosciota idawna tradycja oraz
rozwiazujac problemy trudne do rozwiktania w starozytnosci’?. Egzegeza nie powinna jednak
ograniczac¢ si¢ do odpierania zarzutow, ale takze proponowac pozytywne rozwiazania zgodne
znauka Kosciola”. Dzieki wysitkom egzegetow wzrosto zaufanie wiernych do Pisma
Swietego™, choé wczesniej wiele osob ulegalo watpliwosciom pod wplywem krytyki’.
Dzialalno$¢ egzegetow wptyngla takze na niekatolikow, ktorzy — zapoznawszy si¢ z owocami
ich pracy — zmienili swoje poglady’. Papiez wyrazal nadzieje, ze nauka nadal bedzie
wspiera¢ wyjasnianie trudnych fragmentéw Pisma Swigtego”, cho¢ zaznaczal, Zze pewne
trudno$ci zostaly przez Boga celowo pozostawione, by pobudzaé¢ pokor¢ izachecaé do
glebszych badan’. Niektore pytania moga nigdy nie doczekaé sie pelnej odpowiedzi, co nie
umniejsza warto$ci wiary, ale ukazuje granice kazdej dziedziny wiedzy”. Badanie Pisma
Swigtego nie tylko poglebia normy informacyjne samego Kosciola. Propagowanie wynikow
badan jest oddziatywanie informacyjnym réwniez na otoczenie. Ojciec Swigty stwierdzat, ze
nie jest mozliwe ukonczenie procesu przetwarzania informacji zwigzanych z Pismem
Swietym.

W Pismie Swietym zawieraja sie wszystkie uzywane 6wczesnie formy literackie®,
ktére — mimo paradokséw czy hiperbol — nie sprzeciwiaja si¢ prawdomownosci Boga, lecz
harmonizuja ze S$wigtoScia objawienia®. Sami autorzy natchnieni bedacy rozumnymi
i ozywionymi narzedziami Ducha Swigtego, pozostawili w tekscie $lady swojej osobowosci®.
Tak jak Logos przyjal posta¢ ludzka, tak i Boze slowo zostato przekazane w ludzkiej formie
jezykowej, wolnej jednak od jakiegokolwiek btedu®. Papiez podkreslal, ze zarzuty o bledy

historyczne lub niescistosci wynikaja najczesciej z braku zrozumienia tych form, ktore byly
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powszechnie stosowane w starozytno$ci*, dlatego ich uwazna analiza pomaga lepiej odczytaé
intencje pisarzy natchnionych®. Ojciec Swigty zauwazyl, ze Pismo Swiete stawato sig
obiektem blednych ujec: teksty biblijne, cho¢ moga zawiera¢ nawiazania do dawnych
narracji, zostaly wybrane z natchnienia Bozego i nie sa mitami stworzonymi z wyobrazni®.
Badania potwierdzity, ze Izraelici wyrdzniali si¢ na tle innych luddéw starozytnoscia
1 wiernoscia opisow, co papiez przypisywat celowi religijnemu tych tekstow i charyzmatowi
Bozemu®’. Swigte Teksty moga przekazywa¢ prawdy historyczne w formie przystosowanej do
prostego odbiorcy, czego przykladem sa pierwsze rozdziaty Ksiegi Rodzaju®. Zagadnienie
form literackich jest powiazane z parainformowaniem analogicznie do jgzyka. Znajomo$¢
1jgzyka 1 form literackich starozytnych moze pomo6c w wydobyciu informacji, ktore zostaty
zamierzone przez Ducha Swigtego.

Dziedzictwo Ojcoéw Kosciota stanowi niewyczerpane zrodto duchowe i teologiczne.
Pomoca dla egzegetow sa wlasnie Ojcowie i1 Doktorzy KosSciota. Papiez przyznawal, ze
brakowato im wiedzy swieckiej 1 znajomosci jgzykow, ale ich przenikliwo$¢ umystu 1 intuicja
rzeczy Bozych wydobywata wszystko, co moze przyshuzy¢ si¢ wyjasnieniu nauki Bozej
i zmotywowa¢ do $wietego zycia®. Owczeénie papiezowi egzegeci mogli braé przyktad
i korzysta¢ ze starozytnych pisarzy chrzeScijanskich®, aich studiowanie metodami
naukowymi pozwala doprowadzi¢ do facznosci migdzy starozytna nauka i duchowa wymowa
a wspotczesna wiedza 1dojrzala metoda, co moze przynies¢ trwate owoce na gruncie
biblistyki, ktéra moze by¢ zglebiana bez konca’. Cho¢ egzegeci dawnych czasoéw nie
zakonczyli procesu zglebiania Pisma Swigtego®, ich dziedzictwo stanowi nieoceniony wklad
w rozwoj nauki Kosciota. Stan wiedzy w czasach Ojca Swietego pozwolit nie tylko rozwiazaé
pewne problemy, ale takze postawi¢ nowe pytania, umozliwiajac lepsze poznanie
przeszto$ci”. Egzegeci powinni wspotzawodniczy¢ z mistrzami przesztosci dla dobra
Kosciota® ajednak wczasach Ojca Swigtego nieznajomo$¢ i nienalezyte zbadanie

starozytnych pisarzy chrze$cijanskich przez 6wczesnych byto godne pozatowania®, dlatego
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papiez wyrazal nadzieje, ze znajdzie si¢ wielu ich badaczy™. Ko$ciot przechowuje w swoim
korelatorze informacje dotyczace wynikow rozwazan Ojcow 1 Doktorow Kosciota, ktore
moga by¢ rowniez uzyteczne dla wspoiczesnych badaczy w ramach procesu przetwarzania
informac;ji.

Jak najszybsze przygotowanie krytycznych opracowan Pisma Swietego i dawnych
przektadow papiez uznawal za niezbedne dla glebszego rozumienia tekstu®’. Zalecenia te nie
znosza jednak przepisow Soboru Trydenckiego dotyczacych Wulgaty, a wigc jej
uprzywilejowanej pozycji w Kosciele®. Wedtug Ojcow Soboru Trydenckiego posiadata
szczegllny autorytet ze wzgledu na postugiwanie sie nia przez Koscidt przez cate wieki®.
W sprawach wiary iobyczajow Wulgata jest wolna od bledow'®, dlatego mozna z niej
bezpiecznie korzysta¢'’'. Jej autentyczno$¢ ma charakter prawny, anie wylacznie
krytyczny'®. Uznanie Wulgaty przez Ko$ciot lacifiski nie umniejszalo znaczenia tekstow
oryginalnych'”. Kos$ciol dopuszczat thumaczenia bezposrednio z jezykow oryginalnych'®.
Podczas Soboru Trydenckiego przewodniczacy prosili papieza o nowe, poprawione wersje
lacinskie, greckie ihebrajskic Pisma Swigtego, jednak przeszkodzily temu Owczesne

trudno$ci'®

. Pius XII przypominat, ze §w. Pius X zgodzit si¢ 1 zaakceptowat przeprowadzanie
badan przez benedyktynéw w celu opracowania nowego wydania Wulgaty'®, a Pius XI
zatozyl w Rzymie klasztor §w. Hieronima, ktérego wytacznym celem mialo by¢ wilasnie

107

opracowanie jej nowego wydania ”'. Dodatkowo wyposazyt go w biblioteke 1 zapewnil mu tez

inne $rodki potrzebne do badan'®. Mimo pierwszenstwa nadanego Wulgacie przez Sobor
Trydencki, Pius XII nie wykluczal postugiwania si¢ tekstami pierwotnymi oraz
tlumaczeniami na jezyki nowozytne w pracy teologicznej'”. Tlumaczenia te mialy shuzy¢
lepszemu rozumieniu stowa Bozego''’. Ojciec Swigty przypominal biskupéw, ze powinni

wrecz zalecaé thumaczenie Pisma Swietego na jezyki nowozytne i opatrywaé je aprobata
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ko$cielna, aby mozna bylo je wykorzystywaé tam gdzie zezwala na to prawo liturgiczne'"".
Kosciot pomimo zatwierdzenia w ramach norm prawnych Wulgaty jako uprzywilejowanego
i wiazacego tlumaczenia Pisma Swigtego pozwala w ramach procesu przetwarzania
informacji zwiazanych z Pismem Swietym na jego ttumaczenie z jezykéw oryginalnym czy to
zndéw na tacing (w ramach poprawionego wydania Wulgaty) czy jezyki narodowe. Do tego
celu papiestwo tworzyto specjalne podsystemy, ktore zaopatrywato energomaterialnie (np.
w biblioteke 1 odpowiednie inne srodki potrzebne do pracy).

Znajomos¢ i umitowanie Pisma Swigtego powinny by¢ powszechnym obowiazkiem
wszystkich wiernych'"?, gdyz — jak przypominal Hieronim — nie zna Chrystusa, kto nie zna
Pisma Swietego'®. Rozwazanie iznajomo$¢ Pisma Swietego, azwlaszcza Nowego
Testamentu, sklania do nasladowania Jezusa Chrystusa, do mocniejszego kochania Go
ipozwala lepiej Go pozna¢''. Papieze, na przestrzeni lat, zalecali studiowanie Pisma

Swietego, czytanie go i rozwazanie, jak i postugiwanie si¢ nim w kaznodziejstwie'"

. Katolicy
lepiej postugiwali si¢ Pismem Swietym wtasnie dzieki napomnieniom i zachgtom papiezy
itym, ktorzy zastosowali si¢ do papieskich zalecen'®. Ojciec Swigty przytoczyt stowa
Benedykta XV, w ktorych zawarl mysl, ze w Pismie Swietym nalezy szukaé umocnienia

w doskonaleniu si¢'"’

. Benedykt XV réwniez upominal wszystkich cztonkow Kosciota, aby
szanowali, czytali i rozwazali Pismo Swigte''®. Papiez wspominat takze zyczenie Leona XIII,
aby wielu ludzi w Kosciele w sposob staty bronito Pisma Swietego, a szczegdlnie kaptani —
przez codzienne czytanie, rozwazanie i wyjasnianie ksiag Pisma Swictego'". Papiez zyczyt
wszystkim cztonkom Kosciola, aby rozwazajac Pismo Swigte mogli odczué z tego radoéé
i stodycz, iudzielit w tym celu swojego blogostawiefistwa'?’. Papieze sterowali katolikami
w celu pobudzenia ich do przetwarzania informacji zwiazanych z Pismem Swigtym. Miato to
na celu poglebienie relacji z Chrystusem i wzmocnienie norm informacyjnych, ktore Kosciot
do przyjecia podaje.

Papiez wyroznial rowniez odpowiedzialno$¢ 1 zadania biskupow w kontekscie

rozszerzania mitosci 1 wiedzy o PiSmie Swigtym. Biskupi powinni wzmacnia¢ u wiernych

MTamze, s. 321.
"Tamze, s. 319.
Tamze, s. 323.
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UTamze, s. 304.
"Tamze, s. 303.
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poszanowanie do Pisma Swietego'?', atakze udziela¢ poparcia wszelkim inicjatywom,

w ktorych doktada sig staran w szerzeniu i umitowaniu Pisma Swigtego'??

. Mogli to czynié
samodzielnie lub korzystajac z pomocy osoby obeznanej, wygtaszajac wyktady i1 konferencje
biblijne'”, jak rowniez popierajac irozpowszechniajac czasopisma wsrdd wiernych, aby

naukowa wiedza biblijna mogla sie¢ rozszerzac¢'**

. Gorliwo$¢ apostolska i umitowanie Pisma
Swietego beda w tym wszystkim pomoca dla biskupow'?. Biskupi maja za obowiazek
oddzialywa¢ informacyjnie w celu intensyfikowania w Kosciele procesu przetwarzania
informacji zwiazanego z Pismem Swietym.

Papiestwo na przestrzeni lat wprowadzalo odpowiednie instytucje iprawo, aby
usprawni¢ proces nauczania, strzezenia ibadania Pisma Swigtego. Papiez zatwierdzit
1 popierat Komisj¢ Biblijna, powstala z inicjatywy Leona XIII, skupiajaca uczonych, ktérych
zadaniem jest, aby katolicy odpowiednio obchodzili si¢ z Pismem Swigtym'?, oraz korzystat
z niej, aby przypominano tlhumaczom zasady egzegezy katolickiej przekazane przez papiezy,

127

Ojcow i Doktoréw Kosciota'?’. Ojciec Swicty przytaczat takze inicjatywe $w. Piusa X, ktory
ustanowit stopnie licencjatu i doktoratu z wiedzy biblijnej, udzielane wtasnie przez Komisje
Biblijna, w celu zwigkszenia liczby powazanych mistrzoéw (tac. magistrorum), wyktadajacych
Pismo Swiete w szkotach katolickich'®®. Swiety Papiez zalozyl rowniez Papieski Instytut
Biblijny, aby Rzym uczyni¢ osrodkiem wyzszych studiow biblijnych, skutecznie wspiera¢
wiedzg biblijna 1 studia w duchu katolicyzmu, co miato by¢ urzeczywistnieniem stow papieza
Leona XIII"*. Orzeczenia dotyczace programu studiow z egzegezy w seminariach ogloszone
przez $w. Piusa X mialy na celu zapewnienie, aby seminarzys$ci posiadali dokladna wiedzg
1 znajomos$¢ nauki Biblii, sprawowali odpowiednio stuzbg stowa Bozego 1 potrafili bronic¢
ksiag natchnionych przed zarzutami'*. Pius XI stworzyt odpowiedni fundusz dla alumnow
posytanych do Instytutu Papieskiego na studia biblijne i zobowigzal si¢ do jego corocznego

zasilania”', atakze zachecal biskupoéw i przelozonych generalnych, aby posylali tam

najzdolniejszych kandydatow'?. Zakazat wykladania w seminariach Pisma Swigtego bez

2'"Tamze, s. 321.
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odpowiednich studiow i stopnia akademickiego nadanego przez Komisje Biblijna'”’ oraz
zabronit udzielania beneficjum osobom, ktore nie posiadaly licencjatu lub doktoratu z nauk

biblijnych, jesli mialy nauczaé¢ lud Pisma Swicgtego'**.

Biskupi powinni ulatwia¢, aby
seminarzy$ci mogli rozmitowa¢ sie¢ w Pismie Swietym'*®, gdyz kaptani juz na poziomie
seminarium powinni naby¢ do niego mito$¢'®, a dobrze przekazana wiedza i wlasciwy
stosunek do Pisma Swiqtego w seminarium staja si¢ dla nich zrodlem zycia duchowego oraz
moca ipokarmem kaznodziejstwa'?’. Profesorowie egzegezy w seminariach powinni
przekazywa¢ wiedz¢ 1milos¢ do Pisma, koncentrujac si¢ na sensie dostownym
i teologicznym, unikajac zbednych wywodow'. Jesli dobrze wypelnia swoje zadanie,
przyczyniaja sie do chwaly Bozej, zbawienia dusz i dzieta apostolskiego'. Powinni
thumaczy¢ Pismo Swigte ztakim oddaniem, zjakim Chrystus objasnial je uczniom
w Emaus'®, aich zadaniem jest rOwniez nauczanie, obrona i gloszenie Pisma wiernym
i niewierzacym'"'. Papieze wprowadzali odpowiednie normy prawne, aby chroni¢ proces
przetwarzania informacji zwiazany z Pismem Swigtym. Tworzyli do tego odpowiednie
podsystemy, zaopatrywali je w odpowiednia energomateri¢. Papiestwo osobiscie lub przez
podlegle sobie instytucje sprawowato nadzor nad procesem wdrazania norm informacyjnych
zwiazanych z Pismem Swigtym np. w seminariach. Wykonywanie zalecen papieskich w tym
zakresie przyczynia si¢ do rozszerzania norm informacyjnych w Kosciele.

Nie mniej istotne w dziele wykorzystywania i rozpowszechniania Pisma Swietego do
zbawienia ludzi byly rdézne organizacje, ale tez pojedynczy ludzie. Papiez wspominat,
chwalone przez $w. Piusa X, Towarzystwo §w. Hieronima, ktore dzialalo na rzecz
upowszechnienia Ewangelii 1 Dziejow Apostolskich, by wyrobi¢ w chrzescijanach nawyk
codziennego czytania i rozwazania Pisma'*. Juz Benedykt XV zachecal je do dalszej pracy'*.
Wysokiej jakosci wyzsze szkoty wydaly licznych gorliwych czcicieli Pisma Swigtego'*,
a dobrze wyksztalceni w nich milos$nicy Biblii przyczynili si¢ do rozwoju egzegezy przez

publikacje, wydania z komentarzami, ttumaczenia na jezyki nowozytne i zachgcanie wiernych

B3 Tamze.
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do lektury *. Rozmaite inicjatywy — stowarzyszenia biblijne, tygodnie biblijne, kongresy czy

biblioteki — budzily wielka nadziej¢ papieza na przyszly rozwoj wiedzy biblijnej, o ile

zaangazowani katolicy beda wierni wskazaniom Stolicy Apostolskiej'*®

. Znajomo$¢ Swietych
Ksiag szerzono poprzez badania, rozwazania, nauczanie, kaznodziejstwo, tlumaczenia oraz
samo rozpowszechnianie tekstow biblijnych'*’. Rozne podsystemy w Ko$ciele moga sie
réwniez przyczyni¢ do optymalnego przetwarzania informacji o Pismie Swietym w Kosciele
1jego otoczeniu.

Przedstawione rozwazania wskazuja, ze Pismo Swiete pozostaje fundamentem Zycia
Kosciota, ktory strzeze jego natchnionego charakteru, nieomylno$ci oraz pelni w zakresie
przekazywania prawd wiary 1moralnosci. Egzegeza, tlumaczenia 1istudia biblijne,
prowadzone pod nadzorem Magisterium, stanowia nie tylko narzedzia poglebiania poznania,
ale takze $rodki obrony przed blednymi interpretacjami. Kosciol poprzez swoje instytucje,
papieskie inicjatywy i dzialalno$¢ duszpasterska czuwa nad tym, aby Pismo Swigte byto
zrodlem uswigcenia wiernych 1 skutecznym narzedziem oddziatywania na otoczenie.
Centralne miejsce Biblii w nauczaniu i praktyce Kosciota dowodzi, ze jej rola nie ogranicza
si¢ do przesztosci, lecz wciaz ksztaltuje zycie wspolnoty wierzacych i umacnia jej normy

informacyjne.

4.2. Liturgia w zyciu wierzacych
4.2.1. Ogolna rola liturgii

Rozwazania w niniejszym podrozdziale dotyczy¢ beda liturgii i Eucharystii
w perspektywie doktrynalno-pastoralnej, z uwzglgdnieniem odniesien do kategorii norm
informacyjnych oraz rownowagi funkcjonalnej systemu koscielnego. Przedstawiony materiat
uporzadkuje zasadnicze tezy dotyczace istoty liturgii jako wykonywania kaptanskiego urzedu
Kosciola, jej celu (chwata Boza, zjednoczenie z Chrystusem, uswigcenie wiernych), relacji
miedzy kultem zewngtrznym i wewngtrznym, miejsca modlitwy prywatnej wobec modlitwy
liturgicznej, natury i skutecznosci sakramentow (zwlaszcza Eucharystii) oraz sposobow
uczestnictwa wiernych. Oméwiony zostanie takze wymiar spoteczny i eklezjalny kultu, rola
wladzy ko$cielnej w strzezeniu i regulowaniu form liturgicznych, znaczenie sztuki sakralne;
imuzyki, funkcja roku liturgicznego 1ibrewiarza, a wreszcie zadania biskupoéw

w ksztattowaniu ducha liturgicznego. Podrozdzial zmierza¢ bedzie do ukazania, Ze liturgia —

“Tamze.
“Tamze, s. 304-305.
“TTamze, s. 304.
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ze szczytem w Najswigtszym Sakramencie — stanowi bezpo$rednie wypelnienie misji
Kosciota: oddawania chwaly Bogu 1 uswigcania wiernych, aby mogli osiagna¢ zbawienie.
Réwnoczesnie umacnia wewngtrzna rownowage zycia koscielnego, ksztattujac sumienia

1 przekonania wiernych.

148

Liturgia zaczgta si¢ wraz z zatozeniem Kos$ciota™® iod samego poczatku stanowi

przygotowanie oraz zapowiedz liturgii niebianskiej'”. Jak zauwaza Palecki, teologiczna
definicja liturgii przedstawiona przez Piusa XII stawia na pierwszym miejscu Chrystusa

i Jego dzieto. Papiez odchodzi w niej od rubrycystycznego ujmowania liturgii, wskazujac, ze

1150

w jej centrum znajduje si¢ obecny w liturgii Zbawiciel *”. Liturgia jest wykonywaniem

151

kaptanskiego urzedu Kosciota™™'. Jej podstawowymi normami powinny by¢ nieskazitelnos¢

moralna i czysto$¢ doktryny'*?. Obejmuje kult publiczny Kos$ciota — Chrystusa jako Glowy

153 154

oraz Jego cztonkow >”. W kazdej jej czynnos$ci uczestniczy Chrystus™, a ona ukazuje Jego
zycie jako przedmiot rozwazania i przyklad do nasladowania'>, bedac weselnym hymnem
Chrystusa i chrze$cijan'®®. Asysta Pana Jezusa jest niezbedna, gdyz tylko Chrystus moze

7 bedac rzecznikiem u Ojca'®. Swieta liturgia jest

godnie dziekczyni¢ Bogu Ojcu®
zwierciadlem nauki wyznawanej przez wiernych i przekazywanej przez przodkéw w ciagu
wiekow'’. Wedtug Paleckiego, zarOwno interpretacja Piusa XII, wskazuje na zaréwno

nadprzyrodzony, jak i interpersonalny charakter liturgii chrze$cijanskiej'®.

Wiara, ktora
otwiera na Boze tajemnice, daje nadzieje na zbawienie, umacnia jedno$¢ chrzeScijan'®!
znajduje swoj wyraz w liturgii'®, ktora cala ja zawiera stajac si¢ publicznym $wiadectwem
wiary Mistycznego Ciata Chrystusa'®. Liturgia jest takze wyznaniem prawd niebieskich,
moze by¢ zrodlem argumentow i $Swiadectw o niematej wadze'®, dlatego papieze i sobory,

definiujac prawdy objawione, wykorzystywali teksty liturgiczne jako zrodia teologiczne,

“8pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 529.
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formujac na ich podstawie argumenty'®. Z drugiej strony Ojciec Swiety zaznaczat, ze liturgia

nie jest niezaleznym zrodlem dogmatu i nie moze by¢ traktowana jako ostateczny probierz

wiary.'®,

Jej celem jest uwielbienie Boga przez ludzi poprzez pochwalna modlitwe,
zjednoczenie z Chrystusem i u$wiecenie przez Niego'®’. Papiez wymienial jako $rodek do
osiagniecia $wietosci u ludzi oddawanie czci Bogu w Kosciele w facznosci z Chrystusem'®®,
szczegblnie w ramach liturgii, ktora zapewnia i ozywia $wieto$¢ wierzacych'®. W innym
miejscu stwierdzit, ze kult Kosciota dazy do u$wiccania ludzi i oddania Bogu chwaly'”.
Uswigcenie ludzi w liturgii mszy §wigtej 1 sakramentach dokonuje si¢ ex opere operato, za$
w przypadku modlitw, u$wietniania obrzeddéw i sakramentaliow — ex opere operantis
171

Ecclesiae, czyli dzieki $wigtosci Kosciota i jego zjednoczeniu z Chrystusem'”'. Ojciec Swigty

zaznaczatl, ze nie jest celem liturgii thumi¢ uczucia chrzescijan wobec Boga, lecz przeciwnie,

rozgrzewaé je ipobudza¢'”?. Sama liturgia stanowi réwniez lekarstwo na zto'”

, pociesza
i podnosi umysty ludzi'™. Nie jest jednak dobrowolna. Obowiazek kultu Bozego dotyczy
zarowno pojedynczego czlowieka, jak 1calej wspoOlnoty ktora jest powiazana relacjami
spotecznymi'”. Pius XII przypominal, ze niedziele i §wieta maja by¢ poswiecone Bogu'™.
Stwierdzat, Ze konieczne jest, aby ludzie uczgszczali do ko$ciotdw, aby nauczy¢ si¢ wiary

katolickiej i stawi¢ Boga'”’

. Liturgia jest bezposrednim wypelnianiem celu Kosciola, gdyz jej
istotnym elementem jest wychwalanie Boga. Dodatkowo umacnia wierzacych w normach
informacyjnych Kosciota i1 poglebia ich relacj¢ z samym Boskim Zbawicielem. Co wigcej
kazda czynno$¢ liturgia musi si¢ odbywac z udziatem i przez Chrystusa.

Autentyczny kult Bozy taczy zewngtrzna form¢ z wewngtrzna postawa serca,
prowadzac wiernych do jednosci z Chrystusem. Kult sprawowany Bogu musi by¢
wewnetrzny 1zewnetrzny'”®. Zewnetrzny wynika z duchowo-cielesnej natury czlowieka,
z faktu, ze znamy Boga w sposob widzialny — Pana Jezusa Chrystusa — oraz z potrzeby

spotecznego wymiaru liturgii, ktéra przez zewngtrzne znaki ujawnia jedno$¢ Kosciota,

wzmacnia gorliwo$¢ 1 pozwala odrozni¢ chrzescijan od falszywych wiernych 1 heretykow
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(tac. viri heterodoxis)'”. Mimo to kult wewnetrzny stanowi gtowny element kultu Bozego'™’.

Skuteczne oddawanie chwaly Bogu wymaga zjednoczenia z Chrystusem, co daje mu

181 182

pierwszenstwo . Co wigcej obrzedy pozbawione wewngtrznego oddania sa puste *°. Liturgia
wymaga zatem potaczenia pierwiastkow zewnetrznych i wewnetrznych'™. Bladza ci, ktorzy
sadza, ze kult chrzescijanski to wylacznie zewnetrzna ceremonia lub zbior przepisow '™,
natomiast zewnetrzny aspekt mszy musi wyraza¢ kult wewnetrzny'®. Liturgia nie jest tylko
wykonywaniem przepiséw, a wigc nie odwotuje si¢ jedynie do norm prawnych, gdyz takowe
tez wystgpuja ze wzgledu, chociazby na jej skodyfikowanie, ale przede wszystkim do norm
informacyjnych, a szczeg6lnie etycznych.

Modlitwa liturgiczna iprywatna, cho¢ rézne w formie, wyplywaja ztego samego
zrodia 1 prowadza do tego samego celu — petni zjednoczenia z Chrystusem, o ile pozostaja
zakorzenione w wierze i wlasciwym usposobieniu serca. Modlitwy liturgiczne i prywatne
maja ten sam cel, ozywia je ten sam duch i sa przepelnione Chrystusem. Nie przecza sobie'™,
podobnie jak nie ma rozbieznosci pomig¢dzy publicznymi nabozenstwami a prywatnymi
modlitwami'® lub rozbieznosci pomiedzy asceza apobozno$cia liturgiczna'®®, ani
sprzeczno$ci pomigedzy aktami religijnymi i liturgia'®. Mimo ze modlitwa liturgiczna ma
wyzsza godno$¢ od modlitw prywatnych'”, a publiczne nabozenstwa Kosciola przewyzszaja
wszystkie inne'', to jednak zadna z tych form nie powinna by¢ przeciwstawiana sobie, ani
lekcewazona. Jednak Ojciec Swigty podkresla, ze pobozno$é prywatna, przez ktora

192

zaniedbuje si¢ mszg $wigta 1 sakramenty, jest szkodliwa 1 godna potgpienia "~. Rownie btgdne

izgubne jest przekonanie, ze tylko obiektywna pobozno$é, realizowana w publicznej
dziatalnos$ci Kos$ciota, ma znaczenie, gdyz cho¢ cata taska pochodzi od Chrystusa, to moze
by¢ skutecznie przyjeta tylko wtedy, gdy dusza jest odpowiednio usposobiona — uzbrojona

193

w wolg irozum — co wiaze si¢ z poboznos$cia subiektywnq lub osobistq ™. Skutecznos¢
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przyjetych task od Chrystusa zalezy of tego jak bardzo dana osoba ma zakorzenione normy
informacyjne'*.

Sakramenty, ustanowione przez samego Chrystusa, sa zywymi kanatami taski, przez
ktore Kosciol rodzi, karmi i prowadzi wiernych do $wigtosci, wiaczajac ich coraz glebiej
w misterium zycia Bozego. Zostaly ofiarowane przez samego Pana Jezusa'”’, w ktorych tez
jest obecny'®. Wspomagaja czlonkéw Kosciola od kolyski, az po grob'’, shuzac duszy
i cialu'®®. Ko$ciot jest Swiety i bez skazy wlasnie w swoich sakramentach'”. Ciato ludzkie ma
narzady, dzigki ktorym zyje, ros$nie izachowuje zdrowie — tak samo Kosciot, dzigki
sakramentom®”, ktore rodza ikarmia chrzeScijan®', dajac im udziat w zyciu
nadprzyrodzonym®”. Skuteczno$¢ sakramentow jako znakow laski Bozej nie zalezy od zashug
tego, kto je przyjmuje lub sprawuje (ex opere operato), cho¢ zastugi te (opus operantis) maja

203

takze swoje znaczenie™". Kosciot, jak Chrystus, obecny jest przy swoich cztonkach poprzez

liturgig: chrzei ich, wlaczajac do wspolnoty, zradza ich jakby ponownie, umacnia Duchem
Swietym w bierzmowaniu do walki z nieustajacym wrogiem, zwoluje na Eucharystie, karmiac
je niebieskim chlebem, odpuszcza grzechy w sakramencie pokuty, wyswigca kaplanow,
umacnia matzonkow, pokrzepia Wiatykiem 1 ostatnim namaszczeniem, chowa zmartych

znaleznym szacunkiem, blogostawi zakonnikéw imodli si¢ za dusze w czy$éeu®™.

205

Sakramenty sa najs$ciSlej zlaczone z tajemnica krzyza®”. Wiara otrzymana na chrzcie®® jest

poczatkiem nowego zycia, ktore poprzez sakramenty zostaje rozwijane i umacniane. Podczas

mszy $wigtej na oltarzu odbywa si¢ nieustannie Ofiara, rdznigca si¢ jedynie sposobem

207

ofiarowania®’. Eucharystia, jako najlepszy lek na zadze>®, jest jednym z tych sakramentow,

0

ktore sa strumieniami zycia®”, zktorych wierni czerpia zycie wieczne®'’. Po grzechu

pierworodnym zadze wplywaja nie tylko na ciato, lecz i na dusze, ostabiajac wolg — ale dzigki

19Jesli s one wysokie, to Chrystus moze tatwo sterowaé dang osoba odwotujac sie do tych norm. Wydaje sie, ze
otrzymywanie task mozna ujac jako poddawanie si¢ procesowi sterowania Boga, ale ten temat wymaga dalszych
analiz na gruncie cybernetyki i charytologii.
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%Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 528.
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23Tamze, s. 537.
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tasce Bozej, szczegdlnie udzielanej przez sakramenty, mozliwe jest ujarzmienie ciata i jego
popedow?'!. Sakrament pokuty, jesli jest regularnie praktykowany, jest $rodkiem
leczniczym?"?, stuzy odzyskaniu zdrowia®", zabezpiecza zbawienie*'¥, ma wymiar spoteczny,
poniewaz oddala niebezpieczenstwo zarazenia grzechem innych cztonkow Kosciota”
i motywuje do zycia cnotliwego®'®. Bez obmycia si¢ z grzechu nie ma zbawienia®".
Sakrament bierzmowania daje wiernym nowa silg, aby mogli broni¢ Kos$ciota 1 wiary
$wietej*'®, a sakrament ostatniego namaszczenia, zgodnie z wola Boza, moze przywrocié
zdrowie ciala lub duszy*”. Przez sakramenty Ko$ciot stwarza nowych obywateli (tac. novi

)*" i pozyskuje nowych opiekundéw w niebie*'. Podczas sprawowania sakramentow to

cives
sam Chrystus dziata w duszach ludzkich®*, udzielajac taski przez nie i przez $wietych®”. Tej
taski, ktora wyptynela zJego zranionego Serca’. Sakramenty wydaje si¢, ze shuza
zachowywaniu rownowagi funkcjonalnej wiernego stuzac jednocze$nie pod katem
informacyjnym, jak i energomaterialnym. Pojawia si¢ problem jak w jezyku cybernetyki ujaé
np. grzech. Analizujac jego skutki, to jest on pewnym wytraceniem ze stanu réwnowagi
funkcjonalnej, ktéra moze zosta¢ przywrdcona przez dziatanie homeostatu Kosciola —
Chrystusa w sakramencie pokuty. Idac dalej, za stan réwnowagi funkcjonalnej kazdego
cztowieka nalezaloby uzna¢ zycie w stanie taski uswigcajacej, w ktorym utrzymuje wiernego
zycie sakramentalne. Powyzsze wytlumaczenie nie rosci sobie jednak prawa do bycia
ostateczna odpowiedzia w tym zagadnieniu, gdyz mozliwe, Ze na gruncie cybernetyki da si¢
ten problem ujac lepiej. Wymaga to dalszych badan. Poza tym sakramenty umacniaja normy
informacyjne wiernego, ale tez chronia takie w calym Kosciele, gdyz, jak Ojciec Swigty

stwierdzit, grzech jest zarazliwy.
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M2Tamze, s. 187.

23pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 201.
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4.2.2. Misza Swieta i adoracja Naj$wietszego Sakramentu

Centralnym punktem chrzes$cijanstwa jest Najswigtszy Sakrament. W czasach

pierwotnego Kosciota, gdy tam, gdzie tylko pasterze mogli zgromadzi¢ wspolnotg wiernych,

225

stawiali oltarz, by sprawowa¢ mszg¢ iinne obrzedy“”. Eucharystia zostata ustanowiona

227

zmitosci Chrystusa”®® ijako najwspanialsza modlitwa®’, nalezy si¢ Bogu™®. Wyraza

9

najwyzszy hotd Bogu przez Chrystusa®’ i stanowi glowna czynno$¢ kultu Bozego®’. Jest

sakramentem poboznosci, znakiem jednosci izwiazkiem mitosci®!, atakze kontynuacja

nowej paschy*?. Jako o$rodek i szczyt chrze$cijanstwa®’, Eucharystia zostata ustanowiona

234

przez Chrystusa, by stale byla odnawiana w Kosciele™. Jest Jego Cialem i Krwia pod

235

postacig chleba i wina®’, ktorymi sam Chrystus karmi Ko$ciot*. Dzigki niej taski wynikajace

z ofiary krzyza sa rozdzielane wiernym®’

. Nie jest ona tylko wspomnieniem ofiary Chrystusa,
ale realnym jej ztozeniem, r6zniacym si¢ jedynie sposobem ofiarowania®®. Stanowi pamiatke
ofiary krzyzowej Chrystusa®. Na krzyzu Chrystus dobrowolnie ofiarowat siebie i swoje
cierpienia, natomiast na ottarzu ofiarowanie to ukazane jest przez zewngtrzne znaki $mierci,
cho¢ On sam juz nie umiera, bedac w stanie chwaly**. Eucharystia ma te same cele co
wlasnie Ofiara Krzyza*', czyli oddanie chwaly Bogu®*, zado$éuczynienie®”, prosba’*
i dzigkczynienie®”. Eucharystia ma roéwniez na celu u$wigcenie wiernych uczestniczacych
w niej, zjednoczenie ich z Chrystusem oraz pomnazanie Bozej chwaty®*®. Chrystus rowniez
chciat, aby cata ludzkos$¢ ztaczyta sig, szczegdlnie przez sakramenty i Eucharystig, z Bogiem

Ojcem®’. W Eucharystii zado$éczyni za zywych iumartych®®, atakze gladzi codzienne

2pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 529.
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ZTamze, s. 547.

*Tamze, s. 548-549.
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grzechy* 1 odpuszcza te, ktore ludzie popetniaja™°. W Najswigtszym Sakramencie wyraza si¢

wiara wto, ze nie ma roznicy migdzy Chrystusem historycznym, eucharystycznym

»! "W Eucharystii Pan Jezus jest zardbwno kaplanem, jak i Hostiag*?, a kaptani sa

1 chwalebnym
Jego zastgpcami, reprezentujac rowniez Kos$ciol i wszystkich wiernych®’. W czasie
Eucharystii Chrystus ofiarowuje nie tylko siebie, lecz takze wszystkich wiernych Kosciota,

ktorym przewodzi**, gdyz gdy Kos$ciot sktada ofiare Eucharystii, sam rowniez zostaje

zlozony w ofierze®. Z samej swojej natury Eucharystia jest dzielem catego Kosciota™.
Najswigtszy Sakrament jest bezposrednim wypelnieniem celu Kos$ciota. Laczy wiernych
relacjami z Chrystusem iz Bogiem i wprowadza, jako sakrament, w stan réwnowagi. Jest
samym Chrystusem, ktory udziela si¢ wiernemu.

Udziat wiernych w Eucharystii nie jest biernym obserwowaniem, lecz pelnym
zaangazowania wspotuczestnictwem w ofierze Chrystusa — poprzez modlitwg, ofiarowanie
siebie, jedno$¢ z kaplanem i1 wspolnota oraz wewngtrzne pragnienie zjednoczenia z Bogiem.
Wierni nie powinni milcze¢ ani mrucze¢ podczas liturgii, ale aktywnie odpowiadaé
i $piewac®™’. Powinni by¢ przepelnieni picknem liturgii, miedzy innymi poprzez chorat
gregorianski®®. Ich uczestnictwo w Eucharystii powinno odbywa¢ si¢ w sposob gorliwy,
czynny, bez opieszato$ci i roztargnienia®’, ofiarowujac si¢ razem z Chrystusem Bogu podczas

260

sprawowania Najswigtszej Ofiary™". W czasie mszy §wigtej wierni powinni sktada¢ w ofierze

siebie, swoje bole, troski i potrzeby**!

, uczestniczac w tajemnicach Chrystusa tak, aby On sam
mogt w nich zamieszka¢’®. Pelna skuteczno$¢ Eucharystii domaga sie, by wierni jednoczyli
si¢ z czynnos$ciami liturgicznymi umystem i skfadali siebie jako ofiar¢ Bogu®”. Celem
przepisow liturgicznych 1irubryk jest wlasnie wzmaganie ich poboznoSci oraz glebsze
zjednoczenie z Chrystusem®”, a przepisy koscielne, wyktady z liturgii, homilie, lekcje,

obrzedy, szaty liturgiczne i ich okazato§¢ maja prowadzi¢ umysly wiernych ku kontemplacji
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tajemnicy Eucharystii**. Poniewaz wierni r6znia si¢ zdolno$ciami umystowymi, charakterem
1 wrazliwo$cia, nie kazdy poruszany jest przez te same formy S$piewu, modlitwy czy

obrzedow, dlatego nie istnieje jeden, uniwersalny sposob przezywania Eucharystii®®. Lud

267

moze uczestniczy¢ w Eucharystii na rézne sposoby~’. Ci, ktérzy nie moga fizycznie przyjac

Komunii Swigtej, powinni ja przyjmowaé przez pragnienie i zjednoczenie z Chrystusem

w mito$ci®®. Mimo ze wierni biora udzial w Eucharystii, nie posiadaja oni tej samej wladzy

269

kaptanskiej co hierarchia®™, nie sa posrednikami migdzy Bogiem a ludzmi ani nie zast¢puja

Chrystusa®. Ofiarowuja oni Eucharysti¢ w sposob rozny niz kaptani*”!, czyniac to przez
modlitwy, jalmuzng oraz — szczegoélnie dawniej — przez przynoszenie chleba i1 wina

2. Co wigcej lud nie musi zatwierdza¢ tego, co czyni kaptan, aby bylo to wazne?”.

kaptanom
Wierni ofiarowuja Chrystusa Bogu przez rgce kaptana i z kaptanem, nie jako dopeinienie
kaptanskich czynnosci, lecz przez jednos¢ modlitw i intencji — co rdwniez zalicza si¢ do kultu

liturgicznego®™

. Dodatkowo papiez zalecat transmisje telewizyjne Eucharystii jako $rodek
przynoszacy owoce duchowe, umacniajacy wiarg 1 $wigto$¢ tych, ktoérzy nie moga fizycznie
uczestniczy¢  w liturgii?”®. Ojciec  Swiety jednoczesnie podkreslit, ze uczestnictwo
w Eucharystii przez transmisj¢ telewizyjna lub radiowa nie moze by¢ traktowane na réwni
z rzeczywistym, sakramentalnym udzialem w liturgii®’®. Zachecal do modlitwy po mszy

277

$wietej*”” 1 ofiarowywania si¢ wiernych Bogu rowniez poza liturgia””

. Wzywal wiernych, by
taczyli si¢ z kaptanami i Najwyzszym Kaptanem w czynno$ciach liturgicznych?”. Upominat
kaznodziejow, aby zachecali wiernych do gorliwszego uczestnictwa w mszy $wietej*™. Papiez
rowniez wspominat Piusa X okre§lanego mianem papieza Eucharystii*®', ktory ktadt nacisk na
wlasciwe sprawowanie mszy, nalegajac, by zgodnie z 6wczesnym kan. 813 prawa

kanonicznego przy kazdej mszy obecny byt ministrant, cho¢ nawet bez niego Eucharystia nie
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tracita swojej owocnos$ci*®. Liturgia powinna oddziatywa¢ bodzcami (motywacjami) na rozne

rodzaje norm, gdyz wierni moga posiada¢ ich rézne konfiguracje o roznym nat¢zeniu — dla
przyktadu inne normy poznawcze, gdyz maja inny poziom wyksztalcenia teologicznego lub
interesowali si¢ innymi pozycjami ksiazkowymi lub wykladami. Podobnie zachgci¢ do
udzialu w liturgii moga bodzce (motywacje) estetyczne, szczegélnie na osoby, ktore maja
szczegOlnie wysokie normy estetyczne. Co wigcej wierni roOwniez ofiarowuja Chrystusa
1 ofiarowuja si¢ sami Bogu podczas liturgii, ale w inny sposéb, niz kaptani. Powinni rowniez
dazy¢ do tego, aby zamieszkal w nich Chrystus. Co ciekawe jalmuzna, a wigc przekazywanie
energomaterii jest forma udzialu w ofierze Eucharystii wiernych. Interesujacym jest rowniez
fragment dotyczacy transmisji mszy, zatem optymalizacja toru informacyjnego (relacji
informacyjnej polegajacej na przesyle informacji) moze zapewni¢ na dalekie odleglosci
uczestnictwo w najwigkszym misterium wiary. Oczywiscie nie oznacza to, ze wyshuchanie
transmisji mszy jest rOwnoznaczne z uczestnictwem w niej, ale z pewnoscia jest owocne.
Eucharystia jest zrodiem duchowej przemiany, wewngtrznej ofiary 1 glebokiego
zjednoczenia z Chrystusem, ktory w niej udziela swej mitosci, sily i1 pokoju — prowadzac
wiernych do $wigtosci przez uczestnictwo w Jego krzyzu. Zashlugi Eucharystii sa

283

nieskonczone™. W niej zawiera si¢ moc, ktora przekracza ludzkie pragnienia i daje duszy

stodycz oraz sile prowadzaca do zwycigstwa™. Jako zrodlo duchowej mocy, moze takze
ksztaltowaé mestwo wychowujace bohaterow chrzescijanskich®. Wierni, bedac przy ottarzu,

powinni tak odmieni¢ swoja dusze, aby wyzby¢ sie wszystkiego, co jest grzeszne, a co Boze,

286

aby wzmacnialo, by stali si¢ mita ofiara Bogu™°. Wszystkie elementy liturgii maja sktania¢

ludzi do odtworzenia w sobie obrazu Chrystusa w tajemnicy krzyza, by stali si¢ z Nim jedna

287
>

hostia®’, uczestniczac w Jego ofierze w sposob, ktory ich do Niego upodabnia®®,
Chrzedcijanie powinni przybra¢ postawe ofiary, zapierajac si¢ siebie, oddajac pokucie,
nienawisci do grzechu i zado$¢uczynieniu*, a nawet ponie$¢ mistyczng $Smier¢ na krzyzu™”’.
Najswigtszy Sakrament daje sity wiernym 1 jednoczy ich ze soba oraz z Panem Jezusem

)291

niewyslowiona iboska wigzia (tac. ineffabili ac divino copulantur vinculo Dusze

wiernych staja si¢ podczas Eucharystii jakby oltarzami, przez ofiarowanie si¢ Bogu, tzy
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pokuty, modlitwe i zjednoczenie, ktoére wyrazaja si¢ w oddaniu wszystkich spraw Bogu
i odpoczynku w Nim*?. Przez Eucharysti¢ czyste dusze jednocza sie z Chrystusem™”, ktory

4

w Najéwietszym Sakramencie jest zrodlem mitosci i przemiany zycia®*. Ojciec Swigty

wierzyt, ze Eucharystia moze sta¢ si¢ zrodtem gorliwo$ci wiernych i dlatego zyczyt sobie, aby

jak najwiecej mszy $wietych byto odprawianych w intencji misji*

. Chcial tez, aby biskupi
dazyli do tego, aby Eucharystia stata si¢ zrodtem gorliwosci ludu®. Sakrament Eucharystii
wymaga od wiernego wysokich norm etycznych. Dzigki niemu wierny wiaze si¢ relacja
z samym Chrystusem.

Eucharystia ma zawsze charakter spoteczny®’, poniewaz sprawowana jest przez
kaptana za wiernych, nawet jesli nie sa oni obecni®®, i sktadana jest za caty Kosciot — za
zywych iumartych®. Podczas mszy $wietej Koséciol jednoczy sie z Chrystusem iwraz
z aniolami $piewa pie$n nieSmiertelna Bogu”, a wierni w tym czasie, zlaczeni wspdlng
modlitwa i prosbami, przedstawiaja Bogu Naj$wietszy Sakrament przez rece kaptana®'.

W rzeczywistosci, Kosciol walczacy w Spiewie liturgii taczy si¢ z Kosciotem triumfujacym

302 304

i chorami anielskimi®**?. Eucharystia daje jedno$¢*® i stanowi zywy obraz jedno$ci Ko$ciota®™,

w ktorym zjednoczenie z Chrystusem osiaga na ziemi swodj szezyt’™.

Podczas jej
sprawowania Chrystus obecny jest zarowno w osobie kaptana, w samej Ofierze’®,
w uwielbieniach i btaganiach Ko$ciota’’. Przez kult eucharystyczny i skfadanie hotdu Bogu
mozliwy jest prawdziwy pokdj miedzy ludzmi*®. Ojciec Swiety zauwazyt, ze w trudnych
czasach drugiej wojny $wiatowej wierni z nowa gorliwoscia powrécili do przyjmowania
Eucharystii i szczegdlnego nabozefistwa wobec Niej®”. Zwracajac sie do wszystkich
chrzescijan, zaapelowal, aby z ulegtoscia przyjeli glos Ojca 1 przystapili do ottarza, wyznajac

w jednosci t¢ sama wiarg¢, bedac pod tym samym prawem i uczestniczac w tej samej
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Ofierze?"?

. Co wigcej nakazywal modli¢ sig za tych chrze$cijan, ktorzy nie moga uczestniczy¢
w Eucharystii z powodu przesladowan®'' i pragnat rowniez, aby kaptani modlili si¢ w czasie
mszy $wigtej za biskupow 1 kaptanéw rozdzielonych od swych wiernych, ktérzy nie moga
celebrowa¢ mszy $wietej’'”. Eucharystia jest zyciem calego Kosciota iznakiem jednosci
i spojnosci systemu. Podczas niej wspolnie dzialaja Kosciot walczacy, pokutujacy
1 triumfujacy. Eucharystia jest rowniez zrodlem pokoju pomiedzy ludzmi, a wigc tagodzi
wszelkie zaklécenia w homeostazie systemow. Dodatkowo Najswigtszy Sakrament przynosi
korzysci zaréwno zywym, jak i umartym. Ojciec Swiety nakazywat, aby Kosciot modlit si¢ za
tych chrzescijan, ktérzy sa pozbawieni Najswigtszego Sakramentu, jak i kaptanow, ktorzy nie
moga jej sprawowac.

Eucharystia jest potrzebna kazdemu cztowiekowi’", a co wiecej jest najwigkszym
obowiazkiem i zaszczytem dla wiernego®*. Im dusza jest czystsza, tym jej bardziej pragnie®"”.
Czgsta Eucharystia powinna by¢ pokarmem dla matzonkow, aby mieli sity na wychowywanie
dzieci w mito$ci Chrystusa®'’, a takze dla pracownikow, by uzyskali sily do pracy i nagrode
w niebie’’. Samo pragnienie jej przyjecia nie wystarcza®'®; poza checia powinno i§¢

1. Komunia $wigta jest dopetnieniem ofiary oftarza™”,

rzeczywiste przyjecie tego sakramentu
amsza $wigta jako ofiara Chrystusa znajduje swoje dopelnienie we wspolnej uczcie, ktora
cho¢ jest obowiazkowa dla kaptana, nie jest obowiazkowa dla wiernych®*'. Aby ofiara mszy
swigtej byla pelna, komuni¢ musi przyja¢ kaptan sprawujacy Eucharystig, cho¢ réwniez
przyjecie przez wiernych jest wielce pozadane’”. Po Eucharystii nalezy dzigkowa¢ Bogu
imodli¢ si¢ do Niego, nawet po zakonczeniu publicznego obrzedu, gdyz potrzeba
dziekczynienia wynika zsamej istoty sakramentu’”. Ojciec Swiety zachecal do jak
+324

najliczniejszego 1 najpobozniejszego przystepowania do Eucharystii** oraz wyrazil nadzieje,

ze kazdy cztonek Kosciota bedzie, jesli tylko moze, codziennie przystgpowat do
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4Tamze, s. 552.

35pjus XI1I, Sacra Virginitas, dz. cyt., s. 187.
315pjus X11, Mediator Dei, dz. cyt., s. 565.
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Eucharystii**’. Eucharystia jest potrzebna, aby system mogt optymalnie dziata¢ i dazy¢ do

swojego celu — zbawienia 1 wychwalania Boga.
Kosciot od poczatku adorowal Najswietszy Sakrament, uznajac, ze Eucharystia to

326

prawdziwe Ciato i Krew Boga-Cztowieka, Jezusa Chrystusa®®. Ojciec Swiety przypomniat,

ze przechowywanie Eucharystii dla chorych iumierajacych doprowadzito do powstania
zwyczaju adoracji’”’, ktora jest wyrazem wiary w realna obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii**®
oraz oznaka shuzby Bogu izazylosci z Nim**. Adoracje Naj$wietszego Sakramentu
przyczynity sie¢ do wzrostu wiary i zycia nadprzyrodzonego Ko$ciota walczacego®’, ktory
przez nie jakby wtoruje Kosciotowi triumfujacemu®’, nieustannie wznoszacemu hymny

32 Qjciec Swiety uwazal, ze wydaje sig, ze podczas adoracji i modlitw do

pochwalne Bogu
Najswigtszego Sakramentu Koscidél wojujacy odpowiada Kosciotowi triumfujacemu na jego
nieustanne uwielbienie Boga®™”. Koscidt przyjal adoracje Naj$wigtszego Sakramentu jako
swoja praktyke i zalecil ja wiernym®*, a §w. Augustyn wrecz nauczal, ze grzeszy ten, kto nie
adoruje Eucharystii**’. Nie moze zatem dziwi¢, ze Ko$ciot nakazuje otwieraé $wiatynie dla

wiernych, aby mogli adorowa¢ Naj$wietszy Sakrament®*®.

Adoracja wzmacnia normy
informacyjne wiernego 1wiaze relacjami z Chrystusem. Mozliwe, ze rowniez podczas
adoracji dochodzi do wspdlnego dziatania Kos$ciota triumfujacego i walczacego.

Poglebiona znajomos¢ liturgii 1 przepisow z nia zwiazanych uzdalnia wiernych do
bardziej §wiadomego 1 owocnego uczestnictwa w Eucharystii, pozwalajac im jednoczy¢ sig
zcalym Kos$ciotem. Rzym zawsze staral si¢ umozliwi¢ ludowi poglebianie wiedzy
o liturgii*’. Znajac teologic mszy $wietej, moga oni gorliwiej zanosi¢ wraz z papiezem,
pasterzami i catym Kosciolem modlitwy do Boga, aby wyprasza¢ taski Ducha Swigtego dla

calego $wiata®®

. Zglebianie liturgii prowadzi rowniez do zrozumienia, ze chrzescijanie
stanowia jedno Ciato z Chrystusem jako Glowa™’. Zainteresowanie sig liturgia zarowno przez

swieckich, jak iduchownych, a szczegdlnie przez benedyktyndéw, przyczynito si¢ do jej

3Tamze, s. 564-565.

3Tamze, s. 568-569.

2Tamze, s. 569.

Tamze.
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32 Tamze.
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337pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 523.
338pjus X1, Fidei Donum, dz. cyt., s. 239-240.
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glebszego poznania i przebadania, co z kolei zaowocowato czgstszym przystgpowaniem do

sakramentow i wigkszym zaangazowaniem wiernych w modlitwie**

. Lepsze poznanie liturgii
skutkowato tym, ze kult Eucharystii zostal uznany za os$rodek i zrédto poboznosci
chrzescijanskiej*'. Ojciec Swiety zalecat wiernym pragnacym glebiej wnikna¢ w tajemnice
Eucharystii encyklike Mediator Dei, ktora wyjasnia istote liturgii i jej znaczenie*. Z kolei
btedy dotyczace rozumienia udziatu ludu w mszy $wigtej zostaly, zdaniem Papieza,
wyjasnione dzieki pracy wielu badaczy liturgii**. Refleksja nad liturgia bardzo cieszyta Piusa
XII, jednak nie zmienialo to jego przekonania o potrzebie przypominania wszystkim

344

odpowiedzialnym osobom o zachowaniu stusznej miary**. Ojciec Swigty potepit postawe
polegajaca na nadmiernym skupianiu si¢ na drugorzednych szczegotach liturgii przy
jednoczesnym zaniedbaniu spraw istotnych, co moze prowadzi¢ do o$mieszenia religii*®.
Stwierdzat tez, ze Zle jest, gdy niektdre sSrodowiska cechuja sig¢ brakiem wiedzy o liturgii, ale
rownie niedopuszczalne jest nowinkarstwo ipogon za nowo$ciami**®. Czesto postulaty
odnowy liturgii stuzyty przemycaniu zasad niezgodnych z doktryna i asceza®’. Z kolei wierni
maja obowiazek uczestniczy¢ w liturgii we wlasciwy sobie sposob**®. Wiedza liturgiczna
pozwala im przystepowaé do niej w sposob bardziej godny i §wiadomy*®. Papiez stwierdzit,
ze shuszne jest, aby korzystali z mszalu rzymskiego, co sprzyja glgbszemu uczestnictwu we
mszy $wietej*. Zlecit tez nowy przektad ksiegi Psalmow z jezykow oryginalnych na lacine,
by modlitwy staly si¢ lepiej rozumiane i bardziej umitowane®'. Rowniez zglebianie
starozytnej liturgii jest rozsadne i pozyteczne, poniewaz pozwala lepiej zrozumie¢ ceremonie
i stosowane formuty®>. Wierni nie powinni tez lekcewazy¢ zalecen liturgicznych, poniewaz to
wlasnie one pomagaja objawi¢ jedno$¢ KoSciota przy ottarzu®*. Uczestniczenie w mszy
swigtej przez odpowiadanie na modlitwy kaptana i $§piew jest godne, o ile odbywa si¢ zgodnie

354

z przepisami Kosciota®™. Ojciec Swiety nakazywat biskupom, aby dbali w swoich diecezjach

o przestrzeganie przepisow liturgicznych zgodnych z mszalem, prawem kanonicznym

Tamze.

1 Tamze.

32pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 239.
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i zarzadzeniami Kongregacji Obrzedow?”’, aby przeciwdzialali wszystkiemu, co godzi
w porzadek i prawde, oraz wspierali dzialania zwiekszajace znajomos$¢ liturgii wérod ludu®.
Ponadto biskupi maja obowiazek dbaé o przestrzeganie zalecen Soboru Trydenckiego,
papiezy, ksiag liturgicznych i Kongregacji Swietych Obrzedow, zwtaszcza w odniesieniu do

*7. Aby godnie uczestniczy¢ w liturgii wierni

zewngtrznej sfery publicznego kultu Kos$ciota
musza mie¢ informacje (rejestraty) o samej liturgii, jak 1 prawie jej dotyczacym, co moze by¢
przyczynkiem do wytworzenia norm prawnych i etycznych. Postulowanie zmian w liturgii
moze si¢ odbywaé ze szkoda dla norm etycznych, jesli osoby je postulujace nie maja
odpowiedniej wiedzy. Wszelkie odchylenia od réwnowagi systemu w zakresie liturgii

powinny by¢ niwelowane przez biskupow.

4.2.3. Rozw0j liturgii i zwigzane z tym problemy

Wiladza nad liturgia nalezy wylacznie do hierarchii Kos$ciota, ktora w trosce
o wierno$¢ Chrystusowi, autentyczno$¢ kultu i duchowe dobro wiernych, czuwa nad jej
forma, rozwojem 1 przestrzeganiem przepisow. Kos$cidt posiada prawo dostosowywania
liturgii do nakazéw katolickiej wiary, aby chroni¢ nieskazitelnoéé¢ religii**®. Zadna prywatna

osoba nie ma prawa wydawac ani narzuca¢ innym norm dotyczacych liturgii**’, nawet jesli

360

jest duchownym™™. Liturgia KoS$ciota sprawowana jest w pierwszym rzedzie przez kaptanow,

dlatego jej forma, uktad i kierownictwo musza by¢ podporzadkowane witadzy koscielnej, co

361

wynika z samej natury kultu i znajduje potwierdzenie w historii**'. Koscidt od zawsze dbal,

362

aby do liturgii nie wkradty si¢ zadne elementy obce kultowi lub §wieckie ™. Zawsze poprzez

swoja hierarchi¢ ustanawiat 1 organizowat kult Bozy, zmieniajac to, co byto nieodpowiednie,

a dodajac to, co mogto przynies¢ pozytek wiernym i oddawaniu chwaty Bogu, nigdy jednak

nie ingerujac w istote sakramentow ani mszy $wietej*®. Korzystat z praw dotyczacych liturgii,

aby ja chroni¢ przed naduzyciami ludzi prywatnych badz kosciotow, ktore godzily w wiare

Swigta utatwiajac rozszerzanie si¢ herezji. Z tego powodu w 1588 roku papiez Sykstus V

4

ustanowit Kongregacje Obrzadkow®*. Sam rozwéj liturgii Ojciec Swiety okreslal jako

33Tamze, s. 561-562.

3Tamze, s. 587.

3"Tamze, s. 587-588.

38Tamze, s. 540.

3Tamze, s. 546-547.

0Tamze, s. 544.

*Tamze, s. 539.

3%2pius XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 8.
383Ppjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 541.
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259



rozmowe Kosciola z Chrystusem®®. Podkreslal, ze liturgia zawiera elementy Boskie
i ludzkie®*®. Pierwiastki boskie, ustanowione przez samego Chrystusa, nie moga podlegaé
zadnej zmianie®’, natomiast to, co ludzkie w liturgii, moze by¢ dostosowane do czasow, o ile

zostanie zatwierdzone przez ko$cielna hierarchig®®®

. Wlasnie obecnos$¢ elementu ludzkiego
thumaczy mnogo$¢ obrzadkéw oraz rozwoj kultu i praktyk poboznosciowych’®”. Nowe
obrzedy, ktore zrodzily si¢ z natchnienia Ducha Swietego®”, sa czescia tego dynamicznego
procesu rozwoju, w ktorym dostosowywano liturgic do rozwoju doktryny, by lepiej
przemawiata do wiernych®”'. Rozwdj liturgiczny wida¢ juz w historii Kosciota. Pierwsi
chrzedcijanie jako najwazniejsze obrzedy uznawali siedem sakramentow, nastgpnie
wychwalanie Boga, czytanie Ewangelii, Prawa, Prorokow, listow Apostolskich, a wreszcie
homilie lub kazania*”?. Z czasem — od czaso6w apostolskich kult sie¢ rozwijal przez nowe
obrzedy, dodatkowe ceremonie i formuty, aby przez symbole cztonkowie Ko$ciota mogli sig
sami upomina¢, u$wiadamiaé swoj stan, ale ipobudza¢ do dalszej pracy, aby ludzie

373

skuteczniej mogli zwracac si¢ ku Bogu’”. Wsrdd przyktadoéw takich zmian mozna wymienic:

zniesienie katechumenatu, zmiang¢ sposobu udzielania sakramentu pokuty czy tez praktyke

udzielania Eucharystii pod jedna postacia w Ko$ciele facinskim®”*

. Na liturgi¢ miaty takze
wplyw zmiany w prawie ko$cielnym®” oraz inicjatywy, ktore cho¢ nie byty $cile liturgiczne,
jak rozwdj kultu Najswigtszego Sakramentu, nabozenstwa do Mgki Panskiej, Najswigtszego
Serca Jezusowego czy Matki Bozej, a takze pielgrzymki do grobow meczennikéw i modty
stacyjne’”. Kosciot rowniez dodawal do rodzimych zwyczajow na terenach misyjnych
znaczenie religijne, a nawet przeksztalcal je w $wieta meczennikow i tajemnic wiary®”’.
Papiez przytaczat tez zmiang liturgii w postaci fragmentu Pie$ni nad Pie$niami: ,,Powstan,
przyjacidtko ma, pickna ma 1ipodjdz! Gotabko ma, [ukryta] w zaglebieniach skaly,
w szczelinach przepasci” (PnP 2, 13-14), ktory zostat uzyty w nowym kontekscie w liturgii

378

mszy ku czci Objawienia Najswietszej Maryi Panny Niepokalanej®’®. Na rozwdj liturgii miaty

3Tamze, s. 542.
3%Tamze, s. 541.
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38Pjus X1, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 609: ,,Léon XIII, en 1892, accorde 1I’Office propre et la Messe
de la féte «in apparitione Beatae Mariae Virginis Immaculatae», que son successeur étendra bientdt a I’Eglise
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wplyw sztuki pigkne, takie jak muzyka, malarstwo i architektura, ktore wzbogacaly formeg
kultu’. Ojciec Swiety jednak zaznaczal, ze tylko papiez ma prawo do zmieniania
i ustanawiania przepisow dotyczacych kultu Bozego i wprowadzania zmian w liturgii*®.
Biskupi maja obowiazek przestrzega¢ dekretu o zakazie wprowadzania nowych form kultu
i poboznosci?®'. Pius XII rowniez podkreslal, ze zakonnicy powinni trzymaé sie swoich
przepisow liturgicznych 1niczego nie wprowadzaé bez oOwczesnej aprobaty swoich

383

przetozonych®*?. Stwierdzit tez, ze liczne ryty zdobia Ko$ciot Katolicki*®, podkreslit rownosé

liturgii Kosciola tacinskiego i Wschodniego®**

oraz zaznaczyl, ze czuje si¢ w obowiazku
interweniowa¢ w sprawach liturgii facinnikow*®. Jednocze$nie przestrzegat przed falszywym
mistycyzmem, kwietyzmem, humanizmem, falszowaniem wiary 1 dazeniem do przywracania
starozytnych obrzedéw za wszelka ceng®®’. W ramach liturgii Ojciec Swiety wymieniat
wlasciwosci sztywne (dokladniej state) iniesztywne. Do wlasciwosci statych naleza
pierwiastki boskie, a do wlasciwosci niesztywnych ludzkie. Wydaje sig, ze duza czg$¢, a by¢
moze wszystkie wlasciwosci liturgii sa sterownicze, gdyz nawet szaty liturgiczne maja
sterowa¢ wiernym. Tylko papiez moze zatwierdza¢ zmiany metod sterowania w aspekcie
liturgii, a wigc pelni rolg¢ optymalizatora, a sam proces optymalizacji zostat przez Ojca
Swietego przedstawiony jako wymiana informacji Kosciota z Chrystusem.

Ojciec Swiety potepial samowolne przywracanie niebylych obrzadkow lub
wprowadzanie do liturgii elementow sprzecznych z obowiazujacymi normami, takich jak
uzycie jgzyka potocznego w mszy $wigtej, wprowadzanie ottarza na ksztatt stotu lub
odrzucenia czarnych szat liturgicznych®’. Ojciec Swiety stwierdzal, Zze niezdrowy entuzjazm
do starozytno$ci, ktoéry ujawnit si¢ podczas synodu w Pistoi izostal potepiony przez
Koscior* nie moze by¢ podstawa do cofania si¢ w rozwoju liturgii*®’. Fakt, ze jaki$ zwyczaj
czy obrzed jest starozytny, nie oznacza, ze bedzie on lepszy iodpowiedni na aktualne

czasy>". Papiez przypominal, ze nie mozna odrzuca¢ orzeczeh soborowych, obowiazujacych

universelle; 1’antique appel de I’Ecriture y trouvera désormais une application nouvelle : «Surge, arnica mea,
speciosa mea, et veni: columba mea in foraminibus petrae, in caverna maceriae!»”.
3Pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 543.
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391

przepiséw ani liturgii na rzecz tego, co bylo, lecz zostalo zmienione”'. Wszelkie zmiany —

nawet te, ktére moga okazaé si¢ przydatne, jak wprowadzanie jezyka potocznego — moga

zosta¢ zatwierdzone wylacznie przez Rzym*”.

Biskupi moga dopusci¢, jesli jest to
uzasadnione, zachowanie dlugoletnich zwyczajéw, np. $piewania piesni w jezyku ojczystym
pomiedzy tekstami facinskimi, oile tych zwyczajow nie da sie rozsadnie usunac®”.
Obowiazkiem biskupow jest takze czuwanie, aby przepisy dotyczace liturgii byly Scisle

przestrzegane®**

. Do zadan papieza nalezy pilnowanie, aby przetwarzanie informacji o liturgii
w korelatorze Kosciota nie doprowadzita do wyprowadzenia go ze stanu rOwnowagi.

Stolica Apostolska nieustannie dbata, aby obrzedy $wiete zawsze wygladaty godnie™”.
W liturgii szczegdlna wage przyktada¢ do Swigtosci, poprawnych form 1 obrazoéw oraz
powszechno$ci*®®. Sztuka, pomaga ksztaltowa¢ odpowiednie obrazy i formy liturgiczne®’,
a powszechno$§¢ polega na poszanowaniu zwyczajéw poszczegdlnych narodow. Jest

jednoczes$nie znakiem jednosci Kosciota®®

. Dbato$¢ o liturgi¢ objawia si¢ np. w aspekcie
muzyki, ktorej uzycie w liturgii powinno by¢ zawsze uzaleznione od jej godnosSci, braku
$wieckiego charakteru i niezaleznos$ci od dazenia do nowinek™’. W przypadku wykonywania
$piewow polifonicznych nalezy unika¢ przesady i nadmiaru, poniewaz moga one zaciemnia¢
teksty liturgiczne, przekracza¢ mozliwo$ci wykonawcze Spiewajacych lub przerywac przebieg

400

obrzedu™. W tym kontek$cie choral gregorianski jest wyjatkowy, gdyz dodaje liturgii pigkna
iczyni ja bardziej uroczysta®'. Papiez potwierdzil znaczenie tego rodzaju $piewu,
zatwierdzajac zalecenia Piusa X iPiusa XI dotyczace choralu gregorianskiego®®, ale
jednoczes$nie nakazal biskupom popiera¢ $§piew ludowy podczas liturgii, poniewaz skutecznie
wzmaga on pobozno$¢ wiernych*. Wsrdd instrumentéw pierwsze miejsce przystuguje
organom, ale inne — zwlaszcza smyczkowe — ktore nie maja cech swieckosci lub hatasliwosci,
rowniez moga wspomoc liturgie*”. Nie mniej istotna jest sama S$wiatynia, ktora jako

przestrzen liturgii, jest miejscem wyspiewywania hymnu chwaty Bogu i godna siedziba
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Naj$wietszego ~ Sakramentu®”. Liturgia zwigzana jest zbodzcami (motywacjami)
estetycznymi, ktore rowniez musza by¢ odpowiednio dobrane, aby sterowa¢ wiernymi w celu
poglebienia ich relacji z Chrystusem 1 wzmocnienia ich norm informacyjnych.

Rok liturgiczny prowadzi wiernych przez cate misterium Chrystusa, nie tylko je
wspominajac, ale uobecniajac, by ksztattowaé duchowos$é, rozpala¢ gorliwos¢ i jednoczy¢
Kosciol wokot Krola 1 Zbawiciela. Nie ogranicza si¢ jedynie do przypominania wydarzen
z przesztosci. Jego celem jest pobudzanie wiernych do dziatania poprzez zblizanie ich do
tajemnic wiary, ukazywanie przykladow do nasladowania i udzielanie faski Bozej*”®. Rok
liturgiczny jako magnificus laudis hymnus — wspanialty hymn chwaty — ukazuje pigkno

407

1 bogactwo tego rozwijajacego si¢ porzadku™’. W liturgii przedstawiany jest caty Chrystus —

nie tylko historyczny, ale i uwielbiony, we wszystkich aspektach Jego zycia*®, dlatego bledne
jest twierdzenie, ze Ko$ciot w liturgii nie docenia Chrystusa uwielbionego przez skupienie si¢
na Jego ziemskim zyciu*”. Liturgia zarowno Wschodu, jak i Zachodu réwniez zgodnie
wychwala Jego Najswietsza Matke*'’. Prezentuje tez przyklady $wietych, aby pobudzi¢ ludzi
do ich nasSladowania iupodobnienia si¢ do Chrystusa®'!, ktorych kult ma takze na celu
wypraszanie u nich pomocy*?. Papiez okre$lal, iz pozytecznym jest, aby wybitne przyktady
$wigtosci byty rozpowszechniane, aby pobudzaly do nasladowania*”. Jak podkresla Patecki,

414

Pius XII akcentowal chrystocentryczng interpretacje kultu swigtych w liturgii Kosciota®. Pan

Jezus powoluje kobiety i mezczyzn do $wigtosci zycia, aby byty przyktadami dla Kos$ciota*?,

a co wybitniejsze osoby obdarza darami rady, mgstwa, poboznosci i bojazni dla rozwoju ku

Jego $wigtosci*'®. Swieci sq narzedziami zbawienia dusz*'” i w zadnym wieku KoS$ciota ich nie

418

brakowato™®. Owocne moze by¢ nie tylko wspominanie $wigtych, gdyz czasem same

przyktady wybitnych czynow z historii moga i powinny rozbudzi¢ gorliwo$¢*”. Bledem jest,

potgpionym juz przez Innocentego XI, twierdzenie, Zze nie nalezy czci¢ $wigtych, gdyz tylko
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Bog chce byé czczony*™. Podobnie Ojciec Swigty odpowiadat na zarzut, ze kult obrazow
Chrystusa sprzeciwia si¢ kultowi uwielbienia (tac. cultus latriae). Thumaczyt, iz kult obrazow
nie zatrzymuje si¢ na obrazie, ale odnosi si¢ do tego co jest na nim przedstawione. Podobnie
kult obrazow przedstawiajacych $wietych jest prawowiernym kultem*'. Co wigcej Kosciot
modli si¢ i §piewa Bogu o kazdej godzinie psalmy, ktore zostaly utozone pod natchnieniem
Ducha Swigtego®?. Zaréwno brewiarz, jak i Eucharystia zostaly tak ulozone, by przez caty

rok ukazywaé Chrystusa*”. Brewiarz jest modlitwa Kosciola zanoszona za wszystkich

424

chrzes$cijan przez kaptanoéw, zakonnikéw 1innych stug Kosciota™, w ktorym szczegodlne

miejsce maja psalmy*?, ktore w duzej mierze sktadaja sie¢ na modlitwy Ko$ciota zajmujac

426

istotne miejsce w kulcie™®. Brewiarz zostal ustanowiony na wszystkie godziny, dni, tygodnie,

okolicznosci zyciowe i czasy, aby da¢ zado$¢ stowom Pana Jezusa, aby nieustannie si¢

modli¢*’. Choé¢ prawo ko$cielne nie nakazuje wiernym udzialu w godzinach kanonicznych,

Kos$ciot jednak je zaleca®.
Ojciec Swiety zobowiazywatl biskupow do troski o rozwéj ducha liturgicznego,

szczegOlnie wsrdod wiernych i mtodych kaptanow*?, oraz polecat, aby przez wyklady, kazania

0

i rozprawy pouczali wiernych o liturgii®® i wykorzystywali Akcje Katolicka do szerzenia

431

wiedzy o liturgii wsrod ludu Biskupi powinni dbaé, by jak najwigcej wiernych

432

uczestniczyto w liturgii iprzez nia si¢ uswigcato oraz oddawato Bogu chwalg¢™". Papiez

nakazywal biskupom, aby dbali o jedno$¢ podczas liturgii przez to, ze wierni beda w niej

aktywnie uczestniczy¢™’. Wzywal, by biskupi doprowadzili do tego, aby wszyscy wierni

uczestniczyli w Eucharystii**. Chcial rowniez, aby odnowili zwyczaj udziatu wiernych

w godzinach kanonicznych™, nie =zamykali koScioldw poza czasem nabozefstw,
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umozliwiajac  adoracje¢  Najswigtszego  Sakramentu inie odradzali spowiedzi
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z poboznosci®’. Przypominat o obowiazku biskupdéw, aby nieustannie zanosili prosby do
Boga, szczegolnie w ofierze mszy $wietej*®. Zalecat biskupom stosowanie metod opisanych
w encyklice Mediator Dei, aby skutecznie zachgcali wiernych do uczestnictwa
w Eucharystii*’,

Analizowany fragment nauczania Pius XII ukazuje liturgie jako rzeczywiste
uobecnienie dziatania Chrystusa w Kos$ciele, w ktorej prymat nalezy do wewngtrznego
oddania, wyrazanego 1 ksztalttowanego przez znaki zewngtrzne. Sakramenty — skuteczne ex
opere operato, przy wspotdziataniu dyspozycji przyjmujacego — sa statymi kanatami laski,
a wsrod nich Eucharystia jest osrodkiem i szczytem zycia chrzescijanskiego: ofiarg i uczta,
zrodtem jednosci, pokoju i przemiany, majaca cele identyczne z Ofiarg Krzyza. Uczestnictwo
wiernych ma charakter czynny 1 zréznicowany, obejmuje ofiarowanie siebie wraz
z Chrystusem 1 moze owocowaé takze przez pragnienie komunii. Kult ma zawsze wymiar
spoteczny i eklezjalny; obejmuje Kosciot walczacy, pokutujacy i triumfujacy, a jego pigkno —
wspierane przez chorat, muzyke¢ isztuk¢ — jest podporzadkowane prawdzie i1 godnosci
obrzedu. Rozwoj liturgii, zawierajacej pierwiastki Boskie (nienaruszalne) i ludzkie
(podlegajace zatwierdzanym zmianom), pozostaje pod wyltaczna piecza hierarchii; samowola
i nowinkarstwo sa odrzucane tak samo, jak entuzjazm do nieuzasadnionego powrotu do
starozytnych praktyk. Rok liturgiczny i brewiarz dopetniaja formacji wiernych, prowadzac do
integralnego upodobnienia do Chrystusa. W ujeciu systemowym liturgia podtrzymuje
rownowage Kosciota: leczy skutki grzechu, wzmacnia normy informacyjne, optymalizuje
relacje wiernych z Chrystusem oraz kieruje caly organizm eklezjalny ku jego ostatecznemu

celowi — chwale Boga 1 zbawieniu ludzi.

4.3. Kult NajSwigtszego Serca Pana Jezusa jako szczyt poboznosci katolickiej

Niniejszy podrozdzial obejmowac bedzie szczegodlnie wazne zagadnienie w nauczaniu
Ojca Swietego jakim jest kult Najéwietszego Serca Pana Jezusa. Zostanie okre§lona jego
istota, znaczenie 1irozw¢] w $wietle nauczania Kosciota oraz $wiadectwa tradycji
chrze$cijanskiej. Analiza tego zagadnienia pozwoli uchwycié¢ teologiczne podstawy kultu,
jego zakorzenienie w objawieniu Bozym oraz rolg, jaka odgrywa w zyciu duchowym

wiernych 1 wspolnot. Przedstawienie zar6wno genezy, jak i historycznego rozwoju tej formy

“TTamze, s. 584.
$8pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 452.
$9Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 592.
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poboznosci ukaze jej trwala warto$¢ dla Kosciota, a zarazem odstoni jej zyciodajny wpltyw na
osobista 1 wspolnotowa droge do Chrystusa.

Jedna z zasad bedacych podstawa kultu Najswigtszego Serca Jezusa jest to, ze Serce
Chrystusa jest symbolem i wskaznikiem ogromnej mitosci Pana Jezusa do ludzko$ci*®. Jest
Ono nie tylko znakiem Jego mitosci — jest takze jej petnia: wszystkoobejmujaca petnia Boga,
ktory objawil si¢ ludziom w Jezusie Chrystusie*'. Przedstawia calkowita mito$¢ Syna —
zarowno Boska, jak iludzka — dlatego kult Najswigtszego Serca moze by¢ uznany za
najdoskonalsze wyznanie religii chrzeScijanskiej*?. Mito$¢, ktora wyptynela z tego Serca,
objawila si¢ na wiele sposobow. W czasie Pigédziesiatnicy Duch Swiety rozlal ja w sercach
uczniéw, a jej zrodtem bylo wiasnie Serce Jezusa*”. To wlasnie w tajemnicy tego Serca
odnajdujemy Maryje, Odkupienie 1 Najswigtszy Sakrament jako szczegdlne dary — owoce
Naj$wietszego Serca Jezusa**'. Nie mozna tez zrozumie¢ meki Chrystusa ani ustanowienia
Najswietszego Sakramentu bez uczczenia Jego Najswigtszego Serca, co potwierdzaja
objawienia $w. Gertrudy i$w. Malgorzaty Marii Alacoque™. Eucharystia jest owocem
wlasnie tego Serca*, jak irany Chrystusa sg szczegdlnym $wiadectwem tej nieskonczonej
mitosci*’. Serce Chrystusa jest przepelnione niezliczonymi taskami zdobytymi przez Jego
zycie, meke i $mieré*®. Najcenniejszym darem zaréwno Ducha Swietego, jak i samego Serca
Chrystusa jest Boza mito$¢*. Nadal rozlewa si¢ ona na Kos$ciol przez Ducha Jezusa*’. Nie
ustala po Wniebowstapieniu — Chrystus nadal kocha swodj Koscidét prawdziwa, cielesna
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miloscia®!, gdyz posiada w niebie emocje*?. W Jego Sercu miejsce znajduje kazdy katolik,

nawet staby i grzeszny®™’. Serce Zbawiciela stanowi najwznioSlejsza cze$¢ Jego ludzkiej

natury, przez co staje si¢ godne adoracji iczci jako Serce samego Boga-Cziowieka®™*.

Adorowanie tego Serca oznacza zatem adorowanie Milosci samego Stowa — zarowno w Jego

naturze boskiej, jak i ludzkiej*’. Kontemplacja fizycznego Serca Chrystusa nie oddziela wigc
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wiernych od duchowego wymiaru mitosci — przeciwnie, przez wiar¢ prowadzi do

zjednoczenia z Jego Boska iludzka mito$cig®®.

Powodem task, ktore Chrystus uzyczyt
iuzycza S$wiatu, jak icalego dzieta Odkupienia jest jego gieboka relacja milosci do
wszystkich elementow systemu ludzkosci, jak 1 Kosciota.

Kult Najswigtszego Serca Jezusa nie jest zarezerwowany dla wybranych — jest
pozyteczny dla wszystkich, poniewaz dotyka samej istoty religii: prowadzi do glgbszego
poznania Chrystusa i wewnetrznego ku Niemu zwrdcenia®’. Zajmuje centralne miejsce
w duchowosci chrzescijanskiej, poniewaz to przez Serce Chrystusa wierni maja dostep do
Boga, a nie ma innej drogi, ktora prowadzitaby ku Niemu**®. Niektorzy uwazali btednie kult
Najswigtszego Serca Jezusa za tozsamy z pewnymi dodatkowymi, drugorzednymi formami
poboznosci — co jest zdaniem Ojca Swigtego powaznym  uproszczeniem
i nieporozumieniem*”’. Nie jest to pobozno$¢ drugorzedna czy dowolna — kult Najswigtszego
Serca Jezusa nie moze by¢ traktowany jako opcjonalna forma duchowosci, lecz jako jeden
z najskuteczniejszych $rodkow do osiagniecia doskonatos$ci chrze$cijanskiej*®. Jego
ostatecznym celem jest bowiem doprowadzenie wiernych do doskonatosci mitosci wzgledem
Boga i bliznich®'. Potwierdzaja to duchowe owoce, jakie przynosi: kult ten prowadzil do
licznych nawrocen, odnowy gorliwo$ci w wierze oraz zblizenia si¢ wiernych do Chrystusa*®.
Jego rozwazanie 1 praktykowanie pozwala wiernemu osiagna¢ gigboka znajomos$¢ mitosci

Chrystusa, ktora stanowi sama podstawe chrze$cijanstwa*®

. Kult Naj$wigtszego Serca Jezusa
oczyszcza dusze wiernych, udziela pociechy ipobudza do praktykowania cnot*. Dzieki
niemu mozliwe jest nie tylko duchowe oczyszczenie, ale roéwniez rozbudzenie w sercu
cztowieka autentycznej mitosci do Boga'™. Jest on najskuteczniejszym sposobem
ksztaltowania milosci Bozej w sercach wiernych*®. Co wigcej w czasach pelnych niepokoju
i zagrozef jawi si¢ jako szczegdlny dar od Boga*’. To wilasnie dzieki tej mocy przemiany
serca 1izycia, kult ten przynioést w historii Kos$ciota wiele owocéw — powstaly dziela

mitosierdzia i1 dobroczynnos$ci, publikacje poswigcone ascezie, mistyce 1 historii, atakze

“Tamze, s. 342-344.
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“*fTamze, s. 344-345.
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wielkie inicjatywy duchowe, takie jak Apostolat Modlitwy**®

. Wptyw kultu Serca Jezusa objat
nie tylko pojedynczych wiernych, lecz roéwniez cate spoleczno$ci. Dzigki jego promowaniu
1 wspieraniu, wiele rodzin, stowarzyszen, szkot, a nawet panstw dokonato aktu poswigcenia

469

si¢ Najswigtszemu Sercu Jezusa™. Nawet jesli Ko$ciot walczacy 1 wspoOlnoty cywilne nie

osiagnety jeszcze pelni doskonatos$ci, to wlasnie kult Serca Jezusa pozostaje §rodkiem, ktory
moze te droge przyspieszy¢ i umocni¢*’. Ojciec Swicty podkreslat jego warto$é jako zrodta,
znaku pokoju, zbawienia i1 jednosci — szczegodlnie dla tych, ktorzy angazuja si¢ w rozszerzanie
Krolestwa Chrystusa na ziemi*’'. Wyrazal rowniez przekonanie, ze glebsze poznanie zasad,
na ktérych ten kult si¢ opiera, pozwoli nie tylko lepiej go docenié, ale rowniez skuteczniej
zniego korzysta¢, do$wiadczajac jego owocOw w zyciu osobistym i wspolnotowym®’?,
a glebsze zrozumienie samego kultu, tak jak to zostato przedstawione w encyklice, przyniesie
liczne duchowe owoce — wigksza pobozno$¢, rozkwit kultu i rozrost Krélestwa Chrystusa
w $wiecie*”?. Posiadanie informacji o kulcie NajSwigtszego Serca Pana Jezusa, ich
przetwarzanie (rozmyslanie nad nim), jak ijego praktykowanie pozwala na umacnianie si¢
w relacjach do Chrystusa, Boga 1 bliznich, jak i pogtebianie norm informacyjnych. Wptywa
rowniez na wzrost socjomasy Kosciota. Dzigki temu korzys$ci uzyskuja nawet cale systemy
panstwowe i narodowe.

Ojciec Swiety podkreslat, ze nie chodzi w kulcie Naj$wietszego Serca Pana Jezusa
przede wszystkim o obietnice dane w objawieniach prywatnych, gdyz miaty one jedynie
pobudzi¢ wiernych do gorliwego wypetniania mitosci, wynagrodzenia i troski o wlasne dobro
duchowe™. Roéwniez formy zewnetrzne, cho¢ wazne, to jednak nie stanowia istoty tego
kultu*”®. Najwazniejsza jest postawa serca oparta na dziekczynieniu, mitosci i adoracji — bez
nich kult ten nie odpowiada autentycznemu chrzes$cijanstwu?’®. Chrystus poprzez te
objawienia chciat skierowa¢ uwage wiernych ku czci i kontemplacji nieskonczonej mitosci
Boga do cztowieka. Objawienia te stanowia gwarancje iznak task oraz milosierdzia
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udzielanego Kosciolowi®’. Wierny, oddajac czes¢ temu Sercu, wypelnia swdj podstawowy

obowiazek shuzenia Bogu i oddawania Mu wszystkiego, czym jest i co posiada?’®. W kulcie
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Najswigtszego Serca Jezusa dokonuje si¢ wigc wzajemna wymiana: cztowiek odpowiada
mito$cia na mito$¢, oddajac siebie catkowicie Bogu*”. Jest to najwyzszy akt religijny, ktory
polega na catkowitym poswigceniu si¢ i oddaniu mitosci Chrystusa. To odpowiedz mitosci
cztowieka na Mito§¢ Boga®™. Kult ten nie stoi tez w sprzeczno$ci zinnymi formami
religijno$ci — przeciwnie, powinien je wspierac i poglebiaé, tak jak kult Najswigtszego Krzyza
czy milo$¢ do Eucharystii®'. Szczytem kultu Naj$wietszego Serca Pana Jezusa jest oddanie
si¢ Boskiemu Zbawicielowi. Wydaje sig, ze to oddanie si¢ polega na poddaniu si¢ sterowaniu
Chrystusa.

Kosciot od zawsze darzyl kult Najswigtszego Serca Jezusa glgbokim szacunkiem

i z zaangazowaniem go rozpowszechnial*®

. Na autorytet 1 warto$¢ tego kultu wskazuja
zrodia, takie jak Ewangelia, nauczanie Ojcow Kosciota, liturgia, przychylne orzeczenia
papiezy oraz jego dawne, zakorzenione pochodzenie®. Ma on swoje zrodlo przede
wszystkim w samym Chrystusie, ktory go zaproponowat jako droge do wigkszej czci i mitosci
Boga oraz do poddania si¢ Jego nieskonczonej mitosci®’. Ojciec Swicty zauwazyl, ze juz
w zapowiedziach Starego Testamentu ukazane byto wecielenie Boga jako wydarzenie
obejmujace rowniez Jego Serce — zapowiedziane jako przyjscie Boga w ciele™. Sam kult
Najswigtszego Serca Jezusa w swojej sformalizowane] postaci pojawil si¢ natomiast
stosunkowo niedawno, to jednak nie byl czym$ obcym dla chrzescijanstwa od jego
poczatkow. Juz pierwsi wierni wyrazali swoja adoracje, mito$¢ 1 dzigkczynienie wobec
ludzkiej natury Chrystusa. Papiez przywotywal przyktad $w. Tomasza Apostola, ktory
poprzez kontemplacje zranionej ludzkiej natury Chrystusa doszedl do wyznania Jego
Bosko$ci®®. Z czasem, stopniowo, zaczeto uhonorowywaé Naj$wietsze Serce Pana Jezusa
szczegdlnymi aktami kultu®®’. Poczatki tego kultu miaty charakter prywatny — rozwijal si¢ on
powoli wérdd wiernych, by nastepnie przeniknaé do wspdlnot zakonnych*®. Wielu $wigtych
przyczynito si¢ do jego rozpowszechnienia i poglgbienia. Wsrdd nich znajduja si¢ $w.
Bonawentura, §w. Albert Wielki, $w. Gertruda, $w. Katarzyna ze Sieny, bt. Henryk Suso, $w.

Piotr Kanizjusz, $w. Franciszek Salezy, sw. Jan Eudes, bt. Klauziusz de la Colombicre oraz
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$w. Malgorzata Maria Alacoque®. To wlasnie §w. Malgorzata Maria Alacoque, kierowana
duchowo przez bl. Klaudiusza de la Colombiere, wprowadzila w sposob szczegolny elementy
mitosci 1 wynagrodzenia do kultu Najswigtszego Serca Jezusa. Wyro6zniato to ten kult na tle

innych form religijnych 6wczesnej epoki*”

. Warto jednak zaznaczy¢, ze jego dynamiczny
rozwdj nie byt skutkiem objawien prywatnych, ale wynikiem jego glebokiej zgodnosci
z natura religii chrze$cijanskiej, ktora jest religia mitosci. Objawienia §w. Malgorzaty Marii
Alacoque nie wniosty niczego nowego do wiary katolickiej, lecz potwierdzaly to, co juz byto

obecne w Kosciele®!

. Ich zgodnos$¢ z nauka Kos$ciota potwierdza réwniez fakt, ze Swigto
Najswigtszego Serca Jezusa zostalo oficjalnie ustanowione przez Rzym jeszcze przed
objawieniami §w. Malgorzaty Marii, gdyz na prosbg wiernych, papiez Klemens XIII udzielit
zgody polskim biskupom 1irzymskiemu Arcybractwu Najswigtszego Serca Jezusa na
obchodzenie tego $wigta®”. Bl Pius IX na prosby wiernych*”?, biskupow francuskich oraz
niemal calego katolickiego $wiata nakazal jego rozszerzenie na caly Kosciot. Decyzje te
przypieczetowal dekret Kongregacji ds. Obrzedow z 1856 roku®™*. Stolica Apostolska
ustanowita $wigto Najswigtszego Serca Jezusa jako symboliczng pamie¢ o Bozej mitosci,
ktéra byta motorem ofiary Chrystusa, gdyz to Serce, ktore wydato z siebie Ciato 1 Krew, jest
rowniez tym, ktore ofiarowato si¢ z mitosci ku ludziom*”. Ten akt ustanowienia $wieta jako
swigta ogolnokoscielnego stat si¢ istotnym momentem w rozwoju i upowszechnieniu si¢
kultu*.

Od poczatku byt on réwniez chroniony ipromowany przez papiezy*”’ ktorzy
wielokrotnie potwierdzali jego znaczenie, nie tylko zachecajac do tej formy poboznosci, lecz
takze organizujac uroczyste akty oddania 1poswigcenia si¢ Najswigtszemu Sercu
Chrystusa*®. W listach, przemoéwieniach iaudycjach radiowych Ojciec Swiety chwalil
wspolnoty, ktore poswigcaly si¢ Najswietszemu Sercu Jezusa®’, atakze szczegdlnie
blogostawitl wszystkich, ktorzy ten kult szerzyli i wspierali®®. Jako znak rozwoju i duchowej

dojrzatosci Kosciota, dzigkowat Bogu za rozpowszechnienie si¢ kultu Najswigtszego Serca
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Jezusa oraz wyrazal wdzieczno$¢ duchownym i $wieckim, ktorzy sie do tego przyczynili®'.

W duchu wdzigcznosci wzywat biskupow do dzigkczynienia Bogu za to, ze kult rozwijal sig
coraz szerzej’?, oraz apelowal, aby go promowaé¢ wsrdéd powierzonych sobie wiernych®®.

Zachecat takze do samego praktykowania kultu™

. Wyrazal tez pragnienie, by biskupi
i wszyscy wierni poglebiali rozumienie jego zasad, czerpiac je z Pisma Swigtego, Ojcow
Kosciota 1iteologow™®. Ojciec Swicty pragnal, aby stulecie wprowadzenia S$wieta
Najswigtszego Serca Jezusa zostalo godnie uczczone. Wzywat wiernych do publicznych
aktow dziekczynienia, wynagrodzenia i adoracji’”®, a sam modlit si¢ o duchowe owoce, jakie
ten kult moze przynies¢ KoSciotowi”. Wyrazal nadzieje, ze zostana one godnie uczczone
przez caly Kosciol, a szczegdlnie przez narod sw. Malgorzaty Marii Alacoque — wielkiej
oredowniczki ipropagatorki tego kultu’®, jak izachecal wiernych do kontemplacji
1 medytacji nad darami, ktore z niego wynikly, aby z nowa sita powroci¢ do zrodta mitosci
i odnowy™”.

Wobec wielkosci 1 duchowego znaczenia kultu Najswigtszego Serca Jezusa, jego
lekcewazenie nalezy zdaniem Piusa XII uznaé za szkodliwy wystepek’'’. W zwiazku z tym
Ojciec Swigty pochylat si¢ réwniez nad btedami narostymi wokot Kultu Najswigtszego Serca,
aby je sprostowaé. Dla przykladu sadzono, ze kult ten jest uciazliwy i nieprzydatny,
zwlaszcza dla os6b zaangazowanych w obrong wiary, nauczanie katolickiej doktryny
spotecznej czy wspieranie dziet apostolskich i religijnych®'. Papiez zaprzeczyl temu
stwierdzajac, ze jesli kto§ troszczy si¢ o swoje zbawienie isprawy spoteczne powinien

przyja¢ kult Naj$wietszego Serca Jezusa®'?

. Papiez spotykat si¢ rowniez z opinia, ze kult Serca
Jezusa jest bardziej odpowiedni dla kobiet, gdyz — jak twierdzili niektérzy — ma zbyt
emocjonalny charakter i nie przemawia do umyshu ludzi wyksztatconych®’. Dalej, niektorzy
zarzucali temu kultowi, Ze promuje jedynie tzw. cnoty pasywne, ktore rzekomo nie przystaja

514

do 6wczesnych czasdw wymagajacych dziatania i zaangazowania’*. Tego rodzaju osady bytly

zdaniem Papieza wyrazem glebokiego niezrozumienia istoty kultu, ktory nie tylko nie jest

lTamze, s. 348.
2Tamze, s. 314-315.
»Tamze, s. 345-346.
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bierny, ale przeciwnie — pobudza do milosci, poswigcenia, czynnego wynagrodzenia
1 duchowego dzialania. Dlatego papiez czut si¢ w obowiazku upomnie¢ tych, ktorzy fatszywie
pojmowali kult Najswigtszego Serca Jezusa lub wrecz uznawali go za nieodpowiedni, a nawet

515 Ojciec Swiety rowniez odrzucit blad, potepiany juz przez

szkodliwy dla ludzi i Kos$ciota
Innocentego XI, ze nie nalezy czci¢ cztowieczenstwa Chrystusa, jak i Matki Bozej, gdyz sa
zmystowe’'®.

Rozwazania nad kultem Naj$wigtszego Serca Jezusa prowadza do wniosku, ze stanowi
on jedna z najbardziej centralnych i owocnych form pobozno$ci chrzescijanskiej. Zwiazany
bezposrednio z tajemnica mitosci Boga objawionej w Chrystusie, nie tylko wzmacnia zycie
duchowe poszczegdlnych wiernych, ale tez ksztattuje oblicze calych wspdlnot 1 narodow.
Jego glebokie zakorzenienie w tradycji Kosciota, potwierdzone przez liturgi¢, nauczanie
Ojcow 1 papiezy oraz przyktad $swigtych, ukazuje, ze nie jest on forma drugorzedna, lecz
droga prowadzaca do pelni chrze$cijanskiej doskonatosci. Kult ten, bedacy odpowiedzia
cztowieka na nieskonczona mitos¢ Boga, pozostaje zrédtem duchowej odnowy, jednosci

1mocy apostolskiej, ajego lekcewazenie oznaczaloby powazne zubozenie zycia wiary

pojedynczej osoby, jak i catego zycia wspolnotowego.

4.4. Ksztaltowanie cnoty i unikanie grzechu w zyciu katolika

Niniejszy podrozdzial poswigcony bedzie przedstawieniu wzajemnej zaleznosci
migdzy cnota a grzechem, jak 1w aspekcie dynamicznym — ksztaltowania cnét i unikania
grzechu, w $wietle nauczania Kosciota, ukazanego w nauczaniu Piusa XII. Cnota jawi si¢
tutaj jako owoc podporzadkowania wolnej woli prawu naturalnemu i rozumowi, umartwienia
popeddw, wyrzeczen, poboznosci i ¢wiczen duchowych. Jest ona wspierana przez laske
Ducha Swigtego, sakramenty, modlitwe i dobre uczynki, a jej wzorem pozostaje Chrystus
oraz Maryja Niepokalana. Grzech natomiast przedstawiony zostanie jako odwrocenie si¢ od
Boga, zwiazanie z ksigciem ciemno$ci 1 ostabienie Mistycznego Ciata Chrystusa. W tej
perspektywie konieczne staje si¢ unikanie okazji do grzechu, roztropne panowanie nad
zmystami oraz czgsta spowiedz, ktora oczyszcza sumienie i pomnaza taske.

Wolna wola, prawo naturalne i rozum stanowia podstawe ksztaltowania obyczajow
oraz panowania duszy nad cialem, co ukazuje konieczno$¢ wyrzeczen i umartwienia dla

podporzadkowania popedow rozumowi. Wolna wola, cho¢ dana cztowiekowi jako dar, moze

SBTamze, s. 311-312.
S1Tamze, s. 342-343.
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by¢ takze naduzyta®’

. Dobre obyczaje maja swoja trwala podstawe¢ w prawie naturalnym
zapisanym w sercach ludzkich’'®. Sa istotne, gdyz bez jasnych zasad moralnych nie mozna
w pelni zrozumie¢ ani cywilizowanego zycia spotecznego, ani prawdziwe] kultury
duchowej’. Sa powiazane nie tylko z zagadnieniem dobra, ale tez i prawdy, gdyz kazda
wiadomos¢, jesli zawiera tylko i jedynie prawdeg, wptywa na wolg i sad czlowieka, ksztattujac
tym samym jego obyczaje’®. Czlowiek posiada rozum, ktory pozwala mu kontrolowaé
i kierowa¢ popedami, czyniac je szlachetniejszymi**!. Dla przykladu wymienionym przez
Ojca Swigtego bledem bylo rozpowszechniane w jego czasach twierdzenie, ze poped plciowy
jest nadrzedny w ludzkiej naturze, ajego kontrolowanie prowadzi do zaburzen dziatania

°22_ Wolna wola, cho¢ dana czlowiekowi jako dar, moze by¢ takze naduzyta™>. Aby

organizmu
dusza mogta rzeczywiscie panowac¢ nad ciatem, nie wystarczy jedynie powstrzymywanie si¢
od czynow nieczystych — konieczne jest dobrowolne wyrzeczenie si¢ wszystkiego, co cho¢by
posrednio sprzeciwia sie czysto$ci’*. W tym kontek$cie surowe zycie i umartwianie ciata nie
sa przejawem fanatyzmu, lecz droga do podporzadkowania ciala rzadom rozumu®®. Im
bardziej ludzie sa odrywani od tego, co doczesne, tym tatwiej moga dostrzec 1 zrozumie¢ to,
co nadnaturalne®*®. Jak Papiez zauwazyl — $wieto$¢ z natury stroni od wpltywu $wiata®’.
Minimalizowanie zaburzen wynikajacych zpopgdow ciata, ktére sa skutkiem grzechu
pierworodnego moga si¢ odbywaé przez zwigkszanie norm informacyjnych Kos$ciota —
zarowno ideologicznych 1ipoznawczych (wiedza ksztaltujaca obyczaje), jak i etycznych
(obyczaje). Nalezy sig¢ wystrzega¢ wszelkich norm 1 bodzcow (motywacji), ktore sa przeciwne
normom Kos$cielnym.

W perspektywie teologicznej fundamentalnym obowiazkiem cztowieka wobec Boga
jako Stworcy jest mito$¢, oddanie i nawrocenie, ktére mozliwe staje si¢ dzieki dziataniu
Ducha Swietego imadroéci prowadzacej ku zbawieniu. Jako ze Bog jest Stworca, to
z obowiazku wszyscy ludzie powinni Go kocha¢, kierowaé¢ si¢ ku Niemu i oddawaé¢ Mu

wszystko, co maja, jak i siebie samych®*®. Prawdziwa madro$¢ prowadzi wszystko wiasnie ku

1pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 244.
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Bogu — swojemu zrodtu>”. Tym bardziej, ze, jak Papiez stwierdzatl — ludzie ciagle potrzebuja

Bozej pomocy™. Istotne zatem jest nawrdcenie do Boga, ktore jest zyciem™', gdyz odejécie

od Niego jest $miercig™

. Kazdy, nawet najmniejszy czyn, ktéry dotyczy zbawienia, istnieje
w Duchu Swietym™:, ktérego tchnienie jest poczatkiem wszystkiego, co prowadzi do zycia,
a wigc jest zbawienne™*. Cokolwiek dzieje si¢ w duszy czlowieka przez Ducha Swietego,
trzeba uzna¢ rowniez za dzialanie samego Pana Jezusa™, ktorego chrzescijanie potrzebuja

pomocy, gdyz bez Niego nic moga uczyni¢™.

Powyzszy fragment ponownie traktuje
o potrzebie wysokich norm informacyjnych zaréwno etycznych, poznawczych
1 ideologicznych. Cztowiek musi zmierza¢ do Boga, oddawaé mu wszystko, natomiast jest to
efekt madrosci, czyli wydaje sig, ze norm poznawczych.

W ujeciu duchowosci chrzescijanskiej oddanie si¢ Bogu jawi si¢ jako akt dazenia do
jedno$ci z Nim, ktéry przekracza motywacj¢ osobistej korzyS$ci i staje si¢ fundamentem
poglebienia cn6t oraz norm etycznych. Samo oddanie Bogu nie powinno wynikac
z pragnienia osobistego dobra™’, lecz z autentycznego pragnienia jednosci z Nim. Szczytem

zycia chrze$cijanskiego jest bowiem jednoczenie si¢ z Bogiem®®

. Oddajac Bogu swoje zycie,
czlowiek dzigki Jego milosierdziu unika tego, co niegodne, jasnieje cnota i staje si¢
uczestnikiem Bozej natury™”. Pozytecznym aktem codziennego zycia duchowego jest
ofiarowanie siebie Bogu kazdego dnia®*, co prowadzi do poglebiania relacji z Chrystusem,

341 Cho¢ nie

a cztowiek moze si¢ bowiem naprawde¢ poprawic tylko przez zjednoczenie z Nim
kazdy moze osiagnaé szczyty kontemplacji izjednoczenia z Bogiem juz w tym Zzyciu, to
kazdy jest wezwany, by mitlowa¢ Boga i odrywaé swoj umyst od rzeczy ziemskich, kierujac
go ku sprawom Bozym’*. Oddanie si¢ Bogu wzmacnia normy etyczne w wiernym, a co
wigcej jest jedyna mozliwo$cia na ich zwigkszenie. Jesli zatozy sig, ze istotnie oddanie si¢
Bogu jest poddaniem si¢ Jego sterowaniu, to samo zwigkszenie norm informacyjnych, ktore
Kosciot do przyjecia podaje sprawia, ze cztowiek tatwiej si¢ daje sterowaé Chrystusowi, gdyz

taki wierny jest wysoce reaktywny na Jego bodzce, wtasnie z powodu posiadania tych, a nie
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innych norm. Sam akt oddania si¢ Bogu jest zwiazany z przekazaniem informacji o chgci
bycia sterowanym.

Religia w swoim zasadniczym wymiarze polega na nasladowaniu i wielbieniu Boga,
czego najpelniejszym wyrazem jest pobozno$¢ ksztattowana poprzez ¢wiczenia duchowe
irozmyslania, prowadzace do ugruntowania norm informacyjnych. Istota religii jest

543

nasladowanie Tego, ktorego si¢ wielbi®, w ktdrej to cnocie zawiera si¢ rOwniez sprawowanie

544

odpowiedniego kultu Boga®*. Gléwnym aktem cnoty religii jest poboznos¢, ktéra pozwala
czlowiekowi adekwatnie odnosi¢ si¢ do Boga, a jej rozwoj wymaga rozmyslan i ¢wiczen
duchowych®®. Za $w. Tomaszem z Akwinu, Ojciec Swigty przytaczal definicje poboznosci,
ktéra mozna rozumie¢ jako wole oddania si¢ temu, co odnosi si¢ do stuzby Bogu™.
Prawdziwa pobozno$¢ powinna by¢ szczera, skuteczna i prowadzaca do cnoty, a nie by¢ tylko

udawana forma religijnosci i pustym stowem™"’

. Dzietami pobozno$ci mozna uspokoi¢ nawet
Boza sprawiedliwo$¢™. Istota religii w nauczaniu Piusa XII jest wychwalanie Boga
1 nasladowanie Go. Odpowiedni stosunek do Boga wymaga wysitku na gruncie bodzcow
(motywacji) informacyjnych — ¢wiczen duchowych i rozmyslan, ktore owocuja wyrobieniem
norm informacyjnych.

Chrystus jako Glowa Kosciota stanowi najdoskonalszy wzoér cnot i norm, ktérych
nasladowanie — zwlaszcza poprzez rady ewangeliczne ubodstwa, dziewictwa 1 postuszenstwa —
wyznacza zasadniczy ksztalt zycia chrzescijanskiego. Jezus Chrystus jest najdoskonalszym

wzorem dla chrzescijan®”

. Wszystkie dary, charyzmaty i cnoty mieszcza si¢ w Chrystusie
jako Gtowie™, a cnoty Chrystusa sa wyrazane w cnotach $wietych™'. Normy Chrystusa
nawotuja do prawdy, mitosci 1 sprawiedliwosci, nakazuja trzymaé na wodzy swoje
pragnienia, poddaja zmysty rozumowi, rozum uginaja w postuszenstwie Bogu i sktaniaja do
uznania, rowniez przez decydentéw, wolnosci religii®>. Chrystus o$wieca bladzacych, koi
urazy, daje mito$¢, uczy bogatych hojnosci, a biednych pociesza, prowadzac ich do

umitowania rzeczy niebieskich®*. Obdarza zamglone umysty jasnoscia, a leniwa wolg sita®,
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uspokaja wzburzenia duszy® itoruje droge dla chwaly zarowno duszy, jak i ciala
cztowieka™. Jak nauczal $w. Augustyn, Chrystus wstawia si¢ za wiernymi, oczyszcza ich,

karze, pociesza, stwarza, przywoluje, naprawia i odradza™’

. To Boski Odkupiciel wyzwolit
ludzko$¢ z niewoli demona do wolnoéci Bozych dzieci®™, a Ojciec Swiety podkreslat, ze
nalezy pielegnowaé te kupiona przez Chrystusa wolno$¢™. Przez ofiare krzyza Pan Jezus

PGO

uczynit doskonalymi tych, ktorych uswigcil™. Dazenie do podobienstwa do Chrystusa

wyraza si¢ przez podazanie za radami ewangelicznymi — ubdstwem, dziewictwem

i postuszenstwem®®, co Koscidt zaleca’

. Aby nasladowa¢ Chrystusa, co jest istota religii,
nalezy posiada¢ wysokie normy informacyjne. Szczegélnie interesujace jest wezwanie do
zycia w ubdstwie, dziewictwie 1 postuszenstwie, gdyz sa to zalecenia radykalnie uderzajace
w normy witalne (dziewictwo i postuszenstwo), jak i ekonomiczne (ubostwo).

Zjednoczenie Chrystusa z wiernymi, dokonujace si¢ przez wiar¢ i obecno$¢ Ducha
Swietego, ma charakter rzeczywisty i nadprzyrodzony, lecz nie oznacza réwnego udziatu
wszystkich w tasce ani nie nadaje czlowiekowi boskich przymiotow. Pan Jezus jest
zjednoczony nie tylko z Ko$ciotem jako wspolnota, ale takze z kazdym wiernym z osobna™®.

Chrystus przyjety wiara mieszka w cztowieku®*

, a wierzacy winni zy¢ i dziala¢ w Nim tak,
jak On zyje i przebywa w nich®®. Jest On obecny w wiernych przez swojego Ducha, przez
ktorego dziala i ktorego udziela ludziom®*. Cho¢ nie jest mozliwe w pelni zrozumie¢ ani
wyrazi¢ prawdy o tym, ze Boskie Osoby mieszkaja w wiernych®”, to jednak ta obecno$¢ jest
rzeczywista i dokonuje si¢ w sposob przewyzszajacy natur¢ — poprzez obecnos$¢ i poznanie
sercem oraz rozumem’®. Do tych, ktorzy kochaja Boga, przychodzi sam Bog i w nich
mieszka®”. Jak naucza encyklika Divinum Illud Munus Leona XIII, zamieszkiwanie Boskich

Osob w cztowieku mozna okresli¢ jako rézniace si¢ jedynie stanem i okoliczno$ciami od

wizji uszczesliwiajacej®”. Trzeba jednak pamietaé, ze Duch Swicty nie mieszka w osobach,
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ktore odtaczyly si¢ od Kosciota’”. Co wigcej papiez przestrzegal, ze niektorzy probowali
wyprowadzi¢ z jednos$ci wiernych z Chrystusem kwietyzm. Jest to niebezpiecznym btedem®?,
ktory prowadzi do zguby wiernych®”. Zjednoczenie z Chrystusem, choé¢ rzeczywiste
i glebokie, nie oznacza jednak identycznego udzialu wszystkich w lasce. Ojciec Swiety
podkreslal, ze bledem jest twierdzenie, ze wszyscy cztonkowie Kos$ciota sa ztaczeni z Nim
jedna i liczebnie taka sama taska™, podobnie jak blednym jest sad, ze uwielbiona natura
Chrystusa mieszka zawsze irealnie w usprawiedliwionych (Yac. iustificans)’”. Podobnie
bledne jest twierdzenie, ze wierni chrzescijanie, jednoczac si¢ z Chrystusem, otrzymuja
jakikolwiek Bozy przymiot, ktory mozna by uzna¢ za im przynalezny i wlasciwy, a ktory

576

przekraczalby porzadek stworzony 1 naturalny’”®. Wydaje sig, ze mieszkanie w osobach jest

pewnego rodzaju relacja. Nie moze byé¢ wlasciwoscia cztowieka, gdyz Ojciec Swiety jasno
wskazywal, ze zaden Bozy przymiot nie powstaje w czlowieku w wyniku zjednoczenia.
Istotne jest, ze relacja tego typu nie zachodzi, zdaniem papieza, w przypadku osob, ktore
opuscity Mistyczne Ciato Chrystusa.

Maryja Niepokalana jawi si¢ w nauczaniu Kos$ciola jako wzér doskonatosci
i przewodniczka do Chrystusa, ktorego nasladowanie prowadzi wiernych do ksztaltowania

cnot i norm etycznych zgodnych z Ewangelia. To Ona uczy, aby Go nasladowa¢®’ i pobudza

579
t

do przestrzegania chrzescijanskich zasad’™. Maryja uczy cnot’” i pragnie, aby wszyscy je

nasladowali®®. Nasladowanie Niepokalanie Poczetej powinno polega¢ na unikaniu

581

najmniejszego nawet grzechu™'. Kazdy, niezaleznie od stanu zycia, lecz stosownie do niego,

powinien Ja nasladowa¢®®, bo dzieki temu mozliwe jest zbudowanie wspoOlnoty opartej na

mitosci i jedno$ci — wtedy wszyscy beda mogli poczué si¢ braémi**’. Niepokalana, jak kazda

prawdziwa matka, cieszy sig, gdy widzi w swoich dzieciach podobienstwo do siebie — nie tyle

584

zewngtrzne, co duchowe ™. Ojciec Swigty jednoznacznie wskazywat, ze nie moze by¢ uznany

za dziecko Niepokalanej ten, kto nie jest tagodny, sprawiedliwy, czysty, a takze nie niesie
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pomocy i pocieszenia innym™. Co wiecej nikt tez nie moze uzna¢ si¢ za zwolnionego
z oddawania holdu milosci i wdziecznosci Niepokalanej®*, a wrecz oznaka zepsutego serca
jest rzucanie na Nia przeklenstw™. Nasladowanie Niepokalanej jest dazeniem do
wypracowania norm etycznych, ktoére by byly podobne do cn6t Maryi Panny. Nalezy w tym
zadaniu unika¢ wszelkich norm i motywacji niezgodnych z nauczaniem Swietego Kosciota.
Co wigcej silne relacje wierzacego do Niepokalanej nie sa opcjonalne, ale sa obowiazkiem
wiernego (norma etyczna), tak ze zaprzeczenie tej normy w postaci bluznierstw na Matke
Boza jest oznaka braku norm etycznych.

Kosciot jako Mistyczne Ciato Chrystusa obejmuje cale zycie wiernych, ksztaltujac je
duchem Ewangelii 1inormami informacyjnymi, ktéore prowadza do odnowy moralnej
1 osiagnigcia zbawienia. Ko$ciot stara si¢ przeniknaé cate zycie cztowieka — prywatne,
rodzinne ispoleczne — duchem Chrystusowym wykorzystujac kaptanow i wiernych™.
Przeniknigcie katolicyzmem kazdej sfery zycia utatwia dojscie do zbawienia®®, a moralnos$¢
chrze$cijafiska powinna stanowi¢ fundament odnowy zycia prywatnego i publicznego®.
Bycie chrzescijaninem to nie tylko godnos¢, ale 1 zobowiazanie, aby wierzacy nie zwracali sig
ku marnosci grzechu ze wzgledu na stowo Mistyczny, ktore jest przymiotem Ciata
Chrystusowego®”!. Fakt, ze Kosciot jest Mistycznym Cialem Chrystusa, pobudza tych, ktorzy

sa rzadzeni Bozym Duchem, do zbawiennych czyndéw i o$wieca ich umysty™?

. Wszyscy
katolicy — jak caly Koscidot — moga powiedzie¢ za Apostotem: ,,zyje¢ juz nie ja, ale zyje we
mnie Chrystus” (Ga 2, 20)*”. Pan Jezus podczas ofiary krzyza przekazatl Ko$ciotowi skarbiec
odkupienia, ktory wola Zbawiciela ma by¢ poszerzany przez Jego wspotprace z Kosciotem™.
Kosciol przez nauczanie wiary katolickiej 1 naktanianie do postuszenstwa przykazaniom
przygotowuje ludzi do rozmys$lania nad zyciem Zbawiciela oraz do glgbszego poznania
tajemnicy wiary — aby stata sie ona sila motywujaca do $wigtosci®. Ojciec Swiety stwierdzit,
ze ludzie powinni ceni¢ sobie takie rozmyslanie o rzeczach Bozych, gdyz rowniez $wigci tak
czynili, a Ko$ciot w swoich dokumentach tego nauczat™®. Co wiecej Papiez odpowiadat na

niektore zarzuty wobec Kosciota, twierdzac, ze nie ma sprzecznosci pomig¢dzy misja Ducha
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Swietego a dziatalnoscia Kosciota®”. Normy informacyjne Kosciota powinny dotyczyé kazdej
sfery zycia, aby utatwi¢ ludziom dojscie do celu, jakim jest zbawienie.

Autorytet Kosciota obejmuje réwniez sfer¢ prawa naturalnego, co pozwala mu
ustanawia¢ 1 interpretowa¢ normy moralne oraz prawne, wigzace wiernych w dazeniu do celu
nadprzyrodzonego. Dotyczy rowniez ustanawiania, interpretowania i stosowania prawa
naturalnego, gdyz za pomoca niego cztowiek zmierza do swojego nadprzyrodzonego celu™®
Kosciot moze nakazywacé katolikom sluchanie jego przepisow, norm obyczajowych,
umartwianie si¢ oraz powstrzymywanie si¢ od przyjemnosci, ktore niekoniecznie sa

grzeszne®®. Za Piusem X z Singulari quadam, Ojciec Swiety wskazywat, ze dzialania — dobre

600

lub zte — podlegaja jurysdykeji 1 osadowi Kosciota®™. Dobry czyn to taki, ktory jest zgodny
z prawem naturalnym i Bozym; zly, to ten, ktdry jest z nimi niezgodny®”. Ko$ciét zarzadza
nie tylko normami etycznymi dotyczacymi prawa Bozego, ale rowniez prawa naturalnego.
Moze w tej materii wprowadza¢ normy prawne, ktore sa obowiazujace.

Kosciol, jako wspodlnota Mistycznego Ciata Chrystusa, wzywa wiernych do mitosci,
wdzigcznosci 1 obrony jego honoru, atakze do wzajemnego wspierania si¢ w cnotach, co
zapewnia jedno$¢ i duchowa homeostaze calej wspdlnoty. Pragnie, aby wierni szczerze
wyznawali Chrystusowi mitos¢, czcili Go, dzickowali przez $piew hymnow, modlitwe,
btaganie iuwielbienie®?. Czlonkowie Kosciota winni wczuwaé sie¢ w uczucia Chrystusa
podczas Jego ofiary — w postuszenstwo, cze$¢, adoracje i dzigkczynienie Bogu®®. Katolik
powinien cieszy¢ si¢ z chwaly drugiego katolika, a smuci¢ sie z jego cierpienia®, zyjac we
wspolnocie mitosci, w ktorej wzajemne napominanie i zach¢ta do dobrych uczynkéw tworza
wniej réownowage®. Kazdy czlowiek — niezaleznie od wieku inarodowosci — jest
zobowiazany do przyjecia Oredzia KoS$ciota, ktdre ten ma obowiazek glosi¢®®. Obowiazkiem
katolika jest takze wdzieczno$¢ za opieke Kosciola iuszanowanie jego powagi®’.

608

Chrzescijanie powinni obejmowac Kosciodt jak najukochansza matke®™. Katolicy powinni si¢

jeszcze bardziej cieszyé z Ko$ciola niz Zydzi starotestamentalni cieszyli si¢ z Jerozolimy®”,

¥TTamze, s. 224.

%pjus X11, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 608.
3%Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 238.
89pius XII, Ad Apostolorum Principis, dz. cyt., s. 608-609.
'Tamze.

92pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 531-532.
83Tamze, s. 552.

894Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 240.
85pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 535-536.

86pjus X1, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 766.

87pjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 238.
8%8pjus XII, Meminisse Iuvat, dz. cyt., s. 458.

89pjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 237.

279



a kazdy z nich ma obowiazek broni¢ jego honoru®’. Papiez zyczyt wiernym i biskupom, aby
zmierzali ku wyzszym celom i wzmacniali sie¢ w cnotach®, bo tylko cnoty moga zapewnié¢
zmiane historii na lepsza, by ludzie wraz z Bogiem budowali dobrobyt i osiagali zbawienie®'?.
Ludzie powinni podda¢ swoje zmysty iporuszenia wewngtrzne rozumowi o$wieconemu
katolicyzmem, aby ich dusze mogly pokutowaé, oczyszcza¢ si¢ 1 jednoczyé sig

z Chrystusem®"”

. W powyzszym fragmencie poza aspektem norm informacyjnych pojawia sig
potrzeba wiazania si¢ 1 umacniania réznorakich relacji pomigdzy cztonkami Mistycznego
Ciata Chrystusa. Co wigcej kazdy katolik powinien wiaza¢ si¢ relacja mitosci 1 wdzigcznosci
z systemem Kosciota jako takim i go broni¢ przed negatywnymi wplywami z otoczenia, ale
tez tymi zwigzanymi z oddzialywaniami wewngtrznymi. Homeostaza Kosciota jest rowniez
utrzymywana przez wzajemne napominanie i zachgcanie si¢ katolikow.

Faska, bedaca darem Ducha Swigtego i Chrystusa, rozlewa si¢ na caty Kosciot i jego
cztonkow, stanowiac zroédto uswigcenia, wzrostu duchowego i uczestnictwa w peini Bozego
zycia. Bog zsyta taski dobrowolnie®* a Duch Swiety jest ich jedynym zrodtem, ktore rozlewa

615, To wlasnie taska Ducha Swigtego

si¢ na caty Kosciot 1 wszystkich jego cztonkow z osobna
daje rozkwit zycia wiernym®®, karmi ich duchowo i nieustannie pobudza do $wigtosci Swoj
Kosciot®. Przez udzielanie si¢ Ducha Swigtego cztonkowie Kosciota otrzymuja wszelkie
dary, charyzmaty icnoty — kazdy w zaleznosci od swojego miejsca we wspdlnocie®'®,

Chrystus jest rowniez zrodlem isprawca taski®”.

Ich pelos¢, ktora posiada, jest
nierozerwalnie zwiazana z unig hipostatyczna — tajemniczym zjednoczeniem natury Boskiej
i ludzkiej w jednej Osobie®. W Chrystusie Duch Swiety przebywa z niewyobrazalna pehia
task®!, a z tej wiasnie petni czerpie Ko$ciol, dzieki czemu katolicy moga stawac si¢ $wigtymi
jak sam Zbawiciel®”. Chrystus nie tylko pozyskuje taski dla ludzi przez swoje prosby do

623

Ojca, ale sam je rozdziela, odpowiednio wybierajac ich miarg i czas®”. Chrystus rozdaje laski
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Kosciotowi wraz z Duchem Swigtym®*, ktérego udziela wedlug miary swojej wlasnej
pemi®”. Opatrzno$¢, zgodnie z Bozym zamystem, udziela tylko w czeSci task wystuzonych
przez Chrystusa®, jednak sa one zawsze wystarczajace do wzrostu duchowego. Chrystus sam

627

sprawia wzrost taski w czlowieku™’, prowadzac go ku S$wigtosci. Kazdy zal za winy,

pragnienie pokuty i powr6t do Boga — w bojazni i ufnosci — wynika z dziatania taski, chwaty

628

i mocy Chrystusa®®. On zechcial wyla¢ swoje taski na tych, ktorych odkupita Jego Krew®”.
W powyzszym fragmencie objawia si¢ prawda, ze wszelkie dziatania jednej Osoby Boskiej
jest dziataniem wszystkich, zatem jednocze$nie Chrystus w naturze boskiej, jak i1 Duch
Swiety moga by¢ jedynym zrodtem taski.

Wzrastanie w §wigtosci dokonuje si¢ poprzez wspotdziatanie taski Bozej 1 ludzkiego
wysitku, zakorzenione w modlitwie, pokucie idobrych uczynkach, ktore buduja zaréwno
zycie indywidualne, jak 1 wspdlnotowe wiernych. Laski mozna uzyskaé¢ w najwigkszej liczbie
przez modlitwe, codzienna Eucharysti¢, stawianie wyzej rzeczy Bozych od ziemskich,
poskramianie namigtno$ci przez umartwienia, przyjmowanie cierpien zycia codziennego,

pomoc potrzebujacym oraz inne dziela miltosierdzia®’. W zyciu duchowym nie ma

sprzeczno$ci migdzy dzialaniem Boga a dziataniem czlowieka, ktory z wiarg 1 gorliwos$cia

631 632

odpowiada na Boza taske¢™'. Ludzkie wysitki sa wprawdzie nieskuteczne bez Bozej taski®”,
ale jednocze$nie wzrastanie wiernych w cnocie nie dokonuje si¢ tylko dzigki Duchowi
Swietemu — zalezy rowniez od wysitku cztowieka, ktory wspolpracuje z taska®™. Ilo$é task
zwiazana jest z dobrymi uczynkami wiernego®. Wytrwanie w lasce, ochoczy rozwdj
duchowy i pociaganie innych ku doskonatosci nie sa darami udzielanymi mechanicznie — sam
Duch Swiety nie chce ich udzielaé¢ tym, ktérzy nie pragna z gorliwoscia pehié¢ swoich
obowiazkow®”. Jak przypomina $w. Ambrozy, to osoby czynne otrzymuja laski, a nie ci,

ktorzy $pia®°®. Dlatego wielkie dziela, podejmowane z wiara i mito$cia, rodza mocniejsze

cnoty idaja wigksze zastugi®’. Nie ma rowniez rozbiezno$ci pomiedzy kontemplacja
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a dobrym dzialaniem®®. Aktywne zycie chrze$cijanskie powinno by¢ zakorzenione
w modlitwie i pokucie, gdyz bez nich nawet najlepsze uczynki staja sie bezptodne i czcze®™.
Wzrastanie w §wigtosci wymaga wig¢c harmonii modlitwy 1 dzialania. W aspekcie wzrostu

duchowego wystgpuje element wspdlnotowy, gdyz ci, ktoérzy otrzymali dobrodziejstwa

640

Odkupienia, powinni z mito$cia dazy¢ do tego, aby inni rowniez je otrzymali®®. Co wigcej

Ojciec Swicty stwierdzat, ze dziatanie powinno mie¢ swoj ztoty $rodek, gdyz ganienie zbyt
smiatych 1btadzacych nie jest pochwala leniwych, podobnie jak ganienie leniwych
i niedbatych nie oznacza pochwaly nierozsadnych®'. Wzrost w dobrym moze wystepowaé

przez wiasne dzialanie katolika, jak i przy jednoczesnym poddawaniu si¢ sterowaniu Ducha

642

Swietego, ktory udziela swojej taski Wierzacy powinni jednocze$nie dziataé, jak

1 wchodzi¢ w relacje modlitwy.

Grzech, bedacy odwroceniem si¢ od Boga i zwiazaniem z ksigciem ciemno$ci, ostabia
zycie wiernych i wspolnoty, lecz Koscidt — kierujac si¢ macierzynska troska — nie odrzuca
grzesznikdw, lecz prowadzi ich ku nawrdceniu i1odnowie wtasce. Grzechy odwracaja

cztowieka od Boga®®. Czynienie zta to nie tylko przekroczenie Jego prawa, ale duchowe

-644

jednoczenie si¢ z ksieciem ciemno$ci®. Grzech plami czionkow Kosciota®

, ajednak nie

wynika on z jego natury czy misji, lecz ze sktonnosci ludzkiej natury do ztego®®, poniewaz

647

ludzie z natury sa sktonni do zta®’. Chrystus, znajac ludzka stabosé¢, dat Ducha Swigtego na

zgltadzenie grzechow®®. Cztowiek bowiem roztrwonit dary Boze i doprowadzit si¢ do wielkiej

duchowej nedzy, dlatego potrzebuje prosi¢ Boga o wszelkie blogostawienstwa i taske®”.

650

Kazdy powinien zatem obawiaé si¢ grzechu®’ inienawidzi¢ go®'. Boga traci si¢ wilasnie

przez grzech, a odzyskuje przez wiare i ufno$¢®”. Odrzucenie Boga i moralno$ci prowadzi do

licznych wynaturzen, takich jak egoizm, pragnienie przyjemnosci, pijanstwo, brak
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skromno$ci, przestgpczo$¢ (nawet wsrdd nieletnich), zaniedbywanie biednych, pogon za
nieuczciwym bogactwem, rozpad rodzin, rozwody, lekkomys$lnos¢ w matzenstwach, kontrola
urodzen, ostabienie szacunku dla autorytetu, bunt, stuzalczo$¢, czy zaniedbanie obowiazkow

wobec spoleczenstwa i Ojczyzny®”

. Pomimo tego, osoby, ktore zgrzeszyty $miertelnie, nie sa
wykluczane z Kosciota. Cho¢ ich czyny nie sa zastugujace i utracity milo$¢ oraz Boza taske,
to pozostaje w nich chrzescijanska wiara i nadzieja. Duch Swigty wciaz dziata w ich sercach,
pobudzajac ich do zalu za grzechy, modlitwy ibojazni Bozej**. Pan Jezus nie chciat

wykluczenia grzesznikow z Ko$ciola®; toleruje zto w KoSciele, aby cnoty pasterzy

i wiernych mogly sie umacniaé¢, by¢ wyprobowane i zdobywaé zastugi z wiary®®. Ko$ciot

chetnie i meznie przystepuje do ratowania grzesznikow z macierzyfskim sercem®’

. Nie jest
wiec hanba dla Niego, ze zawiera on w sobie grzesznikow®®. Co wiecej Kosciol kazdego dnia
modli si¢ za swoich grzesznych cztonkow® i wzywa do przyjecia ich z nalezyta mitoscia —
jako chorych cztonkéw Mistycznego Ciala Chrystusa. Lepiej bowiem, aby wyzdrowieli

w Kosciele, niz by zostali z niego wyrzuceni i utracili szanse¢ na nawrdcenie®”

. Grzech jest
wchodzeniem w relacje z diabtem. Kosciot nie odrzuca jednak grzesznikow, nawet tych,
ktorzy zgrzeszyli $miertelnie®’.

Unikanie okazji do grzechu oraz roztropne panowanie nad zmystami stanowi istotny
wymiar troski Ko$ciota o dobro duchowe wiernych, szczegdlnie ludzi mlodych, ktorych
nalezy chroni¢ przed szkodliwymi bodzcami inadmiarem przyjemnosci. Grzechowi nie
nalezy ulega¢ nawet w myslach; co wigcej, nalezy unika¢ wszelkiej okazji do jego

popetnienia®®

. Ojcowie i1 Doktorzy KoS$ciota ucza, ze pokusy tatwiej przezwycigzy¢ przez
ucieczke niz przez bezposrednia konfrontacje znimi®®. Koscidt, kierujac si¢ troska
o duchowe dobro wiernych, w ramach cenzury zakazal czesci widowisk kinowych oraz
niektorych powieSci romantycznych, umieszczajac je na Indeksie Ksiag Zakazanych®®,

Papiez z ojcowska troska apelowat szczegdélnie do ludzi miodych, przypominajac im
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o obowiazku kontrolowania i powsciagania wrodzonej cieckawo$ci — zar6wno w shuchaniu, jak
1 ogladaniu czegokolwiek. Mlodzi powinni kierowa¢ swoje mysli ku temu, co wyzsze 1 stara¢
sie zachowa¢ wolno$¢ umystu od nadmiaru przyjemno$ci®’. Brak jakiego$ bodzca sprawia, ze
nie pobudza on receptorow, a wigc nie oddzialuje on réwniez na korelator, ktory jest uzywany
do podejmowania decyzji, co minimalizuje ryzyko popetienie grzechu®®.

Wiara, bedaca darem Chrystusa 1 podstawa jednosci KoS$ciota, taczy si¢ nierozerwalnie
z nadzieja 1 mitoscia, ksztattujac relacje wiernych z Bogiem, papiezem oraz cata wspdlnota
chrze$cijanska. Przylacza czlowieka na tej ziemi do Boga®’, a przez nadzieje kieruje jego

668 Chrystus jest sprawca wiary i jej wypelieniem (fac. consummator)®®; to

serce ku Niemu
On dzisiaj takze pozostaje przewodnikiem wiary, wylewajac ja na wiernych®’. Wiara nie
tylko taczy cztowieka z Bogiem, ale takze jednoczy wszystkich wierzacych migdzy soba oraz

z papiezem — widzialna gtowa Kosciota®"

. Kosciot strzeze i przekazuje wiarg przez Swigte
przykazania®”’, nauczajac, ze musi by¢ ona nierozerwalnie pofaczona z mitoécia, ktora
jednoczy wszystkich ze soba iz Chrystusem®”. To wtasnie wiara w to, ze Chrystus jest
Synem Boga, stanowi moc ku zbawieniu wierzacych, przynoszac korong¢ apostolska, palme
meczenstwa i lilie dziewic”™. Ojciec Swiety wskazuje, ze powinno si¢ szczegodlnie
i nieustannie dzickowa¢ Bogu za dar wiary®”, gdyz przynosi niezliczone dobra wiernym®®.
Nadzieja wydaje si¢ by¢ zwiazana szczegdlnie z normami ideologicznymi, ktore gldwnie
wlasnie dotycza dazenia do Boga i oddawania Mu chwaty. Natomiast wiara nie dotyczy tylko
norm poznawczych i ideologicznych, ale tworzy i wzmacnia relacje z Bogiem 1 wszystkimi
katolikami z papiezem na czele. Jest rowniez polaczona z milo$cia (normy etyczne).

Mito$¢, bedaca istota zycia chrzescijanskiego i darem Ducha Swigtego, jednoczy
cztowieka z Bogiem 1 bliznimi, domaga si¢ poznania, uczynkow i wypetiania przykazan,

a tym samym stanowi fundament wszystkich norm informacyjnych. W porzadku naturalnym

5pius XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 782.

866Mozna to zagadnienie wyttumaczy¢ na gruncie usuwania potencjatu receptorowego w korelatorze, ktorzy
obnizy finalnie potencjat efektorowy co moze doprowadzi¢ do braku ztego dzialania, a sam brak potencjatu
receptorowego — w braku nawet mys$lenia o nim lub przynajmniej mniej intensywnym jego rozwazaniu.
Zagadnienie to wymaga jednak dalszych badan. Por. M. Mazur, Cybernetyka..., dz. cyt., s. 174-223.

87pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 228.

% Tamze.

5 Tamze.

Tamze, s. 216.

'"Tamze, s. 227.

2Tamze, s. 225.

83Pjus X11, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 135.

%Pius XII, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 625.

5Pjus XI1I, Fidei Donum, dz. cyt., s. 225.
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najszlachetniejsza forma milo$ci jest ta, z ktorej powstaje prawdziwa przyjazn®’’. Mitos¢ jest

678

obok wynagrodzenia zasadniczym obowiazkiem katolika®”, jesli jest prawdziwa to ze swojej

natury przejawia si¢ weiaz nowymi dowodami®”, a spokdj, ktory wprowadza, nie prowadzi do
apatii, lecz do dziatania i gorliwosci, ktore stuza zbawieniu — zar6wno osobistemu, jak
i innych®®. Chrze$cijanie powinni zy¢ na wzor Bozej mitosci i ja adorowac®'. Jest ona istota
chrzescijanskiego zycia — to ona taczy cztowieka z Bogiem, z innymi ludZmi i z samym soba.

Mito$¢é ma swoje zrodto w Duchu Swietym®®?, ktory jest osobowa Mitoscia Ojca do Syna®,

684

a w sercach wiernych zaszczepia t¢ mitos¢ jako dar®™. Nadprzyrodzona mitos¢ wlewa do dusz

sam B6g®’, a niezliczeni ludzie z réznych epok i narodéw z pomoca Ducha Swigtego daza do
Jego chwaly®™. Duch Swiety dziala, aby katolicy stawali si¢ coraz bardziej podobni do
Chrystusa®’, ktory uczyl mitowaé nie tylko ludzi innego pochodzenia, ale takze wrogow®®.

Mitosci Boga powinna odpowiada¢ mito$¢ bliznich®, ktorych rowniez Chrystus odkupit na

690 1

Krzyzu®. Mito$¢ bardziej niz jakakolwiek inna cnota wiaze z Nim®' i po niej poznaje sig

692

Jego uczniow™”. Zdarza sig, ze wiernos¢ Chrystusowi staje w sprzecznos$ci z oczekiwaniami

ludzi i nie mozna podobaé si¢ obu jednocze$nie®*. Czlowiek moze by¢ blizej Boga przez

694

mito$¢ do blizniego, ale tez bedzie blizej blizniego przez milos¢ do Boga™ . Musi ona i$¢

w parze z wypehlianiem Jego przykazan®’. Aby kocha¢ Boga, nalezy najpierw pozna¢ Go —

zarOwno przez osobiste spotkanie w wierze, jak 1przez zrozumienie zasad religii 1 racji

rozumu®’. Mitoé¢ do Boga taczy si¢ z Jego wola, sprawiajac, ze osoba wierzaca staje si¢

697

niemal jednym z Bogiem™". Tylko dzigki mito$ci mozliwe jest podporzadkowanie si¢ wladzy

698

Boga®™. Aby Bog byt milowany musi by¢ poznany. Milo$¢ domaga si¢ rowniez uczynkow

77Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 228.
8pius XII, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 347.

89pius X1I, Deiparae Virginis Mariae, dz. cyt., s. 782.
880pius XII, Doctor Mellifluus, dz. cyt., s. 377.
$81pjus XII, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 345.
%2Tamze, s. 310.
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%Tamze, s. 226-227.
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%Tamze, s. 240.

8%9pjus XII, Fulgens Radiatur, dz. cyt., s. 147. Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 229.
89pjus XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 229.
®Tamze, s. 228-229.

2pius XII, Ad Sinarum Gentem, dz. cyt., s. 9-10.

3 Tamze, s. 13.
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mito$ci, zatem wymaga ona norm informacyjnych: poznawczych, ideologicznych i etycznych.
Kochanie Boga, czyli wchodzenie z nim w relacje sprawia, ze relacje czlowieka z innymi
ludZzmi sa lepsze 1 odwrotnie. Nie ma réwniez mozliwosci poddania si¢ sterowaniu Boga bez
relacji mito$ci z Nim.

Boza mitos¢, ktéra od poczatku dziejow Kosciota inspirowata meczennikow,
apostolow, s$wigtych 1wiernych do poswigcenia, stanowi sil¢ jednoczaca wspolnote,
przezwycig¢zajaca wszelkie przeszkody 1 ksztaltujaca fundament zycia chrzescijanskiego. Data
sit¢ ona mgczennikom do zniesienia $mierci, apostotom do gltoszenia Ewangelii, Doktorom
Kosciota do obrony wiary, wyznawcom do czynienia dobra i zbawienia bliznich, a dziewicom
— do wyrzeczenia si¢ $wiata dla mitosci Chrystusa®’. Przyktady z historii Ko$ciota pokazuja,
ze ludzi owladnietych Boza mitoscia nie jest w stanie powstrzymac zadna przeszkoda — nawet
ich zamordowanie nie konczy dzieta apostolskiego, lecz pobudza innych do zostania uczniami
Chrystusa™. Zycie nadprzyrodzone wzrasta wlasnie przez ducha poswiecenia i jest
ksztaltowane przez mito$¢’'. Mito$¢ do Boga i Ko$ciola powinna przezwyciezaé wszystkie
przeszkody — nie powinna jej zniszczy¢ ani roznica obyczajow, ani narodowosci, ani nawet
wojny — sprawiedliwe czy niesprawiedliwe’. Papiez zachecal do goracej mitosci wzgledem
Kosciota, jako wspélnoty zbawienia i obecnosci Chrystusa™. Swiadectwem tej mitosci jest
nie tylko meczenstwo, ale rOwniez przeciwstawianie si¢ pokusom oraz catkowite oddanie

704

Bogu siebie 1 wszystkiego co si¢ posiada™. Aby panowala w sercach wierzacych musza oni

widzie¢ w KoS$ciele zywa obecnos$¢ Chrystusa’™

. Co wigcej mitos¢ jako wigz pokoju, zgody
i doskonatos$ci™ tworzy podwaliny dla zycia wspolnotowego i spotecznego. Gdy ludzie nie
miluja Boga, nie potrafia rowniez kocha¢ siebie nawzajem — zamiast tego pojawia si¢
nienawi$¢ i rozpad wiezi spotecznych”’. Gdy milo$¢ kwitnie, kwitng tez wszystkie inne cnoty
— kiedy si¢ zmniejsza, inne cnoty zanikaja’. Ojciec Swiety okre§lat nawet
wspotzawodnictwo w czynieniu dobra, w zdobywaniu cnét i szerzeniu mitosci Chrystusowej

709

jako mogace by¢ godne pochwaty™. Milo§¢ Kosciota, w tym jego swigtych, taczyta ludzi

mimo rdznic — $wigtych bowiem jednoczyla goraca mito$¢ do Pana Jezusa i bliznich”.
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Mito$¢ Kosciota musi by¢ czynna’'' — wyrazana przez przywiazanie do sakramentow,
uroczystosci, piesni, obrzedow liturgicznych, sakramentaliow i ¢wiczen duchowych’'?. Papiez

713

zachecat wiernych do wigkszej mitosci do Kosciota™”, podkreslajac, ze nie nalezy jej ostabiac

z powodu stabo$ci niektorych jego cztonkow, lecz raczej ja wzmacnia¢*. Aby mito$¢ nie
wygasta w wiernych, powinni oni wpatrywac si¢ w samego Chrystusa jako wzor mitosci do

715

Kosciota’”, a mitos¢ Pana Jezusa do Kosciota jest niezmienna — taka tez powinna by¢ mitos¢

wiernych do wspolnoty wiary’'®. Gdy chrzeScijanie traca milo$é, roénie skuteczno$é

bezboznych’”. A bez mitoéci pojawiaja si¢ niezgoda, podziaty i nienawis¢”"®. Co wiecej nigdy

™ Co interesujace

brak porzadku, ktamstwa i nienawis¢ nie doprowadzilty do zadnego dobra
Ojciec Swiety stwierdzit, ze choé rozwazanie Bozej milosci jest wazne, to nie zawsze
prowadzi do prawdziwego nawrdcenia — dlatego pozyteczne jest takze rozwazanie Bozej
sprawiedliwos$ci, ktora moze wstrzasna¢ dusza, prowadzac do pokory i naprawy obyczajow’’.
Dodatkowo papiez motywowat wiernych i duchownych do szerzenia ducha pomocy
i modlitwy w duchu mitosci Chrystusowej”'. Mito$¢ do Chrystusa i Ko$ciota moze by¢ tak
wielka, ze czyni cztowieka niewrazliwym na bodzce (motywacje) witalne jak ryzyko $mierci.
Co wigcej im katolicy mniej kochaja tym otoczenie skuteczniej oddziatuje na Ko$ciot.
Cwiczenia duchowe, zakorzenione w tradycji Kosciota i ozywiane dziataniem Ducha
Swiqtego, stanowia niezastapione narzedzie wzrostu cnot, rozwoju poboznosci 1 ksztattowania
norm informacyjnych wiernych. Tak jak cialo wzmacnia si¢ przez ¢wiczenia, tak cztowiek
wzrasta duchowo i to jeszcze w wigkszym stopniu, gdyz jako cztonek Kos$ciota ma wlasciwa
sobie wolno$¢, sumienie, $wiadomos¢ i sposob dziatania’. Pobozne praktyki wiernych stuza

7 Cwiczenia duchowe pomagaja osiaga¢ cnoty, wzmagaja

1 buduja cala wspdlnote Kosciota
gorliwo$¢ i pozwalaja rozpoznawaé zagrozenia duchowe™. Musi im jednak towarzyszyé

dziatanie i natchnienie Ducha Swietego’™. To wiaénie dzieki Niemu czlowiek przyzwyczaja

""Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 238.
"2Tamze.

"3Tamze, s. 237.
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sie do rozmys$lania o rzeczach boskich™®, wzrasta w cnotach, nawraca si¢ i kieruje ku Bogu™’,

728

ktory jako najwyzsze Dobro jest do nich inspiracja’”. Co wigcej nasladowanie Chrystusa,

poznawanie Go i Jego tajemnic wymaga wysitku i ¢wiczen’. Nie da si¢ rowniez prawdziwie

730

czci¢ Boga bez dazenia do doskonatosci zycia™. Chrzescijanie powinni nie tylko modli¢ sig,

ale tez ofiarowa¢ akty pokuty, cnotliwe uczynki, trudno$ci i cierpienia — zaré6wno te

wynikajace z zycia codziennego, jak idobrowolnie podejmowane’™'.

Papiez z naciskiem
zwracat si¢ do biskupdéw, aby wspierali rozwdj pobozno$ci wsrdd swoich wiernych”?,
zachgcajac do udzialu w dniach skupienia i¢wiczeniach duchowych, ktére sa nie tylko
pomocne, ale wrecz niezbedne dla zaszczepienia i pielegnacji ducha poboznoéci’™. Zyczyt
sobie rowniez, aby wierni dobrze znali ¢wiczenia duchowe takie jak rozmys$lanie o rzeczach
nadprzyrodzonych, rachunek sumienia, poznawanie siebie, rekolekcje, nawiedzanie
tabernakulum, rozaniec™*, jak i zalecat ¢wiczenia duchowne $w. Ignacego ze wzgledu na ich
skuteczno$é’. Cwiczenia duchowe maja na celu wzmocnienie norm informacyjnych
wierzacych.

W kontekscie liturgii ¢wiczenia duchowe stanowia istotne uzupehienie jej praktyki,
chronigc modlitwe przed sprowadzeniem do zewngtrznych gestow i poglebiajac owocnosé
uczestnictwa w sakramentach oraz publicznym kulcie Bozym. W kontekscie Wielkiego Postu
Ojciec Swiety stwierdzatl, ze to szczegodlny czas, w ktorym ¢wiczenia duchowe jawia sig jako
przednia straz rycerstwa chrzescijanskiego™. Cwiczenia duchowe przeciwdziataja temu, ze
modlitwy liturgiczne staja si¢ tylko zewnetrznymi gestami”’. Dzigki nim wierni zyskuja sity
do wlasciwego uczestnictwa we Mszy S$wigtej, glebszego przyjmowania sakramentow,
oczyszczania ducha i gorliwego odpowiadania na Boze natchnienia™. Cwiczenia te

739

zwigkszaja owocno$¢ uczestnictwa w publicznych aktach kultu™ 1 przyczyniaja si¢ do
glebokiego przezywania wiary. Cho¢ nie ma jednej drogi ¢wiczen duchowych™, powinny

one by¢ zgodne z duchem liturgii ijej przepisami, jednak ich sprowadzenie jedynie do

Tamze.
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741

obrzedow liturgicznych jest blgdem™'. Kryterium, ze dane ¢wiczenia pochodza z natchnienia

Bozego, jest wzrost kultu Bozego, poszanowanie rzeczy $wigtych i1 wigksze pragnienie

godnego przyjmowania sakramentow’*

. Wilasénie dlatego niektore praktyki, takie jak droga
krzyzowa, nabozenstwa majowe, czerwcowe, nowenny czy tridua, niemal wchodza do
porzadku liturgicznego, zachecajac do sakramentow irozmys$lania o rzeczach Bozych™.
Cwiczenia duchowe, takze te niezwiazane $ci$le z liturgia, ktore pobudzaja do pokuty, bojazni
Bozej, odciagaja od marno$ci $wiata i kieruja do $wigto$ci, sa pozyteczne i konieczne™.
Wykonywanie ¢wiczen duchowych musi by¢ zgodne z liturgicznymi normami prawnymi.
Sakrament pokuty i pojednania, ustanowiony przez Boga jako szczegoélny znak Jego
mitosierdzia, jawi si¢ jako niezastapione narzedzie duchowego odnowienia wiernych, ktorego
czesta praktyka prowadzi do wzrostu w cnocie, oczyszczenia sumienia i pomnozenia faski.
Tylko Bég, w swojej nieskoficzonej mitosci 1 milosierdziu, moze prawdziwie odpuszczaé

™, co czyni przez sakrament pokuty i pojednania. Zniechecanie do czestej spowiedzi,

grzechy
nawet gdy chodzi tylko o grzechy powszednie, jest powaznym bigdem 1 zgubna praktyka,
ostabiajaca duchowe zdrowie Kosciota™®. Przeciwnie — to wlasnie dzieki regularnej, szczerej
i pokornej spowiedzi dusza wiernego osiaga wigkszy postep w drodze ku cnocie™’. Cho¢
istnieje wiele sposobow na przezwyciezanie grzechéw powszednich™®, czesta spowiedz daje
najbardziej wyraziste, konkretne 1 skuteczne owoce duchowe. SpowiedZ bowiem, powtarzana
z poboznosci i glebokim zalem, pozwala na niezwykle wyrazny i prawdziwy wglad w siebie.
Wzmacnia pokorg, unicestwia zakorzenione zlte obyczaje, niweluje duchowe lenistwo
i wewngtrzna ozigbto$¢. Oczyszcza sumienie, wzmacnia wolg, pomnaza taske i1 zapewnia

9

roztropne kierownictwo duchowe™’. Ojciec Swicty nakazywal biskupom, aby gorliwie

1 cierpliwie wyjasniali wiernym, a zwlaszcza seminarzystom i1 mtodym kaptanom, prawdziwe

znaczenie izbawienne owoce tej praktyki jaka jest czesta spowiedz”™

. Czgsta spowiedz
posiada wyjatkowe wlasciwosci dotyczace pozostawania systemu w stanie réwnowagi
funkcjonalne;.

Powyzsza analiza zagadnien cnoty i grzechu ukazuje, ze stanowia one dwa

przeciwstawne kierunki zycia chrzescijanskiego. Cnota wyrasta z prawdy, umartwienia

Tamze, s. 587.
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i pobozno$ci, arozwija si¢ dzigki tasce, modlitwie, sakramentom i praktyce ¢wiczen
duchowych. Jej fundamentem jest mitos¢ — zar6wno do Boga, jak i bliznich — ktora jednoczy
wiernych w Mistycznym Ciele Chrystusa. Grzech natomiast, jako odrzucenie Boga
1 moralnosci, prowadzi do wynaturzen, podzialow i ostabienia wspolnoty. Kosciot, kierujac
si¢ troska macierzynska, nie odrzuca jednak grzesznikdéw, lecz poprzez nauczanie,
napomnienia i1 sakrament pokuty prowadzi ich ku odnowie. W ten sposob cnota umacnia si¢
w wiernych, agrzech zostaje przezwycigzony moca taski 1 wysitkiem czlowieka

wspoOlpracujacego z Bogiem.

4.5. Waga modlitwy dla wewnetrznego dzialania Kosciola jako systemu

W nauczaniu papieskim modlitwa jawi si¢ jako fundamentalny wymiar zycia
chrzescijanskiego, bedacy zaréwno przestrzenia dzialania taski, jak i wyrazem pelego
zawierzenia woli Bozej. Ojciec Swigty, wskazujac na nieustanne wstawiennictwo Chrystusa
oraz szczegdlna role Najswigtszej Maryi Panny, podkreslat skuteczno$¢ modlitwy
zakorzenionej w wierze, pokucie i moralnej odnowie. W niniejszym podrozdziale zostana
ukazane bogactwa papieskiego nauczania na temat modlitwy — jej roli w zyciu
indywidualnym i wspdlnotowym, zwiazku z etyka chrzescijanska oraz znaczenia w dziejach
Kosciola 1w relacjach wiernych z Bogiem poprzez wstawiennictwo Maryi 1 $§wigtych.
Modlitwa pojawia si¢ juz w pracy, chociazby w kontekscie liturgii, pomocy misjom lub
osobom przesladowanym, natomiast ponizszy podrozdziat bedzie traktowat o jej gtéwnych
cechach.

W $wietle nauczania Ojca Swietego, ktory podkre§la zaréwno wstawiennictwo
Chrystusa u Ojca, jak ikonieczno$¢ uleglosci wobec Bozej Woli, modlitwa jawi si¢ jako
przestrzen nieustannego dzialania taski i wlasciwego rozumienia posrednictwa Odkupiciela.
Ojciec Swiety stwierdzat, ze Bog Ojciec, styszac modlitwy swojego Syna, wyleje ogrom task
na cala ludzko$¢™'. Z kolei Chrystus nieustannie wstawia si¢ za Ko$ciolem u Swojego
Ojca’™. Jednak niezaleznie od tego czy konkretna modlitwa zostanie wystuchana lub nie

73 Ojciec Swiety pochylit si¢ rowniez

istotne jest, aby by¢ w niej zawsze uleglym Bozej Woli
nad btedem, ktéry polegal na tym, ze Pan Jezus jest tylko posrednikiem pomig¢dzy ludzmi
a Bogiem i ze modlitwy nalezy kierowa¢ wytacznie bezposrednio do Boga lub jedynie przez

Pana Jezusa, ktory to potepit”*. W modlitwie priorytetem jest zawsze oddawac sie sterowaniu

'Pius X1I, Haurietis Aquas, dz. cyt., s. 337.
"?Tamze.

3Pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 236.
Tamze.

290



Boga. Odkupiciel nieustannie steruje swoim Ojcem w celu wypraszania task dla Swojego
Mistycznego Ciata. Skutecznie. Katolicy nie musza si¢ ogranicza¢ we wchodzeniu w relacje
modlitwy tylko z Chrystusem.

Skuteczno$¢ modlitw zalezy od zaangazowania w nie umystu’’, a takze od tego, czy

56

idzie ona w parze z pokuta™ i 0gdlna chrzescijanska odnowa moralna, bez ktorej modlitwy

staja si¢ pustymi stowami”’. Gdy czlowiek jest sprawiedliwy, to jego modlitwy z pewnoscia
podobaja si¢ Panu Bogu, dlatego osiagnie on dzieki nim pocieszenie i potrzebne mu dary”®.
Modlitwy sa chetniej przyjmowane przez Niepokalana, gdy sa podparte cnotami’™.
Chrzescijanin, ktory dazy do odnowy moralnej 1 trwa w modlitwie, zyska Boze mitosierdzie —
zarowno dla siebie, jak i dla catego Kosciota’. Skuteczno$¢ relacji modlitewnej jest zalezna
od norm etycznych danej osoby.

Kazdy wiek, jak zauwazyl Pius XI, bral udzial w prosbach, dzigkczynieniach,
przeblaganiach i pochwatach™'. Modlitwa ma ogromna site wyjednawcza, wbrew blednemu

762

mniemaniu, ze jest ona bezskuteczna™. Ma moc o$wiecenia umystow, sktonienia woli ludzi

763

do dobra i poruszenia ich do mitowania blizniego™. Dlatego wszyscy w Kos$ciele powinni

modli¢ si¢ za wszystkich jego czlonkow, a szczegodlnie za cierpiacych na ziemi lub
w czy$éeu’™. Powinno sie¢ wszystkich ceni¢ jak braci iim pomagaé, jak tylko sie¢ da’®.
W czym moze pomoc modlitwa, ktdra jest pomocna w tagodzeniu cierpienia bliznich™®.
Dusze czy$écowe prosza o modlitwe i wstawiennictwo’”’, podobnie jak ci, ktorzy ucza sie
zasad katolicyzmu — oni rowniez powinni by¢ otoczeni modlitwa, aby szybko je pojeli i mogli

jak najszybciej zosta¢ ochrzczeni’®®. Modlitwa powinna obejmowac takze tych, ktorzy sa poza

Kosciotem, aby do niego weszli jako do bezpiecznej owczarni’”. Ojciec Swiety zauwazyl, ze
kazdy chrzescijanin moze przystuzy¢ si¢ sprawie nawrdcenia prawostawnych przez

modlitwe’”, a wing za to, ze wielu nie wierzy w Chrystusa, jest nie tylko ich wlasna oziebto$¢

"5pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 574.

6pius XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 591.

5Pjus X1II, Meminisse Iuvat, dz. cyt., s. 458.

"8pius XII, Communium Interpretes Dolorum, dz. cyt., s. 98-99.
9Pjus X1I, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 170.
"pjus XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 458.

'pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 522.

2pjus X1I, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 235.
"3pius XII, Quemadmodum, dz. cyt., s. 7.

"Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 242.
"5pius X11, Fulgens Radiatur, dz. cyt., s. 147.

"6pius XII, Orientales Ecclesias, dz. cyt., s. 7.
7pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 530.

"8pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 242.
"®Tamze.

"Pjus X1I, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 141-142.
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modlitewna, ale takze fakt, ze katolicy niewystarczajaco za nimi prosza Boga'’'. Przez wieki
szczegllnie uciekano si¢ do modlitwy w momentach kryzysu’”?, poniewaz gdy ludzkie
wysilki sa niewystarczajace, nalezy si¢ modli¢’”. Gdy w czasie nieszcze$¢ nie jest mozliwa
skuteczna pomoc ludzka, to trzeba blaga¢ Boga, aby sam polozyt kres trudnej sytuacji’”.

5 Modlitwa moze

Modlitwa moze by¢ nawet traktowana jak pewnego rodzaju rywalizacja
wyprosi¢ wzrost norm informacyjnych, zwigkszenie socjomasy Kosciota kosztem socjomasy
jego otoczenia, jak i poprawienie sytuacji wlasnego nadystemu i otoczenia. Bog jest Panem
wszech$wiata, wigc moze nim dowolnie sterowac, a wigc 1 odpowiada¢ na modlitwy.

Ojciec Swigty wskazywat, Ze szczegdlnie nalezy modli¢ si¢ za panujacych, aby sadzili
sprawiedliwie, strzegli prawa i pehili wole Boza'”°, a takze o pomyS$lne zatatwienie spraw
w Palestynie po dzialaniach wojennych’’. Celem modlitw jest rowniez wyproszenie
mozliwosci spokojnego i cichego zycia dla Ko$ciola w poboznosci i czystosci’. Ojciec
Swiety z troska zachecal do zarliwej modlitwy za cierpiacych ludzi, ktérzy sa daleko od
Prawdy lub nie maja $rodkow, aby przy niej wytrwa¢””. Jak i prosit o modlitwe KoSciota, aby
ci, ktorzy jeszcze do niego nie naleza, mogli do niego dotaczy¢™.

Modlitwy prywatne sg istotne i przyczyniaja si¢ do budowania Kosciota™'

, a ponadto
pozwalaja wyprasza¢ dla siebie wyjatkowe taski i doczesne dary dla swojego zycia’. Nie
mozna jednak zapomina¢ o wartosci modlitwy wspolnotowej — taczenie si¢ w modlitwach jest

3

$wiadectwem wspoOlnej milosci’™. Niebezpieczna jest réwniez druga skrajno$¢. Papiez

stwierdzil, Zze btadza ci, ktdrzy twierdza, ze modlitwa prywatna nie ma znaczenia lub ma tylko

niewielkie, a istotne sa jedynie modlitwy publiczne sprawowane w imieniu Kos$ciota™".
Chrzescijanie od poczatku dziejow Kosciota czcili 1 wzywali Matke Boza zarowno

w czasach sprzyjajacych, jak iniesprzyjajacych’™. Wierni od zawsze szukali u Nigj

schronienia w czasach niebezpieczenstwa’™’, a takze w obliczu nieszcze$é, gdy nie powinni

"'Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 244.
"pius XII, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 799.

"Pius XII, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 169.

"Pius XII, Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 60.
"Pius X11, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 171.

"8pjus X1I1, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 244-245.
"""Pius X1I, Redemptoris Nostri Cruciatus, dz. cyt., s. 164.
"8Pius X1II, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 244.
"Pius XII, Fidei Donum, dz. cyt., s. 240.

"80pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 243.
Tamze, s. 236.

Tamze.

"Pjus X11, Luctuosissimi Eventus, dz. cyt., s. 742-743.
84pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 235-236.
8Pjus X1I, Ad Caeli Reginam, dz. cyt., s. 625.

8pjus X11, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 578-579.
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popada¢ w przygnebienie, lecz z ufno$cia ucieka¢ si¢ do Matki Bozej i Boga™. Podczas

788

wojny sam Ojciec Swiety zwracat si¢ do Pana Jezusa przez Maryje™. Chrzescijanie zawsze

do$wiadczali od Niej pomocy, co prowadzilo do coraz wigkszego ich oddania™. W trudnych

chwilach Kosciota papiez, jak ijego poprzednicy, modlili si¢ do Niepokalanej i wzywali

790

wiernych do oddania si¢ wJej opieke™. Papiez wspominal wrgcz o wstawiennictwie

najpotezniejszej opieki Maryi”'. Kierowat listy pasterskie iniemal sakralne wezwania do

modlitwy do Niepokalanej”™ i apelowal, ze nie nalezy zaniedbywaé¢ modlitw do Chrystusa

3

przez Maryje w sprawie wolno$ci katolicyzmu™ ani modlitw o prawdziwy i trwaly pokoj

oparty na milosci i sprawiedliwo$ci”*. Papiez szczegdlnie nawolywal, aby wierni prosili
Matke Boza otaski potrzebne calemu spoteczenstwu: o zgodno$¢ obyczajow

z chrzescijanskimi przykazaniami, o szlachetne mtode pokolenie odporne na zto, o odwage

795

1 prawos¢ w danym wieku, o wierno$¢ 1 zgodg w zyciu rodzinnym”™. Modlitwy te powinny

obejmowac takze starcow, aby cieszyli si¢ owocami zycia, chleb dla glodujacych,
sprawiedliwos¢ dla uciskanych, dach nad gtowa dla bezdomnych, wolno$¢ dla niestusznie

wigzionych, powrdt zestancow do Ojczyzny, $wiatlo dla Slepych — fizycznie i duchowo —

796

braterska mito$¢ i wolnoéé dla Kosciota™. W swoich modlitwach Ojciec Swigty nieustannie

wzywal wstawiennictwa Niepokalanej, blagajac Ja o chrzescijanska odnowe spoteczenstwa’™’

oraz o opieke nad calym Ko$ciotem™®. Prosit, aby Matka Boza zwrdcila uwage rowniez na

799

tych, ktorzy sa poza Kosciotem, by do niego powrocili”™, oraz by ci, ktérzy szukaja Prawdy,

mogli ja znalez¢™

. Z troska patrzac na $wiat, prosit Niepokalana, aby na kontynentach, gdzie
Chrystus jest mato znany ikochany, Kosciét mogl cieszy¢ si¢ wolno$cia iradoscia, by

skutecznie odpowiada¢ na ludzkie oczekiwania®"

. Modlitwa za wstawiennictwem Maryi byla
dla Ojca Swigtego narzedziem blagania o przylgnigcie ludzi do Chrystusa®™. Szczegdlnie

po$wiecony Najswigtszej Pani jest miesiac maj*” — wyjatkowy czas modlitwy, ktory papiez

Tamze, s. 578.

"88pius XII, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 171.
"Pius XII, Deiparae Virginis Mariae, dz. cyt., s. 782.
"Ppius XII, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 449.

'Pius XII, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 799.

"2pjus X1I1I, Meminisse luvat, dz. cyt., s. 449-450.
"3Pius XII, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 800.

"Pjus XII, Fulgens Corona, dz. cyt., s. 591.
Tamze, s. 588.

Tamze, s. 589.

"Tpius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 618.
8Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 248.
"Pius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 618.
$0Tamze.

®'Tamze, s. 618-619.

802pjus X1I, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 643.
83pjus X1I1, Communium Interpretes Dolorum, dz. cyt., s. 98.
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nakazuje biskupom przezywa¢ w duchu odrodzenia chrzescijanskich obyczajow®™. Papiez
wysoko cenil wstawiennictwo Niepokalanej, wigc sam si¢ do Niej modlit 1 o taka modlitwe
apelowal. Maryja modlitwy skierowane do niej kieruje wedle Swojej woli do Chrystusa.
Wsréd modlitw i nabozenstw maryjnych pierwsze miejsce zajmuje rézaniec®, do
ktorego wzywata sama NajSwigtsza Maryja Panna w Fatimie®*. Jego warto$¢ byta nieustannie
podkreslana przez papiezy, ktorzy wskazywali, ze nie bron i moc ludzka, ale wiasnie rézaniec

jest Srodkiem, dzigki ktoremu Kosciot bedzie w stanie przeciwstawi¢ si¢ piekielnemu

wrogowi — jak Dawid przeciw Goliatowi*”’. Rozaniec posiada pochodzenie nie ludzkie, ale

niebianskie®™™. Jest skutecznym narzedziem w uzyskiwaniu pomocy Matki Bozej*”. Rozaniec

0

taczy modlacych si¢ zinnymi — zaréwno zywymi, jak izmarlymi®®. Daje dorostym

pocieszenie isitg, ajednoczesnie uczy czerpania przyktadu z Pana Jezusa i Matki Bozej
poprzez rozwazanie $wietych tajemnic®''. Medytacja tych tajemnic wzmacnia cnoty, budzi
tesknote za rzeczami niebieskimi oraz pragnienie nasladowania Chrystusa i Maryi*'?. Dzigki

powtarzaniu tych samych formut modlacy si¢ zyskuje wewngtrzny pokdj, ufnos¢ i oddanie sig

813

macierzynskiemu Sercu Maryi®”. Rozaniec wraz z rozwazaniem tajemnic jest tez sposobem

na odzywienie 1zachowanie wiary zaréwno wuludzi niewyksztalconych, jak

i wyksztalconych®®. Papiez pytal retorycznie, czy sa modlitwy bardziej odpowiednie od

815

Modlitwy Panskiej i pozdrowienia anielskiego®'®. Ojciec Swigty poktadat nadzieje w rézancu

jako $rodku zdolnym uzdrowié zto wspolczesnych czasow®'®.

Wyrazat pragnienie, aby
w danym roku modlono si¢ na rézancu tym gorliwiej, im bardziej potrzebuje tego Kosciot
i $wiat®'’. Papiez zyczyl sobie takze, aby wierni przez rézaniec starali sie wyblaga¢ u Matki
Bozej lepsze czasy dla Kosciola i spoteczenstwa®®, szczegdlnie modlac sie, aby Niepokalana
wyjednata u Swojego Syna powrdt btadzacych na droge cnoty i prawdy, ustanie nienawisci

819

i rywalizacji, pokoj, sprawiedliwos¢ i1wolnos¢ dla Kosciota®™. Wierni byli szczegolnie

84pius XII, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 170.
85pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 584.

806pius XII, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 253.
87pius XII, Ingruentium Malorum, dz. cyt., s. 581.
8%8Tamze, s. 579.

$9Tamze.

819Tamze, s. 580.

8'Tamze.

812Tamze, s. 579.

813 Tamze.

814Tamze.

815Tamze.

81Tamze, s. 581.

8"Tamze, s. 579.

818Tamze, s. 581.

89Tamze.
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zachgcani do modlitwy rézancowej w pazdzierniku — miesigcu poswigconym tej formie
poboznoséci®’. Papiez nakazywat biskupom, aby zabiegali, by wierni wlasnie w tym czasie
gorliwie odmawiali rézaniec™', zgodnie zjego intencjami®?. Blogostawit on wszystkim
biskupom i wiernym, a szczego6lnie tym, ktorzy podejmowali to wezwanie®>.

Papiez sam si¢ modlit i zachecal do modlitwy do Boga®*, proszac wiernych, aby byta
nieustanna®”. Stwierdzal, ze nalezy wyprasza¢ taski poprzez modlitwe i pokute™®, Papiez
szczegolnie poktadat ufnos¢ w Bogu, do ktorego codziennie si¢ modlit*”’. Ojciec Swiety
modlit si¢ za tych, ktorzy poswigcaja si¢ Bozej stuzbie, proszac o ich umocnienie, pocieszenie
i wsparcie®®. Zanosit tez modly o nawrdcenie tych, ktorzy zaniedbuja Chrystusa lub Nim

829

gardza, aby — jak Szawel — odnalezli droge do $wiatta 1 prawdy®™. Nie zapominal rowniez
o konkretnej trosce o swoja ojczyzn¢ — papiez zadeklarowal modlitwe za Wiochy, aby
pozostaty wierne tradycji, zyly religijnie i byly bezpieczne pod opieka Boza*. W tej wielkiej
duchowej batalii papiez nie ograniczat si¢ do jednego or¢gdownika — modlil si¢ rowniez za

81 Papiez rowniez chwalil i polecat Apostolstwo

wstawiennictwem np. §w. Piotra 1 §w. Pawla
Modlitwy (tac. orationis apostolatu), ktérego cztonkowie codziennie ofiaruja siebie Panu
Bogu™?.

833

Zachgcal biskupéw, aby 1 oni modlili si¢ w tej samej intencji, co on™°. Wzywatl ich
wraz z ich wiernymi, aby modlili si¢ o pokdj oparty na wolnosci i sprawiedliwo$ci®*, a takze
codziennie ofiarowali Bogu modlitwy za bezpieczenstwo, szczescie i rozwdj Kosciota®™®. Aby
przeciwdziata¢ odrzuceniu Boga iJego prawa, papiez nakazywal biskupom modlitwe™°.
Papiez nie zapominat takze o tych, ktorzy stuza Bogu — zachgcat biskupow i ich wiernych do

modlitwy za nich, aby uzyskali od Pana pocieche, wsparcie i potrzebne im dary™’.

820Tamze, s. 579.

82Tamze.

82Tamze, s. 581.

$3Tamze.

824pius XII, Laetamus Admodum, dz. cyt., s. 746.
85Pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 244.
826pjus X11, Communium Interpretes Dolorum, dz. cyt., s. 99.
827pius XII, Summi Maeroris, dz. cyt., s. 515.

88pjus XI1I, Sacra Virginitas, dz. cyt., s. 190.

89pjus X1I, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 422-423.
80Tamze, s. 419-420.

81pius XII, Sempiternus Rex Christus, dz. cyt., s. 643.
82pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 246.
83pius XII, Deiparae Virginis Mariae, dz. cyt., s. 783.
84pjus X11, Luctuosissimi Eventus, dz. cyt., s. 742.
$5pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 247.
836pjus X1I, Anni Sacri, dz. cyt., s. 219.

87pjus X1I, Sacra Virginitas, dz. cyt., s. 190.
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Kazda inicjatywa podejmowana w KoS$ciele jest daremna, jes$li nie zostanie
poblogostawiona przez Boga™®. Dlatego tez papiez, w duchu pasterskiej troski, hojnie
udzielat swojego btogostawienstwa. Btogostawienstwo papieskie jest nie tylko wyrazem

89, ale takze zadatkiem Bozych darow™’, znakiem task®' oraz dowodem

dobrej woli
i symbolem jego ojcowskiej zyczliwosci®**. Papiez blogostawil biskupow, kaptanow iich
wiernych*”, a szczeg6lnie biskupow, kaptanow i wiernych obrzadku unickiego™. Przesylat
rowniez btogostawienstwo jako zapewnienie task i $wiadectwo zyczliwosci dla portugalskich
biskupéw iich trzody**. W szczegdlny sposoéb papiez blogostawil cystersow™e.
Blogostawienstwo papieskie bylo kierowane najpierw do biskupow, a nastgpnie do
wiernych®”’, a niekiedy lacznie do biskupow iich wiernych®”®, proszac dla nich o wiele lask
i opieke Najéwigtszej Maryi Panny™’. Ojciec Swigty blogostawit takze biskupom, wiernym
i wszystkim, ktorzy wezma sobie do serca jego apel®’, a szczegolnie tym, ktdrzy chetnie na

851

ten apel odpowiedza™'. Nie watpit przy tym, ze wielu odpowie na jego wezwania i dlatego

z ufnoscia blogostawit biskupom i ich wiernym®*

. Blogostawit réwniez tych, ktorzy aktywnie
mieli realizowa¢ jego zalecenia®’, oraz tych, ktorzy modlili si¢ zgodnie z jego intencjami®*.
Analiza papieskiego nauczania ukazuje modlitwg jako rzeczywisto§¢ o wymiarze
osobistym i eklezjalnym, ktora obejmuje wszystkie aspekty zycia chrze$cijanskiego. Jest ona
zrodtem  fask, Srodkiem odnowy moralnej 1narzegdziem wyjednywania pokoju,
sprawiedliwosci oraz jedno$ci. W modlitwie zawiera si¢ zaréwno prosba o duchowe
1 doczesne dobra, jak 1 odpowiedzialno$¢ za braci w wierze, cierpiacych oraz poszukujacych
prawdy. Szczegodlne miejsce zajmuje w niej pobozno$¢ Maryjna, zwlaszcza rdzaniec, ktory

stanowi duchowa bron Kos$ciota wobec zagrozen wspotczesnosci. Papiez, przypominajac

88pjus X1I, Optatissima Pax, dz. cyt., s. 602.

$39pius XII, Communium Interpretes Dolorum, dz. cyt., s. 100.

89pjus X1I, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 325. Pius XII, Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 453.

81pjus X1I, Luctuosissimi Eventus, dz. cyt., s. 743-744.

82pius XII, Luctuosissimi Eventus, dz. cyt., s. 744. Pius X11, Divino Afflante Spiritu, dz. cyt., s. 325. Pius XII,
Summi Pontificatus, dz. cyt., s. 453.

83pius XII, Mystici Corporis Christi, dz. cyt., s. 248. Pius XII, Sertum Laetitiae, dz. cyt., s. 644. Pius XII,
Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 63.

¥4pjus X11, Orientales Omnes Ecclesias, dz. cyt., s. 63.

85pius XII, Saeculo Exeunte Octavo, dz. cyt., s. 260.

846pjus X1I, Doctor Mellifluus, dz. cyt., s. 384.

87pjus X1II, Communium Interpretes Dolorum, dz. cyt., s. 100.

88pius XII, Redemptoris Nostri Cruciatus, dz. cyt., s. 164. Pius XII, Deiparae Virginis Mariae, dz. cyt., s. 783.
Pius XII, Orientalis Ecclesiae, dz. cyt., s. 144.

$9Pius XII, Deiparae Virginis Mariae, dz. cyt., s. 783.

80Pjus XII, In Multiplicibus Curis, dz. cyt., s. 436.

81pjus X11, Auspicia Quaedam, dz. cyt., s. 171-172.

$2pius XII, Laetamus Admodum, dz. cyt., s. 747-748.

83pjus XII, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 805.

84pjus X1I, Mirabile Illud, dz. cyt., s. 800.

296



o warto§ci modlitwy prywatnej 1wspdlnotowej, wskazuje, ze tylko w zjednoczeniu
z Chrystusem przez wstawiennictwo Maryi 1 §wigtych wierni moga w pelni realizowa¢ swoje

powolanie i przyczynia¢ si¢ do wzrostu Kosciota oraz przemiany $wiata.

4.6. Rola pielgrzymek i miejsc Swigtych w aspekcie wewnetrznego dzialania

systemu Kosciota

Podrozdziat ten po$§wigcony bedzie papieskiemu nauczaniu o pielgrzymowaniu oraz
ukazaniu roli sanktuariéw maryjnych, Rzymu i Ziemi Swigtej w zyciu duchowym wiernych.
Szczegbdlne miejsce zajmowacé bedzie Lourdes, ktére od momentu zatwierdzenia objawien
stalo si¢ jednym z najwazniejszych o$rodkdw maryjnych na $wiecie, przyciagajac rzesze
pielgrzymow pragnacych umocnienia w wierze i pocieszenia w cierpieniu. Papiez wskazywat
rowniez na duchowe znaczenie pielgrzymek jubileuszowych do Rzymu, a takze na wartos¢
Miejsc Swietych w Palestynie, ktore od wiekow stanowily cel poboznych podrézy. Celem
podjetych rozwazan bedzie ukazanie, w jaki sposob papieskie wezwania do pielgrzymowania
wyrazaty troskg o odnoweg wiary, jednos¢ Kos$ciola i poszanowanie $wigtosci chrzescijanskich
miejsc kultu.

Kult Matki Bozej od wiekdéw stanowi jedno z najwazniejszych zrédet duchowosci
katolickiej, a pielgrzymowanie do jej $wiatyn — przejawem wiary i zaufania. Historycznie
zarowno ksiazeta, pasterze, jak iwierni pielgrzymowali do $wiatyn Matki Bozej*”.
Szczegoblnie nardd francuski dat wyraz swej poboznosci maryjnej, pielgrzymujac do miejsc,
gdzie Maryja byta czczona pod wieloma tytutami: Matki Bozej Milosierdzia, Wspomozenia,
Wszelkiej Pomocy, Litosci, Pocieszenia, Swiatta, Radosci, Pokoju, Nadziei, Cnot, Zwycigstw,
Cudow czy Matki Bozej Strazniczki — co ukazuje ogrom dobrodziejstw, jakie przez wieki
uzyskal od Niepokalanej®®. W szczegdlny sposob promieniuje jednak sanktuarium
w Lourdes. Juz w momencie zatwierdzenia objawien w Lourdes zaczgli naptywaé pielgrzymi
do groty objawien, cudownego zrodia i sanktuarium, ktorego sobie Niepokalana zazyczyta®’.
Papiez wspominal pielgrzymki do Lourdes jako pochod cierpiacych, chorych i pokornych,
z ktorych promieniowala rado$¢, pogoda ducha, pokoj, ale tez i cierpienie®®. Papiez zachecat
wszystkich katolikow, aby odnowili swoje nabozenstwa do Niepokalanej®’; naktaniat

ubogich, matych, chorych, do$§wiadczonych pokusami i zatoba, aby szli do Lourdes, aby

85pius XII, Le pélerinage de Lourdes, dz. cyt., s. 606-607.
8Tamze, s. 607.

87Tamze, s. 608.
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zosta¢ przyjetym jako cierpiace cztonki Chrystusa, uzyska¢ pokoj serca, sitg irados¢

0

z ofiarowanego cierpienia®®. Papiez wspominal zrado$cia pielgrzymke do Lourdes na

zakonczenie Jubileuszu, ktora odbyt w imieniu Piusa XI*!

. Sam Pius XI byt pielgrzymem
w Lourdes. Kanonizowal $w. Bernadetg, a Jubileusz Odkupienia zakonczyt w grocie
Massabielle. Uznawal Lourdes za jedno z najwazniejszych sanktuariow maryjnych na
swiecie*®. Nevers, miejsce relikwii $wigtej, przyciaga pielgrzymow, ktorzy chea uczy¢ sie od
niej przyjmowania przestania Niepokalanej®*. W setna rocznice objawien papiez wyrazat
rado$¢ z powodu przygotowan do S$wigtowania tego jubileuszu®*. Razem z biskupami
i wiernymi francuskimi pragnat dzigkowaé¢ Bogu za objawienia w Lourdes i za taski, ktore
sptywaja na pielgrzymow™”. Prosit tez o nie dla biskupow, wiernych, sanktuarium ijego
pielgrzymoéw oraz wszystkich zaangazowanych w organizowanie obchodow Stulecia®®.
W tym duchu papiez zyczyl sobie, aby we wszystkich miejscach, gdzie sa chrzedcijanie
i znajdowala si¢ kapliczka lub ottarz z wizerunkiem Naj$wigtszej Maryi Panny, wierni —
szczegllnie w czasie roku Maryjnego — modlili si¢ prywatnie 1 wspolnie. W Swiatyniach
Matki Bozej, zwlaszcza w Lourdes, powinni przybywac pielgrzymi w okreslonych dniach

roku®®’

. Jednocze$nie papiez podkreslat, ze sama pielgrzymka to zbyt krotki okres, aby
wezwanie Niepokalanej do nawrdcenia mogto trwale wyry¢ si¢ w duszy. Dlatego pragnie, aby
biskupi 1kaptani rywalizowali w przygotowywaniu i przeprowadzaniu pielgrzymek
jubileuszowych tak, by ich owoce trwaly — rowniez poprzez dalsza formacje®®. Ojciec Swigty
przewidywal, ze owoce ruchu pielgrzymkowego do Lourdes z okazji jubileuszu w 1958 roku
moga sta¢ si¢ zbawienne dla calej ludzkosci, jesli tylko zostaltyby potaczone
z przestrzeganiem moralnosci chrzescijanskiej, powrotem do regularnego przyjmowania
sakramentOw oraz zaangazowaniem w szeregach Akcji Katolickiej 1 innych dziet zalecanych
przez Ko$ciot*®. Pielgrzymka, ktora nie jest tylko wysitkiem fizycznym, ale jest potaczona
znormami informacyjnymi i dziatalno$cia na rzecz Kosciota moze przynie$¢ zbawienne

owoce dla systemu Kosciota 1 jego otoczenia.
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Rowniez w Roku Swigtym rzesze pielgrzyméw przybywaly do Rzymu, pragnac

uzyskac¢ faske i papieskie btogostawiefistwo®”

. Dla wielu byta to nie tylko podr6z duchowa,
ale takze akt glebokiego nawrdcenia — przychodzili bowiem, aby odpokutowaé za grzechy
wlasne i calego $wiata, oraz blaga¢ o powrot spoleczenstw do Boga®'. Tlumy wiernych,
gromadzace si¢ w Wiecznym Miescie, stanowity zywe $wiadectwo jedno$ci wiary, braterstwa
i poboznosci®”. Papiez, $wiadomy duchowych potrzeb pielgrzymow, nie pozostawal wobec
nich obojetny — pocieszat ich, napominal i1 wskazywal nowe przyklady $wigtosci, by
przywie$¢ ich zpowrotem na droge cnoty izycia chrzeScijanskiego®”. Szczegdlnym
miejscem modlitwy w Rzymie byt wizerunek Matki Bozej Salus Populi Romani, do ktérego
papiez zachgcal wiernych, aby pielgrzymowali zwlaszcza w Roku Maryjnym. Pragnal, by
modlitwa przed tym wizerunkiem umacniata Rzym w jego roli nauczyciela §wigto$ci, wiary
i poboznosci dla catego $wiata®”*,

W kontekécie konfliktow w Ziemi Swigtej Ojciec Swigty Z nadzieja wyrazat
przekonanie, ze nadejdzie czas, w ktorym wierni znéw bg¢da mogli bez przeszkéd udawac sie

$75. Miejsca Swigte

na te $wigte tereny, by w modlitwie 1 kontemplacji odnawia¢ swoja wiare
w Ziemi Swietej byty pomnikami waznych chwil, obiektami czci §wiata, zacheta i wsparciem
poboznosci chrzeicijanskiej’. Niestety, Owczesna rzeczywistosé Ziemi Swictej wiele
powodow do niepokoju. Papiez stanowczo potgpiat fakt, ze pielgrzymi musza ogladac¢
sprofanowane Miejsca Swicte, ktore zostaty przeksztalcone w centra rozrywki — sytuacije te
nazywatl karygodna®”’. Przypominal, ze gdy Wschod zostal najechany, a $wigte miejsca
w Palestynie zostaly spustoszone, papieze w przesztoSci nawolywali do obrony religii®”®.
W tym duchu papiez podkreslat, ze prawa katolikow do Miejsc Swigtych powinny pozostaé

w mocy i by¢ respektowane®”’

. Aby tak sig stalo, wzywat biskupow, by zachecali wiernych do
aktywnego wplywania na decydentdéw w sprawach dotyczacych Palestyny i Miejsc
Swigtych™. Rownoczesnie wyrazat zyczenie, ze katolickie instytucje w Palestynie, ktore
dotad z oddaniem przyjmowaly pielgrzymow, beda mogly kontynuowac¢ swoja misje i stuzy¢

wiernym z catego $wiata®®'.
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Ukazane $wiadectwa papieskie wskazuja, ze pielgrzymowanie do sanktuariow
maryjnych, do Rzymu oraz do Ziemi Swigtej stanowito nie tylko forme indywidualne;
poboznosci, ale takze wyraz wspolnotowego zaangazowania w zycie Kosciota. Lourdes jawi
si¢ jako szczegdlne miejsce taski i odnowy duchowej, Rzym jako przestrzen jednos$ci
i $wiadectwa wiary catego Kosciota, natomiast Ziemia Swieta jako fundament pamieci
1 zakorzenienia w historii zbawienia. Papieskie nauczanie podkreslato, ze pielgrzymka ma
owocowac¢ trwala przemiana zycia, prowadzac do glebszego nawrocenia, wiernosci
sakramentom oraz aktywnego uczestnictwa w misji Ko$ciota. W ten sposéb ruch
pielgrzymkowy staje sig nie tylko droga poboznosci, lecz takze narz¢dziem umacniania wiary

1 moralnosci chrzescijanskiej] w wymiarze osobistym 1 wspdlnotowym.

4.7. Dziewictwo jako droga szczegolnego oddania si¢ Zyciu Kosciola

Zagadnienia niniejszego podrozdzialu odnosi¢ si¢ beda do dziewictwa w Swietle
nauczania Kosciota, Ojcow i $wigtych, jako szczegélnego daru oraz drogi calkowitego
oddania si¢ Chrystusowi. Tekst przedstawia¢ begdzie jego znaczenie duchowe, eklezjalne
i ascetyczne — dziewictwo jawi si¢ jako forma zycia bedaca znakiem milosci do Boga,
swiadectwem wiary w rzeczywisto$¢ przyszta oraz srodkiem skuteczniejszego apostolstwa.
Rozwazania obejma zard6wno motywacje i warunki wyboru tego stanu, jak i jego rolg w zyciu
Kosciota, wskazujac na ptodno$¢ duchowa, inspirujaca moc przyktadu oraz przewage nad
matzenstwem w sensie nadprzyrodzonym. Dziewictwo zajmowalo bardzo wazne miejsce
w nauczaniu Piusa XII, do tego stopnia, ze poswigcil mu osobna encyklike — Sacra Virginitas.

Dziewictwo bywa nazywane duchowym matzefistwem z Chrystusem®?. Poprzez taki
zwiazek dziewica staje sie znakiem $wigtosci i glebokiej relacji z Panem®. Jej zycie ukazuje
takze tajemnice Ko$ciota — jako dziewica staje si¢ odbiciem samego Kosciota, ktory jest
Oblubienica Chrystusa i trwa w doskonatej wigzi z Nim**. Swieci Ojcowie, jak §w. Cyprian,
dostrzegali w dziewicach tych, ktorzy juz teraz zyja przysztym zyciem, na rowni z aniotami —

885

dlatego dziewictwo nazywali cnota anielska®’. Ojciec Swiety stwierdzal, ze dziewictwo

i $wieto$¢ sa jednymi z najwiekszych skarbow Kosciota®*

. Dziewictwo staje si¢ nie tylko
swiadectwem wiary w rzeczywisto$¢ niebieska, ale tez znakiem mitosci do Chrystusa

1 calkowitego oddania si¢ Jego krolestwu. Dziewictwo w tym ujgciu $wiadczy o glebokiej
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wierze i $wigtosci, ktora nieraz byta potwierdzana meczenstwem®™’

. Dziewice staja si¢ takze
znakiem dla innych — inspiruja do przekraczania przyjemnosci zmystowych i1 wskazuja na
wyzszy porzadek wartosci®®. Ich zycie $wiadczy, ze z Boza pomoca icnota dusza moze
panowa¢ nad poruszeniami ciata®.Co wiecej wybor dziewictwa jest bezpieczniejsza

890

i bardziej swobodna droga do zbawienia®”. W obrzadku tacinskim dziewictwo kaptana ma

rowniez charakter symboliczny 1 liturgiczny — przypomina o wstrzemigzliwosci kaptanow

Starego Testamentu podczas penienia shuzby przy ottarzu®"

. Dziewictwo jako forma zycia
nie jest zarezerwowane wylacznie dla osob zakonnych czy duchownych. Zyja w nim nie tylko
zakonnicy, kaptani obrzadku tacinskiego iczlonkowie instytutow $wieckich, ale takze

92 natomiast

swieccy, ktorzy podejmuja ten stan dobrowolnie lub na mocy prywatnego §lubu
najdoskonalsza forma dziewictwa, zgodnie z nauczaniem §w. Tomasza z Akwinu i $w.
Bonawentury, jest to oparte na wieczystym S$lubie. To akt catkowitego poswigcenia siebie
Bogu, ktory wyraza nie tylko decyzje serca, ale rowniez trwate zobowiazanie duchowe®”.
Dziewica oddziatuje na swoje otoczenie bodzcami informacyjnymi zwiazanymi z jej wiara,
oddaniem Chrystusowi i Ko$ciolowi. Pokazuja, ze normy witalne nie sa najwazniejsze
1 mozna je zmniejsza¢ na rzecz norm informacyjnych.

Dziewictwo jest zawsze wyborem dobrowolnym, a zarazem wymaga szczeg6lnej taski
i daru od Boga®*. Nauczanie Ojcow Kosciota ukazuje dziewictwo jako droge zaproszenia —
nie dla wszystkich, ale dla tych, ktorzy zostali do niej powotani i szukaja pehiejszego
oddania Bogu. Ojcowie wspierali takich ludzi zarbwno swoim stowem, jak i przyktadem®”.
Nie wystarczy jedynie decyzja woli — konieczne jest takze odpowiednie rozeznanie motywacji
1 zdolnosci do wytrwania w tym stanie. Dziewictwo bowiem nie jest chrze$cijanska cnota,
jesli nie zostalo podjete =zintencja oddania si¢ krélestwu Chrystusowemu: dla
bezpieczniejszego osiagnigcia zbawienia, wigkszego poswigcenia si¢ Bozym sprawom

i skuteczniejszego apostolstwa™®

. Nie moze tez wynika¢ z blednych przestanek — motywacja
do wyboru dziewictwa nie powinno by¢ unikanie matzenstwa z powodu jego trudow lub

postrzeganie go jako czego$ odrazajacego®’. Prawdziwa warto$¢ dziewictwa nie wynika

8" Tamze, s. 172.
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jedynie z fizycznej wstrzemigzliwosci, lecz z jego poswigcenia Bogu. To akt mitosci i ofiary,
ktory czyni dziewicze zycie godnym czci®®. Dziewictwo chrzes$cijanskie ma na celu pelne
oddanie si¢ Bogu — zarowno dusza, jak i ciatem, tak tez nauczanie Chrystusa i $w. Pawla byto
interpretowane przez Ojcow Kosciota®. Zrédlem tej decyzji jest mitoé do Chrystusa — to
ona sktania wiele osob do wyboru zycia zakonnego Iub do oddania si¢ dzietom milosierdzia,
nas$ladujac Jego mito$¢ do ludzi®®. Wzorem dziewictwa jest Niepokalana®™', ale takze jego
zrodtem — z Jej postawy i catkowitego oddania Bogu wyptywa duchowa warto$¢ tej drogi’®.
Dziewictwo, takze w przypadku me¢zczyzn, jest forma nasladowania samego Chrystusa, ktory
do konca pozostat dziewiczy®”. Mezczyzna zyjacy w dziewictwie upodabnia sie do zycia
Jezusa, ktorego pelna ofiara byla znakiem catkowitego oddania si¢ Ojcu i ludziom®™.
Dziewica w szczeg6lny sposob oddaje si¢ sterowaniu samego Chrystusa.

Dziewictwo nie jest droga dla wszystkich — niektorych moze przerosna¢®

. Dlatego,
jak przypomina $w. Hieronim, przed zdecydowaniem si¢ na t¢ forme zycia, nalezy
gruntownie rozwazy¢, czy jest si¢ w stanie sprosta¢ jej wymaganiom®®. Wedlug S$w.
Grzegorza Wielkiego, dziewictwo zastgpuje mgczenstwo, a sama dziewica moze by¢ nazwana

ofiarg lub meczennikiem®”’

. W zwiazku z tym Kos$ciot podkresla, ze kaptani powinni z wielka
rozwaga 1 odpowiedzialno$cia bada¢ kandydatoéw, ktérzy chea przyja¢ dziewictwo — czy
rzeczywiscie sa zdolni do podjgcia si¢ tego powotania. W razie potrzeby mozna nawet
zasiegaé opinii ekspertow’®. Papiez zwracal uwage, ze niektorzy lekarze zbyt tatwo, pod
pretekstem problemow psychicznych, sugeruja zwolnienie z podjetych §lubow czystosci.
Zamiast tego nalezy wspiera¢ takie osoby, by wzmacnia¢ ich wolg i pomagaé¢ im wytrwaé

909

w obranej drodze®”. Ojciec Swicty opisywat przypadki, ze zdarza si¢ rowniez, ze ktos, kto

przyjat droge dziewictwa, watpi, czy naprawde otrzymat ten dar. Jednak nawet wtedy nie jest
zwolniony z jego przestrzegania — Bog nie naklada bowiem ci¢zardw ponad ludzkie sity.
Cztowiek moze zawsze prosi¢ Boga o pomoc w uniesieniu tego, co po ludzku wydaje si¢
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niemozliwe™°. Wszystkich, ktorzy wybrali dziewictwo, papiez z mitoscia 1 troska zachecat,
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aby trwali wiernie w swoim powotaniu, wspierajac sie taska Boza i zyjac w ufno$ci’''. Papiez
przypominal, Zze wytrwanie w tym stanie zycia nie jest mozliwe bez ciaglej modlitwy

i czuwania’'?

. Bog sam jest obronca dziewictwa, ale oczekuje od cztowieka pokory — bowiem
pycha moze fatwo zniszczy¢ to, co zostalo tak wysoko postawione’”. Aby rzeczywiscie
zachowa¢ dziewictwo, potrzeba nie tylko czujnos$ci i skromnosci, lecz takze zycia opartego na
modlitwie, regularnym przystgpowaniu do sakramentow pokuty, FEucharystii oraz
nabozenstwie do Naj$wietszej Maryi Panny’*. Ta szczegodlna rola Matki Bozej, do ktorej
poboznos¢ w naturalny sposob chroni dziewictwo, gdyz wzmaga duchowa czujnos¢ 1 zachgca
do sakramentalnego zycia’”. Ztego wzgledu papiez zachecal wszystkich zakonnikow,
zakonnice 1 kaptanéw do powierzania si¢ opiece Niepokalanej. To przez Jej wstawiennictwo
moga oni uzyska¢ taski konieczne do wiernego i owocnego praktykowania dziewictwa’'S.
Obrona stanu dziewictwa jest zycie sakramentalne i1 modlitwy, a wigc dbanie o réwnowage
funkcjonalng systemu i wiazanie si¢ relacjami modlitewnymi z Chrystusem i Niepokalana.
Dziewictwo nie jest jednak zyciem bezowocnym — przeciwnie, jego pltodnosé
przejawia si¢ zarowno w dzietach zewngtrznych, takich jak milosierdzie, jak
i w wewnetrznych, ukrytych formach modlitwy i ofiary”’. Historia Ko$ciota potwierdza, ze
owoce dziatalno$ci osob zyjacych w dziewictwie byly liczne iznaczace. Papiez jednak
zaznacza, ze nie zamierza wten sposob umniejsza¢ zastug Swieckich dziataczy Akcji
Katolickiej ani tych, ktdrzy pracuja tam, gdzie nie moga dotrze¢ kaptani i zakonnicy®'®.Ta
forma wyrzeczenia otwiera duszg na sprawy Boze i poglgbia zycie modlitwy, umozliwiajac
bardziej intensywne zjednoczenie z Bogiem®’”. Szczegdlna wage przed Bogiem maja
modlitwy, trudy 1 cierpienia przesladowanych dziewic, ktére nie tylko ubogacaja ich wiasne
zycie duchowe, ale przyczyniaja si¢ rowniez do rozrostu wiary w catym Kosciele®™. Celibat,
jako konsekwentna postawa wynikajaca z wyboru dziewictwa, staje si¢ zrodtem lask, ktore
prowadza do coraz $ciSlejszej jednosci z Bogiem®™'. Wbrew obiegowym opiniom, osoby
zyjace w dziewictwie nie odcinaja si¢ od spoteczenstwa. Przeciwnie — z podwdjna

922

gorliwos$cia angazuja si¢ w rozwoj duchowy bliznich i dzieta mitosierdzia™. Dziewica buduje
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pracuje rowniez pozytywnie na rzecz swojego nadystemu — calego Mistycznego Ciala
Chrystusa.

W nauczaniu Kosciota Katolickiego jasno podkresla sig, ze twierdzenie, jakoby
malzenstwo przewyzszato dziewictwo, jest btedne’. Cho¢ malzenstwo jest sakramentem
ustanowionym przez Chrystusa, nie oznacza to, ze tylko w nim mozna osiagna¢ doskonatos¢

natury ludzkiej — to rowniez jest bledne przekonanie®

. Kosciol, opierajac si¢ na tradycji
1 nauczaniu Ojcéw, uznat wyzszo$¢ dziewictwa i celibatu jako stanow zycia ze wzgledu na
ich duchowy cel — prawdg tg¢ potwierdzono autorytatywnie jako dogmat (tac. dogma) podczas
Soboru Trydenckiego®™. Dziewictwo, cho¢ nie jest sakramentem, jest doskonalsze od
matzenstwa zuwagi na wyzszy cel i1skuteczno$¢ w dazeniu do niego. Osoby zyjace
w matzenstwie sa cz¢sto podzielone w swoich dazeniach, natomiast dziewictwo pozwala na
bardziej skoncentrowane oddanie sie sprawom Bozym®®. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze choé¢
dziewictwo przewyzsza malzenstwo w sensie duchowym, nie oznacza to, ze jest ono
warunkiem koniecznym do osiagniecia chrzescijanskiej doskonatosci. Swietosé mozna
osiagna¢ takze zyjac w malzenstwie — kazdy stan zycia ma swoje miejsce w planie Bozym®™.
Wszyscy wybierajacy droge dziewictwa w pelni poswigcaja si¢ Bogu i stuzbie bliznim.
Papiez wskazywal, ze osoby rezygnujace z malzenstwa moga bardziej cieszy¢ sig¢ zyciem
duchowym®®, a dziewictwo pozwala uniknaé ciezarOw zwiazanych z obowigzkami wobec
wspotmatzonka 1 dzieci, co umozliwia catkowite oddanie si¢ sprawom Bozym. Przyktadem sa
swigcl, tacy jak §w. Franciszek Ksawery, $w. Franciszka Ksaweria Cabrini, §w. Jan Bosko czy
$w. Wincenty a Paulo — ich wielkie dzieta bylyby trudne do zrealizowania, gdyby musieli
pogodzi¢ je z obowiagzkami malzenskimi®”’. Kaplan za$, cho¢ nie posiada dzieci w sensie
biologicznym, nie zrzeka si¢ ojcostwa — rodzi bowiem duchowe potomstwo dla zycia
wiecznego™’. Pius XII zauwazyl, ze Ojcem jest Bog, ale takze wszyscy, ktorzy przez swoj
przykfad inauki utwierdzili innych w prawdzie ireligii”'. Dziewictwo zapewnia wiekszy
potencjal swobodny, ktoéry moze by¢ wykorzystany dla pracy na rzecz dzieta Bozego.

Dziewictwo, zgodnie znauczaniem Kos$ciola 1tradycja Ojcow, jest darem

wymagajacym taski, modlitwy iczuwania, ajego warto$¢ nie sprowadza si¢ do samej

*BTamze, s. 163.

“2Tamze, s. 175-176.

PTamze, s. 174.

926Tamze, s. 170.

2"Tamze, s. 179.

*%Tamze, s. 169.

"PTamze, s. 168-169.

*Tamze, s. 172.

%1pjus XI1I, Ecclesiae Fastos, dz. cyt., s. 343.

304



wstrzemigzliwos$ci, lecz do catkowitego poswigcenia Bogu. Jako droga zycia przewyzsza
matzenstwo w sensie duchowym, poniewaz umozliwia petniejsze skupienie si¢ na sprawach
Bozych 1 apostolstwie, jednak nie wyklucza $wigtosci osiaganej tez w innych stanach.
Owocno$¢ dziewictwa przejawia si¢ zarowno w dzielach milosierdzia, jak 1w ofierze
modlitwy oraz §wiadectwie wobec wspdlnoty Kosciota. W ten sposob dziewictwo staje si¢ nie

tylko osobista konsekracja, lecz takze dobrem catego Mistycznego Ciata Chrystusa.

4.8. Sztuka w zyciu Kosciola

Elementem wewngtrznego dziatania wydaje si¢ by¢ takze sztuka Niniejszy
podrozdzial stanowi¢ bedzie analizg sztuki sakralnej w nauczaniu Kosciota, ze szczegdlnym
uwzglednieniem muzyki liturgicznej. Przedstawione zostana podstawowe zasady dotyczace
jej celu, znaczenia i norm, ktore wynikaja z troski o autentyczno$¢ kultu Bozego i duchowy
rozw0j wiernych, jak 1izostana ukazane takze miejsce artysty w dziele Kos$ciola, rola
biskupéw 1 stowarzyszen wspierajacych muzyke, atakze znaczenie tradycji choralu
gregorianskiego 1 piesni religijnych w formowaniu wspolnoty oraz poglebianiu poboznosci.
Zostanie zwrdcona réwniez uwaga na zagadnienia zwiazane z architektura, rzezba
i malarstwem. Powodem wydzielenia tego podrozdzialu jest cybernetyczna witasciwose
sztuki, ktora w cato$ci zawiera si¢ w ramach norm estetycznych.

Kosciot od wiekoéw podkresla, ze sztuka sakralna powinna nie tylko zachwycaé forma,

ale przede wszystkim sluzy¢ Bogu iwiernym. Papiez uwazal sztuke za jedna

932

z najszlachetniejszych dziedzin dziatalno$ci zycia ludzkiego™-, ktorej kryterium jest harmonia

933

1zgodno$¢ zcelem ostatecznym cztowieka™. Jej celem jest wyrazenie nieskonczonego

pickna Boga®™* i ukierunkowanie mysli wiernych ku Niemu®, poniewaz stanowi ona odbicie

936

Jego blasku™®. Papiez wprost wskazywal, iz sztuka sakralna ubogaca kulture $wiecka,

937

przyczynia si¢ do zbawienia duszy i1 Bozej chwaty™’. Zatem hasto sztuka dla sztuki jest albo

938

obraza dla Boga, albo pozbawione jest sensu™®. Gdy sztuka stluzy Bozemu kultowi, mozna

powiedzie¢, ze podporzadkowuje sie religii®”. Kiedy artysta podporzadkowuje si¢ Bozemu

940

prawu, jego wolnos$¢ zostaje udoskonalona i uszlachetniona™’. Wierzacy tworca bedzie staral

932pjus X1I, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 11.
*3Tamze, s. 10-11.

“4Tamze, s. 11.

9%Tamze.

%Tamze.

%7Pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 591.
938pius XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 11.
99Pjus XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 591.
99pjus XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 11.
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si¢ wyrazi¢ prawdy wiary, ktore sam wyznaje, najlepiej jak potrafi. Sam akt tworzenia stanie
sic dla niego forma kultu®’. Taka sztuka bedzie pobudza¢ wiernych do poboznosci

942

1 wyrazania swojej wiary . Kosciot od zawsze darzyt takich artystow szacunkiem i otwierat

przed nimi drzwi $wiatyn’?. Rowniez wspierat i doskonalil lokalne kultury i sztuke, ktore bez
jego wplywu nie osiagnelyby takiego poziomu estetycznej doskonatosci®. Swoja role w tym
dziele maja réwniez stowarzyszenia wspierajace muzyke sakralna, ktore dzialajac zgodnie
z prawem koscielnym i1 w postuszenstwie Rzymowi, moga przyczynia¢ si¢ do jej rozwoju
poprzez wiedze i przyktad’”. Do wsparcia wiernych i wykonawcow powinni przyczyni¢ si¢
wedlug Ojca Swigtego tez ich pasterze. Aby wierni i wykonawcy muzyki sakralnej mogli
wlasciwie rozumie¢ $piewane stowa, pasterze powinni zadbaé o ich przektad, zwlaszcza
zwiazane z Spiewami w $§wigta 1 niedziele, by lepiej ukazaé tajemnice Eucharystii. W tym celu
pomocne sa thumaczenia z taciny na jezyki ojczyste wraz z odpowiednimi objasnieniami®®.
Ojciec Swiety stwierdzal, ze zajmowanie si¢ muzyka sakralna stanowi forme apostolatu®”.
Z kolei artysta niewierzacy nie powinien zajmowac si¢ sztuka sakralna, gdyz nie potrafi
rozpozna¢ co jest potrzebne dla kultu Bozego i czego wymaga Bozy majestat®®. Jego dzieta,
nawet, jesli cechuje si¢ biegloscia, nie beda promieniowaé wiarg i pobozno$cia, ktora jest
odpowiednia dla Bozych $wiatyn®”. Papiez wyrazal si¢ pozytywnie o normach estetycznych
1 wigzal je znormami ideologicznymi (zbawieniem i1 wychwalaniem Boga). Co ciekawe
artysta musi posiada¢ wysokie normy informacyjne, aby moc wykonywaé¢ dobrze swoja
pracg.

Muzyka sakralna, jako nieodtaczna czes¢ liturgii, odgrywa wyjatkowa rolg w zyciu
Kosciota 1 duchowym wzro$cie wiernych. Jako dar Boga, zajmuje wyjatkowe miejsce

950

w ludzkim zyciu™". Nawet bywa wymieniana jako istotny przymiot Kos$ciota, a doktadniej

Kos$ciota Spiewajacego™'. Juz w czasach poganskich shuzyta upiekszaniu ceremonii

*"Tamze, s. 11-12.

Tamze.

Tamze.

94Pius X11, Evangelii Praecones, dz. cyt., s. 522.

%5Pius XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 24.

**Tamze, s. 17.

*"Tamze, s. 25.

*®Tamze, s. 11.

*“Tamze, s. 11.

99Tamze, s. 6.

%'F. Smith, ,, Musicae Sacrae Disciplina”: Pius XII's Encyclical on Sacred Music, ,,The Musical Quarterly”,
1957, t. 43, s. 464. Por. Pius XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 7: ,,Quae romani in Bithynia proconsulis verba
praeclare ostendunt ne persecutionum quidem tempore vocem cantantis Ecclesiae plane siluisse; quod quidem
etiam Tertullianus confirmat cum refert in christianorum conventibus « Scripturas legi, psalmos cani, locutiones
proferri » (cfr. Tertull. De anima, c. 9; P. L., 11, 701; et Apol. 39: P.L. 1, 540).”.
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religijnych®?. Muzyka niesie zgodno$¢ i harmonie — oddziatujac na cztowieka, daje zarowno
rozkosz umystu, jak iduchowa rado$¢®’. Wzmianki o $piewie odnalezé mozna w Starym
i Nowym Testamencie’, a byt on obecny juz w pierwszych wiekach chrze$cijanstwa, nawet
w czasie przesladowan®”. Sw. Grzegorz zebrat tradycje przodkow dotyczaca $piewu
i zabezpieczyl ja odpowiednimi prawami i normami”®. Przez wieki $piew liturgiczny sie
rozwijal — poczatkowo oparty na psalmach 1 hymnach, w VIII 1 [X wieku postugiwano si¢
choratem gregorianskim i zaczgto uzywaé organdw, pozniej wprowadzano piesni religijne
w jezykach potocznych. Od IX wieku zaczat si¢ rozwoj $§piewu polifonicznego, ktory osiagnat
szczyt w XV i XVI wieku”’. Ko$ciot chetnie wykorzystywat $piew polifoniczny, organy oraz

8 troszczac si¢ o rozwdj muzyki sakralnej’, by liturgia byla bardziej

inne instrumenty
uroczysta i petna radosci dla wiernych?®. Cho¢ sztuka polifoniczna przez pewien czas ulegala
ostabieniu, to dzi§ odradza si¢ dzigki badaniom dawnych kompozytoréw i ukazywaniu ich
jako wzordw i inspiracji dla tworcow wspotczesnych™'. Zmian dokonywali rowniez papieze
tacy jak np. Benedykt XIV, Leon XII, Pius VIII, Grzegorz XVI, Pius IX i Leon XIII, ktérzy
nakazywali usuwanie z muzyki sakralnej wszystkiego co jest nicodpowiednie i nadmierne®®.
Muzyka sakralna pozwala z wigksza wiara, nadzieja i mito$cia oddawac cze$¢ Bogu™
i zwieksza chwate Mu oddawana’®. Jej zadaniem jest ozdobienie glosu kaptana sktadajacego
ofiar¢ oraz wspomaganie wiernych w uwielbianiu Boga. Powinna porusza¢ umysty ku Niemu

i ozywia¢ modlitwe liturgiczna, by skuteczniej chwali¢ Trdjjedynego i blagaé Go o taski’®.

966

Hymny $piewane Bogu zanosi i ziemia iniebo™ ™. Dzigki muzyce sakralnej wierni petniej

uczestnicza w liturgii®”’, ajej moc igodno$¢ sa tym wigksze, im S$cilej wiaze sig

968

z Eucharystia, ktorej nalezy sie najwyzsza pochwata®®. Ojciec Swicty podkreslat, ze jednak

sam $piew, to za mato, gdyz nalezy wierzy¢ w to co si¢ Spiewa 1 wprowadza¢ to w obyczaj

92pjus XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 6.
93Tamze.

%4Tamze, s. 6-7.

9 Tamze, s. 7.

9Tamze.

*"Tamze, s. 7-8.

%8Tamze, s. 8.

**Tamze.
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*'Tamze, s. 18.

*2Tamze, s. 9.

%3Tamze, s. 25.

%4Tamze, s. 12.

% Tamze, s. 12.

%6pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 594.
%7Pjus XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 12.
*8Tamze, s. 13.
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969

prywatny i publiczny™. Muzyka sakralna bardziej niz inne sztuki, takie jak malarstwo, rzezba
0

czy architektura, zwiagzana jest z kultem Bozym’”. Podczas gdy tamte formy sztuki
przygotowuja przestrzen liturgiczna, muzyka stanowi integralna cz¢s¢ ceremonii i obrzedow,

P, Stuzac kultowi Bozemu®’’?,

dlatego powinna by¢ szczegdlnie chroniona przez Kos$cio
muzyka sakralna odrdznia si¢ od muzyki religijnej, ktéra nie wspiera bezposrednio liturgii,
lecz wspiera religie jako taka’”. Aby muzyka sakralna przynosita owoce, musi by¢ starannie
ksztaltowana’™ Muzyka sakralna jest $cile zwiazana z liturgia. Nie tylko musi by¢ pigkna,
ale §piewajacy musza wierzy¢ w to co §piewaja, zatem poprawne wykonanie pie$ni w ramach
muzyki sakralnej nie tylko wiaze si¢ z normami estetycznymi, ale tez innymi normami
informacyjnymi.

W trosce o autentycznos¢ 1 godnos¢ liturgii Kosciot formutuje jasne zasady dotyczace
muzyki sakralnej. Papiez przypomina, ze muzyka liturgiczna musi by¢ zgodna z przepisami

975

wydanymi przez Rzym®”. Ojciec Swigty przywolywat przyktad Piusa X, ktory zreformowat

muzyke sakralng dostosowujac zasady przodkow ja do czaséw wspolczesnych?. Pius XII

pragnat w sprawie muzyki sakralnej oprze¢ si¢ witasnie na ustanowieniach §w. Piusa X,

przypomnie¢ je, potwierdzi¢ i dodatkowo uzasadni¢””’. Muzyka sakralna podlega tym samym

978

normom i prawom, co kazda inna dziedzina sztuki’”®. Ko$ciot, normujac muzyke sakralna, nie

kieruje si¢ wzgledami technicznymi ani estetycznymi, lecz troska o zachowanie jej

godnosci’”. Uzywana w liturgii musi by¢ $wigta (wolna od elementéw $wieckich zaréwno

w tresei, jak i w formie), doskonata w swojej strukturze oraz powszechna”™’

. Z szczegotowych
przepisdbw papiez przytacza, ze Sobdr Trydencki zakazal, aby w $piewie lub w muzyce
organowej pojawialo si¢ cokolwiek nieczystego Iub lubieznego®™. Normy prawne
zabezpieczajace muzyke sakralna maja chronic¢ jej godnos¢.

Spiew sakralny stanowi istotny obszar troski biskupow. Papiez zyczyt sobie, aby

biskupi zajeli sie¢ sprawami muzyki sakralnej w swoich diecezjach®”, rozwijali, promowali

%9Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 577.
9%Pius XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 12.
"'"Tamze.

Tamze, s. 10.

BTamze, s. 13.

““Tamze, s. 14.

95Pius XII, Mediator Dei, dz. cyt., s. 588-589.
976pius XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 9.
"Tamze, s. 6.

Tamze, s. 10.

*“Tamze, s. 9-10.
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i popierali stowarzyszenia zajmujace si¢ muzyka sakralng’, atakze korzystali z pomocy
diecezjalnych stowarzyszen propagujacych muzyke sakralng®™!. Zalecal rowniez, aby
w diecezjalnej Radzie Sztuki Chrzescijanskiej znalazta si¢ osoba obeznana w zakresie §piewu
1 muzyki sakralnej, ktéra mogtaby doglada¢ tego tematu w imieniu biskupdw 1 przetozonych
zakonéw wykonujac ich polecenie 1iinformujac swoich przelozonych co si¢ dzieje
w diecezji’. W koSciele katedralnym powinna istnie¢ Schola Cantorum jako zacheta i wzor
dla catej diecezji®, a jesli biskupi nie sa w stanie jej powota¢ z powodu braku odpowiedniej
liczby $piewajacych megzczyzn, papiez dopuszcza chor mesko-zenski, z tym Ze $piewajacy
powinni by¢ umieszczeni poza prezbiterium, a kobiety oddzielone od mgzczyzn, aby uniknaé
nieodpowiednich sytuacji®’. Idea meskich choréw jest zwiazana z tym, ze chor uczestniczyt
w liturgii, do ktdrej byli od niepamietnych czasoéw przeznaczeni tylko mezczyzni®®. Klerycy
powinni by¢ ksztalceni z muzyki sakralnej i$piewu gregorianskiego™, a nauczycielami

990

winny by¢ osoby, ktore cenia tradycje i nakazy Rzymu™. Gdy wsrdd klerykow pojawi sig
kto$ szczegolnie utalentowany w tej dziedzinie, jak 1 wykazuje odpowiednie cnoty i cechy
odpowiednie dla kaptana, przelozeni seminarium powinni powiadomi¢ biskupa, by mozna
byto rozwina¢ ten dar, np. przez wystanie go do Papieskiego Instytutu Muzyki Sakralnej lub
innej uczelni”'. Troska o muzyke sakralng objawia si¢ rowniez tym, ze osoby, u ktorych
zostanie w tej materii rozpoznany talent powinny by¢, z zachowaniem drogi sluzbowe;,
skierowane do uczelni wyzszych, aby go poglebia¢. Rézne podsystemy Kosciota w postaci
organizacji stuza za receptory biskupa, gdyz obserwuja podsystem jego diecezji i przesytaja
mu o tym informacje.

Chorat gregorianski, jako dziedzictwo Kosciota, zajmuje centralne miejsce w tradycji
muzyki liturgicznej 1ijednoczy wiernych na calym $wiecie. Papiez nakazuje jego
pielegnowanie jako starozytnej tradycji, zwlaszcza w seminariach i domach zakonnych®.
Spiew gregorianski, jako $wiety i doskonale dostosowany do tekstu liturgicznego®”, sprawia,

ze muzyka sakralna staje si¢ prawdziwa sztuka o doskonalej formie®™*. Jego powszechne

stosowanie w Kosciele pozwala katolikowi, niezaleznie od miejsca, rozpozna¢ znajome

*$Tamze, s. 24.

%4 Tamze.

*$Tamze.

*%Tamze, s. 23.

% Tamze.

9. Smith, ,, Musicae Sacrae Disciplina”..., dz. cyt., s. 476.
%9pius XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 23.
Tamze.

*“'Tamze, s. 23-24.
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melodie iz rado$cia doswiadezy¢ jednosci wspolnoty®™

. Cho¢ Rzym dopuscit wyjatki od
stosowania choratu gregorianskiego, nie powinny one rozprzestrzenia¢ si¢ bez wyraznej
zgody. Biskupi maja obowiazek juz od najmlodszych lat uczy¢ wiernych melodii

gregorianskich, aby podkresli¢ uniwersalnos¢ i jedno$¢ Kosciota™®

. Wierni powinni rowniez
wlaczaé sie w $piew choratu gregorianskiego w ramach czesci dla siebie przeznaczonych®’.
Papiez, jak 1jego poprzednicy — Pius X 1Pius XI, zalecit pielggnowanie S$piewu
gregorianskiego, a gdy wprowadzenie nowych §wiat wymaga¢ miato opracowana nowych
utworéw — powinni zajmowaé si¢ tym mistrzowie sztuki, ktorzy wykonaja swoja prace
zgodnie z zasadami $piewu gregorianskiego®™®. Jednak nie byto intencja papieza, aby przez
faworyzowanie $piewu gregorianskiego wykluczy¢ z liturgii muzyke¢ polifoniczng, ktora
odpowiednio przygotowana moze przynies¢ liczne owoce®’. Spiew gregorianski odnosi sig
przede wszystkim do katolikdéw rytu rzymskiego, jednak w rytach ambrozjanskim,
galikanskim, mozarabskim i wschodnich nalezy pielggnowac i chroni¢ wlasciwa im muzyke

1000

liturgiczna Na rozw0j muzyki tacinskiej miaty wplyw réwniez S$piewy rytow

wschodnich'™', a Papieski Instytut Studiow Wschodnich oraz Papieski Instytut Muzyki
Sakralnej zajmowaly si¢ ich zbieraniem, aby wspiera¢ edukacj¢ liturgiczna klerykow
obrzadkow wschodnich'™”. Chorat gregorianski pelni podobna funkcje co jezyk tacinski
odnosnie do jednosci Kosciota.

Popularna muzyka religijna, cho¢ czgsto prosta w formie, stanowi wazne narzedzie
ewangelizacji 1iuczestnictwa wiernych w zyciu Koéciola. Powinna by¢ w pelni zgodna

z wiara katolicka, prosta w jezyku imelodii, wolna od rozleglych wywodéw, a zarazem

1003

nacechowana godno$cia i powaga . Dobrze napisana 1 wykonana, moze silnie poruszaé

uczucia wiernych, skutecznie ich angazowac¢ i1 podczas wspdlnych Spiewdw wznosi¢ umysty

1004

ku sprawom niebieskim Jej obecno$¢ podczas Mszy $wigte] pozwala wiernym

uczestniczy¢ glosem i sercem, nie pozostajac biernymi'®”. Powinna by¢ dostosowana do

poszczegdlnych czesci Eucharystii'® oraz potrafi¢ przyciaga¢ wiernych, uczy¢ ich, napetiaé

**Tamze.

9%Tamze.

97Pjus X1I, Mediator Dei, dz. cyt., s. 589.
9%Pjus XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 15-16.
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rado$cia i wzmacnia¢ pobozno$¢'”’. Muzyka wspotczesna, oile odpowiada wymogom

liturgii, moze uswietnia¢ obrzedy, podnosi¢ dusze do spraw Bozych 1 poglebiac

pobozno$¢'™, Natomiast jesli wykonawcom brakuje umiejetnosci, nie powinni podejmowaé

1009

si¢ niestandardowych utworéw ™. Nie wolno jej jednak wykonywa¢ podczas Eucharystii bez

zgody Rzymu, cho¢ moze by¢ dopuszczona podczas nabozenstw nieuroczystych'’'’. Papiez

zyczyl sobie, aby roOwniez poza $wiatyniami — we wspdlnotach $piewano muzyke religijng''".

Muzyka religijna znajduje rowniez zastosowanie podczas pielgrzymek, procesji czy

1012

kongreséw "'°. Tego rodzaju muzyka rozwija i umacnia wiar¢ oraz pobozno$¢, a zarazem

niesie niewinng, czysta rado$¢'””. Jej promowanie pozwala Ko$ciotowi juz tu, na ziemi,

intonowa¢ pie$n pochwalng Bogu, ktora w pelni bedzie $piewaé w wiecznosci'®'?. Popularna

muzyka religijna narodzita sic w Kosciele ipod jego opieka si¢ rozwijala'®”®, przynoszac

dorostym 1imilodziezy czysta, szlachetna przyjemno$¢ oraz ubogacajac spotkania

1016

i zgromadzenia religijne”®. Nalezy ja pielggnowaé, gdyz ma warto$¢ dla katolickiego

1017

apostolatu™'’. Kazdy, kto tworzy, doskonali, organizuje lub wykonuje popularng muzyke¢

religijng — glosem czy instrumentem — peini prawdziwy apostolat i otrzyma od Chrystusa

1018

honory apostolskie oraz liczne nagrody®°. Nie mniej istotne sa piesni ludowe, ktorych

1019

zebranie w jeden zbior ulatwia ich nauke i wykonywanie ™", a nauczyciele dzieci i mtodziezy

nie powinni zaniedbywaé tego narzedzia w procesie ksztalcenia muzycznego'*®

. Papiez
zyczyl sobie, aby rowniez biskupi pielegnowali religijne piesni ludowe'®'. Co wigcej Ojciec
Swiety szczegblnie blogostawit tych, ktérzy podazaja za jego wskazaniami i promuja muzyke
1022

sakralng Muzyka religijna moze zaszczepia¢ 1 poglgbia¢ normy informacyjne
w stuchaczach. Co wigcej bezposrednio wypetnia cel Kosciota jakim jest wychwalanie Boga.
Kosciot nieustannie czuwa nad tym, by sztuka obecna w przestrzeni sakralnej stuzyta

wierze, godno$ci miejsca 1 duchowemu dobru wiernych. Koséciél zawsze popierat rozwoj

107 Tamze, s. 21.

1998pius XI1, Mediator Dei, dz. cyt., s. 590.
199piys XII, Musicae Sacrae, dz. cyt., s. 20.
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105Tamze, s. 13.
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1020Tamze.
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sztuki, przyjmujac wszystko, co piekne idobre do wuzytku religijnego, jednak
z poszanowaniem obowiazujacych przepisow liturgicznych'®”. Zadaniem KoS$ciota jest nie
pozwoli¢, aby w ramach sztuk pigknych naruszano normy i zasady kierujace cztowieka do
Boga jako celu najwyzszego '™, Jesdli dzielo sztuki posiada forme niepokojaca, ktora zamiast
wzbudza¢ szlachetne uczucia, rozbudza nieprawe zadze, moze przyciagna¢ ludzi jedynie
chwilowo dzigki swej nowosci lub pewnej czastce prawdy wilasciwe)] wszystkiemu, co

istnieje, ale nigdy nie bedzie ani trwale, ani uniwersalne'*”

. Wytwory architektoniczne,
rzezbiarskie lub malarskie, ktore godza w skromnos¢, przyzwoito$¢, poboznos$¢ lub obrazaja
uczucia religijne, a takze wszystko, co nie jest zgodne ze §wigto$cia miejsca, nalezy usuwac
i nie dopuszczaé do $wiatyn'"*. Niektorzy probowali wprowadzaé¢ do miejsc $wietych dzieta
pozbawione aspektow religijnych, a wrecz sprzeczne z zasadami prawdziwej sztuki'®’. Papiez

zaleca troske o $wiatynie i ottarze'**®

, a takze apeluje, aby wszystkie sprzety liturgiczne, szaty
i budowle sakralne byty co najmniej czyste i schludne, jako rzeczy poswiecone Bogu'*”. Gani
rowniez samowolne wystawianie obrazow, figur 1 relikwii, ktore nie zostaty zatwierdzone
przez kompetentna wiadze'™. Architektura sakralna moze pomoc w rozwijaniu si¢ wiary.
Ojciec Swiety podkreslal, ze sam widok chrzescijanskich zabytkow starozytnosci oraz $ladow

1031

swigtych stanowi dla klerykow inspiracj¢ do dziatania™', a katedry francuskie pozostaja

$wiadectwem wiary tamtejszego ludu'®?

. Wspolczesna architektura, rzezba 1 malarstwo moga
rowniez wspiera¢ liturgige, jednak nalezy unika¢ zbyt dostownego nasladownictwa
1 przesadnego symbolizmu, poniewaz najwazniejsze jest odpowiadanie na duchowe potrzeby
wiernych'®”. Normy estetyczne powinny by¢ zgodne z normami informacyjnymi i prawnymi
Kosciota nie tylko w przypadku muzyki, ale sztuki jako takiej. Istotne jest, aby bodzce
(motywacje) estetyczne potrafily skutecznie oddziatywaé¢ na wiernych. Ojciec Swigty rowniez
nauczal, ze same katedry francuskie pod wezwaniem Niepokalanej glosza Jej chwaleg i sa
francuskim hotdem'*™*. Szczegdlna uwage przykuwa nawiazanie do katedr, ktore wydaje sig,
ze wtym kontekscie petnia rol¢ zwiazana znormami estetycznymi ideologicznymi (a

doktadniej katolickimi), gdyz nawiazuja do aspektu sakralnego. Sam widok tych budynkéw

123Tamze, s. 18-19.

1924pius XI11, Miranda Prorsus, dz. cyt., s. 774.
125Tamze, s. 774-775.
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wplywa pozytywnie na cztowieka w aspekcie dazenia zbawienia. Szczegolnie ten watek
zostal poruszony w podrozdziale dotyczacym sztuki.

Sztuka sakralna, a w szczegdlnosci muzyka, wedlug nauczania papieza i KosSciola,
winna prowadzi¢ wiernych ku Bogu, ubogaca¢ liturgi¢ i pobudza¢ do poboznosci. Jej wartos¢
nie polega na samym pigknie formy, lecz na zgodnosci z celem ostatecznym cztowieka
1 podporzadkowaniu si¢ normom prawnym oraz informacyjnym Kosciota. Muzyka sakralna,
zakorzeniona w tradycji choratu gregorianskiego i piesni ludowych pozostaje narzedziem
uwielbienia, apostolatu ijednosci wspolnoty, a Koscidt troszczy si¢ o to, by poprzez jasne
przepisy 1opieke biskupéw zachowaé jej godno$¢ 1owocno$¢ w zyciu wiernych.
Rownoczesnie popularna muzyka religijna, jesli zgodna z wiarg 1 godnoscia liturgii, stanowi

skuteczne narzedzie ewangelizacji 1 uczestnictwa wiernych w zyciu Kosciota.

4.9. Technologia jako Srodek wspierajacy dzialania Kosciola
4.9.1. Ogolne whasciwosci technologii w zyciu KoSciola

W niniejszym podrozdziale zostang zaprezentowane rekonstrukcja 1 uporzadkowanie
nauczania Piusa XII dotyczacego miejsca technologii w dziele zbawienia oraz norm
moralnych regulujacych korzystanie zradia, kina i telewizji. Analiza odstoni zasadnicza
dwoisto$¢ $rodkow technicznych: jako daru Bozego i owocu pracy oraz dziatania rozumu
ludzkiego, ktore — zaleznie od woli cztowieka — moga stuzy¢ dobru, cnocie 1 dzietu zbawienia
albo przez naduzywanie prowadzi¢ do szkod dla ducha i deprawacji obyczajow; stad
konieczno$¢ podporzadkowania ich prawu Bozemu oraz normom informacyjnym
ksztaltujacym umysty iporzadkujacym zycie spoteczne. W ramach podrozdziatu
usystematyzowane zostana obowiazki podmiotdw uczestniczacych w procesach zwiazanych
z mediami (twércow, dystrybutoréw, witascicieli kin, odbiorcéw, duchowienstwa i biskupow),
opisane instytucjonalne narz¢dzia czuwania KoS$ciota (urzedy, klasyfikacje, komisje) oraz
zaakcentowana rola norm informacyjnych w optymalizacji proceséw energomaterialnych
1 informacyjnych na rzecz ewangelizacji 1 uswigcenia dusz. Moze budzi¢ watpliwosci czy
zagadnienie technologii dotyczy wewngtrznego dziatania Kos$ciota, czy oddzialywania na
otoczenie, a wigc powinno si¢ znalez¢ w rozdziale drugim. Z drugiej strony sama z siebie
technologia nie dziata, a dopiero uzyta w ramach pewnego systemu moze wzmacnia¢ jego
wlasciwosci. Technologia, a szczeg6Olnie $rodki masowego przekazu, moga wzmacniad
efektory Kosciota przez co bedzie skuteczniej oddziatywat na otoczenie. Rowniez poprawia

przeplyw informacji w ramach samego systemu Kosciota. W kazdym razie jest to jeden
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z tematow, ktory nie jest jednoznaczy w swojej klasyfikacji, gdyz sam katalog metod
Kosciola w encyklikach Piusa XII nie byl roztaczny pod katem zalozonych kryteriow.
Problem byl sygnalizowany w rozdziale pierwszym.

Zagadnienie technologii jako $rodka do zbawienia ludzi wydaje si¢ szczegolnie istotne
w czasach, w ktorych powstaje ponizsza praca, gdyz pojawiaja si¢ osoby gloszace poglady na
nowinki techniczne okreslajac je jednoznacznie jako przeklenstwo lub blogostawienstwo.

Papiez zauwazyl, ze zto nie moze pochodzi¢ ani od Boga, ktory jest absolutnym dobrem, ani

1035 +1036

z technologii, gdyz jest ona Bozym darem ™, ale ze ztej woli ludzi ™°. Wynalazki powstaty

rowniez z pracy i z dziatania rozumu ludzkiego'”’. Cze$¢ wynalazkdéw zwigksza mozliwosci

1 silty cztowieka, czg$¢ umozliwia przesytania informacji przez dzwigki 1 obrazy do mas, inne

1038

poprawiaja ludzkie warunki zycia™*, ale rowniez w ramach technologii wprowadzono

mordercza bron, ktéra niszczy nie tylko armie, ale tez wsie, miasteczka, miasta, skarby religii

1039

i kultury, jak niesie $mier¢ matkom z dzie¢mi, chorym i starcom™”. Wynalazki techniczne

moga by¢ wykorzystywane do czynéw moralnych iniemoralnych'®, natomiast

1041

wykorzystywanie technologii do czynienia zla jest jej naduzywaniem Papiez sam

wielokrotnie wykorzystywal $rodki techniczne, aby latwiej jednoczy¢ wiernych ze sobg'®”.
Pierwszy raz jako papiez wykorzystal radio do wygloszenia swojego przemowienia juz
nastepnego dnia po wybraniu na Stolice Piotrowa'”. Stwierdzal, ze glos papieski niesiony
technologicznymi kanatami komunikacji moze tatwiej dociera¢ do ludzkich umystow 1 serc,
aby na nich zbawiennie wplywa¢'". Sama technologia jest narzedziem, ktore mozna
wykorzysta¢ dla dziela zbawienia, ale tez mu przeszkadzaé. Troska Kosciota o nowe sztuki
1 techniki wynika z ich wptywu na sposob dziatania 1 myS$lenia zarowno pojedynczych ludzi,
jak i catej ludzkos$ci'™. Wykorzystywanie technologii jest zwiazane z procesem optymalizacji
przebiegdw energomaterialnych iinformacyjnych za jej pomoca, co moze by¢ pomocne
w pehieniu misji Ko$ciota.

Kino, radio 1 telewizja daja mozliwo$¢ ogromnych korzys$ci, ale rowniez niosa ze soba

1046

ogromne niebezpieczenstwo °°. Maja one potezny wptyw na ludzkie umysly — moga je
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o$wieca¢, uszlachetnia¢ iupigksza¢ przez podawanie zmyslom tego, co dobre, lub tez
deprawowac 1 prowadzi¢ do ulegania nieokielznanym impulsom przez podawanie zmystom

1047

tego, co zte™’. Szkody wyrzadzone przez technologie sa szczegdlnie niebezpieczne, gdyz

1048

dotycza nie tylko materii, ale takze ludzkiego ducha™°. Historia uczy, ze narzedzia

techniczne, jak w XIX wieku maszyny, ktore zamiast shuzy¢ czlowiekowi zaczgly go

h'**. Podobnie kino, radio

zniewala¢, moga przynies¢ skutki odwrotne od zamierzonyc
i telewizja, jesli nie zostana podporzadkowane prawu Bozemu, moga prowadzi¢ do
niezliczonych szk6d'*®. Ojciec Swiety w zwiazku ztym uznal, Ze nalezy jednoznacznie
potepi¢ twierdzenia, ze mozna usprawiedliwia¢ propagowanie niemoralnych tresci, jesli tylko
odpowiadaja one wymaganiom technicznym lub estetycznym'®'. Blednym jest przekonanie,
ze czlowiek moze droga telekomunikacyjna tworzy¢ irozpowszechnia¢ cokolwiek tylko
zechce, nie baczac na konsekwencje moralne. Taka postawa stanowi powazne zagrozenie dla
dusz ludzkich'”?. Réwniez nie do pogodzenia z nauka chrzeScijanska jest postawa, ktora za
pomoca srodkéw telekomunikacyjnych i radia promuje wylacznie interesy gospodarcze lub
polityczne'®. Ojciec Swigty stwierdzil, ze informacje powinny by¢ prezentowane w sposob
umozliwiajacy zrozumienie oraz refleksj¢. Nalezy unika¢ form przekazu, ktdre przygniataja
odbiorce, badz usprawiedliwiaja czyny naganne. Przekaz powinien wskazywaé¢ mozliwe
srodki zaradcze i wnosi¢ ukojenie, wspierajac przywrocenie prawosci dusz'®*. Rownocze$nie
apelowal o powstrzymanie si¢ od ktamstwa, bledu, oszustwa i przedstawiania fatszywego lub
jednostronnego obrazu zycia. Media powinny promowaé zasady wynikajace z Objawienia —

1953 Papiez zwracal sie¢ do biskupdw, aby S$rodki medialne byly

nienaruszalne i Swicte
wykorzystywane przede wszystkim do przekazywania wiedzy niezbg¢dnej do wypehiania
obowiazkow, wzbogacania kultury duchowej i formowania cztowieka zgodnie z zasadami

chrzescijanstwa'®®,

Za pomoca medidw powinno si¢ przekazywa¢ informacje, ktore
wzmacniaja 1 szerza normy informacyjne — zaréwno te, ktére Kosciol podaje do przyjecia, jak
1 te, ktoére moga pomoc w wykonywania obowiazkoéw stanu i rozwijaé cywilizacjg.

Ojciec Swigty w swoim nauczaniu, ktore nie tylko obejmowato encykliki, widziat role

Kosciota jako czynnika, ktory wprowadza rownowagg bedac pewna przeciwwaga zaréwno do

1% Tamze.
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nauki i technologii, a nie ma na celu im przeczy¢'®’. Kosciot jasno deklaruje, ze jego misja
w dziedzinie radia, kina itelewizji obejmuje nie tylko dzialalno$¢ ewangelizacyjna, ale

rowniez regulowanie i kierowanie tymi srodkami w kwestiach moralnosci 1 religii, poniewaz

1058

moga one przynie$¢ zardwno wielkie dobro, jak i znaczne niebezpieczenstwo *>°. Mistyczne

Ciato Chrystusa w trybie ciagtym analizowato kwestie zwiazane z radiem, kinem 1 telewizja

pod katem zbawienia ludzi'®’, ajednocze$nie zradoScia przyjelo te media jako cenne

narzedzia, ktore moga stuzy¢é gloszeniu Ewangelii i umacnianiu wiary'*®

, gdyz moga
propagowac obrazy, mysli i dzwigki'*'. Papiez podkreslat, ze kino, radio i telewizja to dary

Opatrzno$ci'®®. W dobie Owczesnego, gwaltownego rozwoju technologii Boze przestanie

1063

moglo dociera¢ do ludzi znacznie szybciej niz w czasach apostolow ™. Radio, telewizja

h1064

1 kino byly w czasach pontyfikatu papieza dostgpne niemal dla wszystkic 1 bardziej niz

pisma drukowane ulatwialy wspolprace i porozumienie migdzy ludzmi'®”. Ich obecnoéé
w zyciu publicznym nie mogta jednak prowadzi¢ do zaniedbania wartosci duchowych.
Kosciol pragnie, aby rozwdj kina, radia 1 telewizji byl ukierunkowany na prawdziwe dobro,
wspierajace rozwoj cywilizacyjny catej ludzkosci'®. Ojciec Swiety postrzegal przekazywanie
tresci duchowych przez obraz i glos jako adekwatne do ludzkiej natury. Zmysty, a zwlaszcza
wzrok, ktory uchodzi za szlachetniejszy od innych, sa naturalnym kanatem prowadzacym do
poznania rzeczy duchowych'®’. W tym ujeciu kino, radio i telewizja moga, przy wiasciwym
zastosowaniu, shuzy¢ prawdzie, cnocie'®, dobru imoralnosci przez przekazywanie
wiadomosci, widowisk i wskazowek'*”. Papiez zauwazal, ze $rodki te posiadaja szczegdlny
potencjal do przekazywania zasad inauk zarowno ludziom miodym, jak i starszym'®".
Wolno$¢ ludzka domaga si¢ bowiem, by dzieli¢ si¢ 1 korzysta¢ z osiagnig¢ technicznych

w sposob, ktory udoskonala nature i prowadzi do cnoty'®”". Ojciec Swiety stwierdzit, ze juz od

pism i obrazéw najdawniejszych czaséw po dwczesng papiezowi technikg — wszystkie srodki
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komunikacji powinny czyni¢ zludzi szafarzy Boga'*.

Wszyscy wierzacy sa wige
zobowiazani, aby zabiega¢, by Kosciot miat jak najszersze mozliwosci korzystania
z wynalazkow dla uSwiecania dusz'®”. Papiez z rado$cia zauwazal, Ze jego napomnienia oraz
nauczanie Piusa XI przyczynity si¢ do tego, iz kino, radio i telewizja byly coraz czgsciej
wykorzystywane do doskonalenia dusz i promowania Bozej chwaly'’*. Aby jednak te $rodki
przynosily liczne 1 zbawienne owoce, konieczne jest przestrzeganie zasad, ktore zostaty jasno

1075 Qjciec Swiety wyrazit nadzieje, ze jego wskazania

okreslone w nauczaniu papieskim
zawarte w encyklice Miranda Prorsus rozpala nowy zapal apostolski w obszarze medidw
i przyniosa obfite owoce'’’®. Zachecal, by rowniez na misjach wykorzystywaé te techniczne

1077 W duchu uznania

wynalazki do rozpowszechniania nauki 1utatwiania komunikacji
znaczenia tych S$rodkéw medialnych, papiez oglosit $w. Archaniota Gabriela patronem
telekomunikacji iradia, aby ci, ktérzy z nich korzystaja, rozwazali szlachetno$¢ misji, jaka
jest szerzenie stowa Bozego, jak i mogli bezpieczniej korzystaé¢ z tych technologii'””®. Ojciec
Swiqty wyrazal rowniez nadziejg, ze nie zostang one — bedac zarowno w rekach prywatnych,
jak i panstwowych — uzyte do szerzenia tre$ci pomijajacych Boga i Jego prawo'"”. Za pomoca
technik medialnych mozliwe jest oddziatywanie informacyjne na otoczenie Kos$ciola i jego

podsystemy, dzigki ktéremu moga zaszczepiac si¢ lub poglebia¢ normy informacyjne.

4.9.2. Radio, kino i telewizja w zyciu KoS$ciola

Radio jako cudowny wynalazek'™ stanowi okno na $wiat, pozwalajace na odbior

wyktadow, wiadomosci, sztuki, muzyki, rozmoéw i wydarzen'®'. Nawet osoby zamknigte

w domu pragna by¢ czgscia zycia spotecznego i kulturalnego — nie dziwila zatem Papieza
obecno$¢ odbiornikow radiowych w wielu domach'*®. Papiez zauwazal, ze cho¢ radio ma

pewne ograniczenia techniczne wzgledem kina, to posiada takze niezastapione

1083 1084

1 niewykorzystane w petni zalety ™ — jest niezalezne od czasu imiejsca ™ 1nie wymaga
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nadzoru nad odbiornikami'®. Radio od poczatku wzbudzilo uznanie Kosciota, ktory

dostrzegl w nim pot¢zne narzedzie do szerzenia Ewangelii 1 przekazu prawdy. Radio, bedac
poteznym $rodkiem przekazu, moze i1 powinno by¢ wykorzystywane do szerzenia spraw
ko$cielnych i krzewienia wiary'*®. Papiez wspominal Piusa XI, ktory za pomoca audycji
radiowej zwrécit si¢ do wszystkich Narodéw i calego stworzenia, ukazujac uniwersalny
wymiar tego $rodka komunikacji'®’. W duchu tej tradycji papiez sam przemawiatl do
wiernych poprzez audiencje i transmisje radiowe'™®. Z wielka troska odnosit si¢ do roli radia
w zyciu KoS$ciota i spoleczenstwa'®. Stwierdzal, ze audycje radiowe moga rowniez wspieraé
postuge sakralna'®. Ojciec Swicty korzystat z radia, aby transmitowaé wazne wydarzenia
liturgiczne, jak na przyktad msze §wigta o potnocy z okazji §wigta Niepokalanego Poczegcia

1091

Najswigtszej Maryi Panny Jednoczesnie podkreslat, ze rozwoj radia, atakze kina

itelewizji, sktonit Kos$ciol do objgcia tych Srodkow troska duszpasterska, aby chronié
wiernych przed potencjalnymi niebezpieczenstwami pltynacymi zich niewlasciwego
wykorzystania'®?. Papiez chwalil rowniez przyklady wtasciwego uzycia radia, jak dziatalno$¢

amerykanskiej prasy iradia, szczegdlnie Marconi Radio, ktére zashuzyly si¢ jako obroncy

1093

katolicyzmu ™. Przypominat, Ze sam zadbat o rozw¢j i1 doskonalenie radia watykanskiego,

ktore przynositlo wiele zastug Ko$ciotowi'”®. Zaznaczat jednak, ze osoby wystepujace

w audycjach radiowych powinny w pelni podporzadkowac¢ si¢ dyrektywom Kosciota, nie
szukajac wlasnych korzys$ci ani popularnosci. Nawet jesli poruszaja tematy spoleczne, musza
kierowaé si¢ zasadami i nauka Kosciota'®®. Ojciec Swiety zachecal biskupdéw, aby w miare

1096

mozliwo$ci doskonalili i1 wspierali katolickie audycje radiowe ™. Zapewnial tez, ze wie

o trudno$ciach dyrektorow katolickich rozglo$ni radiowych, ale ma nadziejg, ze beda

z zapatem i wspdOlnymi sitami kontynuowaé swoje dzieto'™’

, jak 1wyrazal wdzigcznosé
uczciwym dyrektorom i tworcom audycji, ktdrzy rozumiejac potrzeby Kosciota, dostarczali

niezbedne $rodki techniczne i czas antenowy na gloszenie stowa Bozego — uczestniczac tym
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samym w dziele apostolskim'®®®

. Osoby angazujace si¢ w dziatalno$¢ radiowa powinny
dziala¢ zgodnie z normami informacyjnymi 1 prawnymi Kosciofa.
Radio moze spetnia¢ najwicksze zadania edukacyjne, wznoszac ludzkie umysty ku

1099

rzeczom duchowym Papiez wskazywal, ze korzystanie zniego powinno stuzy¢

wzbogacaniu wiedzy, sztuki, nauki irelaksowi''”, ale tez musi by¢ $wiadome
1 odpowiedzialne. Shluchanie radia bez rozwagi, wybierajac programy przypadkowo,

1101

porownywat do wpuszczania do domu wszystkich bez wyjatku ™. Kosciot podkresla, ze

audycje powinny promowac dobro, prawde i mobilizowa¢ do dziatania na rzecz bliznich

i spoteczenstwa''®,

Jednakze papiez nie ukrywal, ze przez radio moga by¢ takze
przekazywane przewrotne i falszywe doktryny''®. Stuchacze sa wezwani do promowania tych
audycji, ktore zblizaja do Boga''®. Maja obowiazek przekazywania stusznych oczekiwan
1 krytyk pod adresem zarzadzajacych programami, jako Ze radio jest jednostronnym $rodkiem
komunikacji''®. Zacheca si¢ ich takze, aby ksztaltowali roztropne kryteria oceny i wspierali
dobre audycje, promujac wartosci chrze$cijafiskie: dobro, sprawiedliwo$¢, prawde i mito$¢'™.
Dla tego celu moga powstawaé stowarzyszenia shuchaczy 1widzow, ktore -—
podporzadkowane koscielnym urzgdom — beda troszczy¢ si¢ o poziom kultury medialnej
przez adekwatna ocene audycji radiowych'”. Wydaje sie, ze przekaz radiowy powinien
stuzy¢ wszystkim rodzajom norm — nawet witalnym (pewnej przyjemnosci). Pomimo swojej
jednostronnej natury Ojciec Swigty postuluje stworzenia sprzezenia zwrotnego w celu
optymalizacji funkcjonowania stacji radiowych. Do tego celu miatyby powstawaé
podsystemy sktadajace si¢ ze stuchaczy, a w przypadku innych mediow — tez widzow.

Aby mozliwe byto prezentowanie w audycjach radiowych tresci zwiazanych z liturgia,
prawdami katolickimi, sprawami i wydarzeniami Kos$ciota z godnos$cia nalezna tym sprawom
wymagane jest odpowiednie przygotowanie S$wieckich i duchownych. Przygotowanie
i prowadzenie tego typu audycji wymaga wiedzy technicznej, znacznego talentu, jak

<1108

1uwagi . W krajach o mniejszym doswiadczeniu w sztuce radiowej wskazane jest, aby

kandydaci do pracy w radiu odbywali szkolenia w srodowiskach bardziej doswiadczonych, by
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zapewni¢ zgodno$¢ z zasadami sztuki i nauki Ko$ciota!'”. Tylko wtedy audycje beda mogty
wyrdznia¢ si¢ swoim kunsztem, odwotujac si¢ do bogactwa chrzescijanskiej tradycji
i profesjonalnie przygotowywane w duchu odpowiedzialnoéci i pickna'''®. Ponadto nie mozna
opiera¢ tresci audycji radiowych wylacznie na wynikach badan opinii publicznej, gdyz
reakcje publicznosci moga by¢ podyktowane chwilowymi impulsami, zmiennymi nastrojami

1111

lub motywacjami sprzecznymi z rozumem . Tresci audycji radiowych powinny wynikad

z norm informacyjnych, a nie by¢ podyktowane efektem chwilowych bodzcéw (motywacji).
Osoby uczace si¢ sztuki medialnej powinny korzysta¢ z podsystemow Kosciota, ktore
nieckoniecznie sa zich wlasnego nadystemu panstwowego lub narodowego. Pokazuje to
ponadnarodowy charakter Kos$ciofa.

Kinematografia, jako jedno z najwazniejszych narzedzi propagowania mysli, niesie ze

sobg zarowno wielkie mozliwosci, jak i odpowiedzialnos¢''?

. Papiez opisywal kino — za
Piusem XI — jako szkol¢ zycia, gdzie dzigki imersyjnej formie przekazu, widowiska

oddzialuja na wszystkie wtadze czlowieka, wciagajac go w przedstawiong rzeczywisto$¢''"?,

Pius XI, w encyklice Vigilanti Cura, w ktérej zwrédcit si¢ do biskupow i arcybiskupow
Stanow Zjednoczonych, zachegcal, aby kino stuzylo zbawieniu dusz, rozszerzaniu si¢

Kroélestwa Chrystusa i chwale Bozej — co rowniez zalecat jego nastepca Pius XII, adresujac te

<1114

stowa do pasterzy, wychowawcoéw chrzescijanskich 1 Akeji Katolickiej' *. Wskazywat takze,

ze produkcja filméw kinowych to zadanie ztozone, angazujace wielu ludzi, i nie moze by¢

1115

wykonywane samodzielnie przez pojedyncze osoby °. Aby kino rzeczywiscie stuzylo

szlachetnym celom, wszyscy zaangazowani — artys$ci, technicy, rzemie$lnicy i grupy
odpowiedzialne za finansowanie — powinni dziala¢ z dobra wola 1zgodnie zprawym

1116

sumieniem Wszystkie katolickie inicjatywy filmowe powinny by¢ kierowane ku

wlasciwemu celowi, to znaczy dobru moralnemu i duchowemu widzow''"

. Co wigcej
czasopisma i gazety katolickie powinny pouczaé swoich czytelnikow, jak interpretowac filmy
w kontekscie moralnosci. Ich autorzy popeiniaja biad, jesli ograniczaja si¢ jedynie do opisu
bez odniesienia do warto$ci duchowych'''®. Papiez szczegdlnie potepial postawe

pobtazliwosci wobec produkcji filmowych, ktére naruszaja zasady moralne lub sa sprzeczne
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z wiarg katolicka, nawet je$li wyrdzniaja si¢ poziomem artystycznym lub technicznym''™.

Filmy powinny wszczepiac 1 poglgbia¢ normy informacyjne. Produkowanie informacji o nich
w czasopismach i gazetach powinno rowniez uwzglednia¢ porownanie wilasciwosci danego
filmu do norm etycznych Kosciota. Co wigcej Ojciec Swigty zalecal, aby czasopisma i gazety
nie tylko podawaty juz wyprodukowane informacje, ale uczyly katolikow procesu ich
przetwarzania — interpretacji danego filmu.

Papiez Pius XII uznawat telewizje za wydarzenie przelomowe w dziejach $wiata''®’.
Od samego poczatku podkreslal zard6wno zbawienna silg 1 liczne korzysci, jakie niesie ze soba
to medium, jak ipowazne zagrozenia oraz mozliwo$¢ naduzy¢é wynikajacych
z nieumiarkowanego i nieodpowiedzialnego jej stosowania''?'. Telewizja taczy w sobie cechy
radia 1kina — z kinem dzieli zywos$¢ obrazu, a zradiem fakt, ze nie wymaga fizycznej

obecno$ci widza w okre$lonym miejscu, takim jak sala kinowa''*

. Ma jednak pewna unikalna
zaletg: zdolno$¢ przedstawiania aktualnie dziejacych si¢ wydarzen za pomoca dzwigku
i obrazu, co daje jej wyjatkowa site oddziatywania''>’. Papiez podkre$lal, ze nie ma potrzeby
powtarza¢ w kontekscie telewizji raz jeszcze obowiazkow, jakie ciaza na widzach, twércach
i decydentach politycznych, ani znaczenia troski i staranno$ci przy przygotowywaniu
i promowaniu programéw o tresci religijnej, gdyz sa podobne, jak w przypadku innych
mediow''*. Tym niemniej, aby telewizja spelniala swoja funkcje moralng i edukacyjna,
w pierwszej kolejnosci powinny by¢ przygotowywane programy zgodne z zasadami
moralnymi, jak rowniez z zasadami techniki i psychologii''®. Papiez zauwazal, ze pojawiaty
si¢ glosy sceptyczne — niektérzy twierdzili, ze wymogi nieprzerwanego nadawania oraz
potrzeba roznorodnosci programowej powoduja, iz telewizja jest zmuszona emitowac tresci
przeznaczone jedynie dla masowej publicznosci, a dodatkowa trudnoscia jest fakt, ze
odbiorcami sg zard6wno miodzi, jak i starsi''*®. Jednak trudnosci te nie zwalniaja tworcow
z odpowiedzialno$ci za moralny wymiar ich pracy. Dlatego osoby odpowiedzialne za
tworzenie 1inadzorowanie programow telewizyjnych powinny troszczy¢ si¢ o uczciwosé

i przestrzeganie zasad religijnych''?’. Samo dobre nastawienie i szlachetne cele tworcow nie

sa wystarczajace — konieczna jest takze rozwaga iczujno$¢ po stronie widzow, ktdrzy
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wspotodpowiadaja za wpltyw telewizji na spoleczenstwo''?®. Papiez stwierdzit z nadzieja, ze
telewizja moze sta¢ si¢ skutecznym s$rodkiem wychowania, ksztalcenia 1 podnoszenia
poziomu duchowego ludzi, jesli sumienia katolikéw w tej dziedzinie beda ksztalttowane
zgodnie z zasadami chrze$cijanstwa''?’. Zagrozeniem natomiast moze by¢ ogladanie telewizji
bez umiaru ibez hamulcow moralnych, ktéore wyrzadza ogromne szkody zar6wno

jednostkom, jak icalemu spoleczenstwu''*

. Zarébwno tworcy tresci, jak 1ich widzowie
powinni posiada¢ wysokie normy informacyjne, aby telewizja mogta stuzy¢ na pozytek dla

ich nadsysteméw — Kos$ciota, narodu i panstwa.

4.9.3. Odpowiedzialno$¢ moralna zwigzana z wykorzystywaniem mediow

Ojciec Swiety jednoznacznie podkreslal, ze wiadciciele kin, choé staja przed
trudnosciami — jak cho¢by konkurencja ze strony telewizji — nie sa w zaden sposéb
usprawiedliwieni  z prezentowania niemoralnych filméw lub zawierania umow
zobowiazujacych do ich emisji'®'. Jednocze$nie zuznaniem odnosit si¢ do inicjatyw
wiadcicieli kin, ktérzy zobowiazali si¢ nie emitowaé filmoéw niemoralnych, i1 wyrazat
nadziejg, ze postawa ta rozszerzy si¢ na caty swiat, tak aby zaden katolik prowadzacy kino nie
wahat si¢ do niej dolaczy¢''*?. Zalecal rowniez, aby katoliccy wilasciciele kin zrzeszali sie
w celu skuteczniejszego wdrazania zalecen koscielnych urzedow i1 wspdlnej troski o dobro

wspllne''

. Wiasciciele kin oraz dystrybutorzy filmowi maja obowiazek oferowaé¢ wytacznie
filmy zgodne z moralno$cia'**, dbajac takze o to, by nie emitowa¢ niemoralnych reklam,
nawet jeSli odnosza si¢ do moralnych filmow''®. Szczegodlnie dotyczy to kin podlegajacych

1136 Emitowanie

Kosciotowi, w ktorych nalezy dopuszczaé tylko ijedynie filmy moralne
niemoralnych filméw ireklam wyrzadza bowiem powazna szkodg, zwlaszcza mlodym,
rozbudzajac zte 1 nieczyste mysli, co prowadzi do deprawacji obyczajoéw i stanowi zagrozenie
dla dobra spoteczenstwa''*’. Rowniez dystrybucja filmow nie moze by¢ traktowana wylacznie
jako techniczna funkcja. Film to nie tylko towar — to no$nik tresci wptywajacych na ludzkie

umysty. Dlatego dystrybutorzy i wlasciciele kin ponosza moralna odpowiedzialno$¢ za skutki
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swojej pracy'"*®. Im wieksze mozliwosci wptywu, tym wigksza odpowiedzialno$¢ — dotyczy
to zwlaszcza tych dystrybutoréw, ktorzy angazuja si¢ finansowo w produkcj¢ filmowa i przez
to moga promowaé wartoSciowe dzieta''*’. Mozna w tym fragmencie zauwazy¢ tworzenie
podsysteméw wiascicieli kin, ktore to pozwolity na skuteczniejsze dzialanie zwigzane
znormami informacyjnymi. Co wigcej tworzenie i emitowanie filmu nie powinno dotyczy¢
tylko norm ekonomicznych, ale przede wszystkim informacyjnych.

Papiez wzywal rowniez samych twoércow filmowych 1 wspierajacych ich artystow, aby
tworzyli wylacznie filmy moralne i zgodne z wiarg''*’. Na polepszenie standardow filmow

wplyw mialo rowniez poczucie obowiazku aktorow''*!

, ktorzy powinni pamigtaé o swojej
godno$ci i odmawia¢ udzialu w niemoralnych produkcjach''*. Kazdy aktor, ktory zyskat
stawe, powinien wykorzysta¢ ja dla dobra, prowadzac ludzi ku temu, co szlachetne, a jego

zycie prywatne powinno by¢ wzorem cnoty''*

. Chrzescijanski aktor nie moze dazy¢ do
idolatrii, lecz swoja postawa inspirowa¢ innych do chwalenia Boga''**. Papiez podkreslal, ze
najwigksza odpowiedzialnos¢ w kontekscie filméw spoczywa na ich twodrcach 1 artystach,
ktorzy powinni by¢ wspierani w swojej pracy, zwlaszcza jesli kieruja si¢ dobra wola, maja
talent lub $rodki do produkcji wartosciowych dziet''*. Ojciec Swigty uspokajal, ze zaufanie
tworcow 1 aktorow do Kos$ciota nie umniejsza ich autorytetu, gdyz wiara po wszystkie czasy
bedzie obrona czlowieka, a odbiorcy zostana ubogaceni 1udoskonaleni moralnie ico do
1146

chrzescijanskiej wiedzy *°. Wyrazat przekonanie, ze dopiero gdy tworcy filmoéw zostana

uksztattowani w duchu chrze$cijanskiego prawa, kino osiagnie swoj najwyzszy poziom''*.
Poznanie nauki Kos$ciota na temat cnoty, zycia, szczg$cia, cierpienia, grzechu, duszy, ciata,
jak 1dazen pojedynczych ludzi 1catych spoteczenstw moze zainspirowaé artystow do
tworzenia trwatych i wielkich dziet oraz odkrywania nowych $ciezek tworczosci''®. W tym
duchu papiez wyrazat nadziejg, ze wartoSciowe filmy zostana dostrzezone i nagradzane —
zarbwno przez gremia migdzynarodowe, jak 1iprzez publiczno$é. Galom filmowym

przypisywal potencjalna rolg¢ w promowaniu produkcji, ktore miaty wktad w rozwoj duchowy

i edukacyjny spoteczenstwa''®’. Papiez miat tez nadzieje, ze ludzie prawi o dobrej woli beda
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dazy¢, aby wartosciowe filmy uzyskaty jako nagrode publiczne uznanie i aprobate''™°. Autor,
ktory posiada duze mozliwosci sterowania widzami, ktorzy go szczegodlnie powazaja,
powinien je wykorzysta¢ do szerzenie norm informacyjnych Kosciota.

Ojciec Swiety zauwazyt, ze niektorzy ludzie nie rozumieja, nie znaja lub otwarcie
sprzeciwiaja si¢ nauczaniu Ko$ciota w sprawach radia, kina i telewizji. Kierowani checia
zysku lub ulegajac zgubnym ideom, odrzucaja wolno$¢ 1 godnos¢ ludzka lub przyjmuja
bledne poglady dotyczace sztuk picknych'''. Jednocze$nie stwierdzal, ze aby odbiorca mogt
skutecznie odebra¢ przekaz z kina, radia lub telewizji musi mie¢ odpowiednio uksztaltowany
umyst 1 dusze, aby moc rozumie¢ przekaz i kierowac si¢ prawym sumieniem. Dzigki temu
bedzie mial mozliwo$¢ dojrzatej analizy 1 oceny przekazu zamiast bezrefleksyjnemu poddaniu
sic wptywowi przekazu'*?. Papiez pochwalal i zalecal inicjatywy wychowujace odbiorcow
kina, radia 1 telewizji, oile sa zgodne znormami duchowej kultury i dydaktyki. Wyrazal
pragnienie, aby zostaly wprowadzone w szkolach, Akcji Katolickiej i grupach
parafialnych'"”®. Podkreslajac, ze radio, kino itelewizja nie stuza jedynie rozrywce,
wskazywal, ze moga i1powinny przyczynia¢ si¢ do rozwoju cnoty, duchowej kultury
1 formacji spoteczenstwa. Wynikalo to z ich sily oddziatywania na zmysty, ktére prowadza

cztowieka do refleksji intelektualnej'™*. Widowiska, zdaniem papieza, maja za zadanie nie

tylko dostarcza¢ rozrywki, ale przede wszystkim ksztaltowa¢ ducha i przekazywaé wiedze''™.

Papiez przestrzegal, ze jesli odbiorcy nie zostana uformowani $wiattem nauki Chrystusa, nie
mozna oczekiwaé ani postepu kulturowego, ani godziwej rozrywki''*’. Swiadomos¢ potrzeby
ksztaltowania widza w prawym sumieniu i adekwatnej wiedzy zainspirowata wielu katolikow

do tworzenia instytucji i inicjatyw pomagajacych dorostym 1 mtodziezy w rozumieniu

1157

zarOwno zagrozen, jak ikorzysci wynikajacych zprzekazu medialnego °’. Wychowanie

odbiorcow zgodnie zzasadami katolickimi moze zmniejszy¢ ryzyko moralnego upadku

1158

iwznies¢ ich mys$lenie ku sprawom duchowym Widzom nie wolno uczestniczy¢

w widowiskach niemoralnych, lecz musza wybiera¢ tylko te, ktoére zgodne sa z nauka

1159

Kosciota oraz z wytycznymi zatwierdzonymi przez koscielne urzedy Kina, radio

itelewizja oferuja roézne przedstawienia, ktdre sa przeznaczone do szerokiej publiczno$ci
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w réznym wieku, statusie i wyksztatceniu' ', co jest o tyle istotne, ze widowiska powinny by¢

dostosowane do moralnosci, duchowej fascynacji, emocjonalnej wrazliwosci 1 poziomu

1161

intelektualnego odbiorcy. Sama edukacja i wychowanie odbiorcy nie wystarczy °. Ojciec

Swiety przypominat réwniez o odpowiedzialnosci widzéw w tym zakresie, ze kazdy, kto
kupuje bilet do kina, de facto glosuje za uczciwym lub nieuczciwym przekazem''®.

Papiez Pius XII wyrazat wyrazne zyczenie, aby powstawaly i byly publikowane
ogolnodostepne katalogi klasyfikujace filmy z punktu widzenia moralnosci chrzescijanskie;.
Zadanie to powierzat szlachetnym osobom, ktore wyrdzniaty si¢ roztropnoscia 1 wiedza, a ich
praca powinna odbywaé si¢ pod nadzorem Kosciota''”. Tego rodzaju klasyfikacja filmow
mial za zadanie oceni¢ zgodno$¢ dziet z zasadami moralnymi chrze$cijanstwa''®. Aby jednak
przyniosta duchowe owoce, osoby odpowiedzialne za nig powinny poswigca¢ wiele czasu na
modlitwe i studium zagadnien filmowych. Filmy nie moga nigdy obraza¢ godnos$ci osoby
ludzkiej, $wigtosci zycia, wrazliwosci rodzinnej ani cywilnej wspdlnoty. Celem tej oceny jest
prowadzenie umystow ku $wiattu moralnych zasad i szacunkowi dla warto$ci''®. Papiez
wskazywal, ze jasny i czytelny podziat na dobre i zle filmy pozwala katolikom dokonywac
odpowiedzialnych wybordéw, dzigki czemu moga oni unika¢ zagrozen i ubogacaé swoje
dusze''®. Przeciwnie, ogladanie ztych filmow nie tylko zubaza duchowo widza, ale rowniez

1167

wspiera handlarzy niemoralno$cia i daje zly przyklad innym''”’. Dlatego Ojciec Swicty
wzywal katolickich krytykéw filmowych, aby w swoich recenzjach zwracali uwage na
moralny aspekt dziel, by nie dopusci¢ do relatywizmu moralnego i by utrzymaé wlasciwa
hierarchi¢ warto$ci — nie mozna uzna¢ wartosci estetycznej lub technicznej za wazniejsza od
prawdy i dobra''®®. Papiez wyrazal nadzieje, ze wierni beda odpowiednio pouczani — przy
kazdej okazji — o koniecznos$ci zapoznawania si¢ z opiniami wiladzy kos$cielnej na temat
filmow i innych przekazéw medialnych''®. Normy estetyczne zawsze sa podlegte normom
informacyjnym. Wybory ztych moralnie filméw wiaza si¢ z wystawianiem na mozliwo$é
grzechu, ktore zostalo juz w pracy opisane, jak i zasilaniem energia akumulatora osob

niegodziwych, a czasem ich calych systeméw. Na uwage zastuguje réwniez fakt, ze osoba,

ktéra miataby ocenia¢ filmy pod katem ich moralnosci lub jej braku musi wiaza¢ sig relacjami
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modlitwy z Bogiem i $wigtymi, zatem nie jest to tylko ijedynie proces, ktory polega na
przetwarzaniu informacji przez korelator.

Papiez Pius XII dostrzegat kluczowa role duchowienstwa w odpowiedzialnym
1 apostolskim wykorzystaniu nowoczesnych $rodkow przekazu — radia, kina i telewizji.
Wspominal, Zze przemawiatl w tej intencji m.in. na tygodniowym kongresie we Wloszech
dotyczacym dostosowywania kaptanskiej postugi do wspodtczesnosci''”’. Zwracat uwage, ze
kaptani odgrywaja zasadnicza role w promowaniu i wlasciwym wykorzystaniu telewizji przez

ludzi'™

. Powinni oni dogl¢bnie zapoznaé si¢ z wptywem, jaki radio, kino i telewizja
wywieraja na umysly wiernych. Gdy ich postuga tego wymaga — lub gdy pragna dotrze¢ do
wigkszej liczby ludzi — powinni umie¢ §wiadomie 1 odpowiedzialnie z nich korzystac¢. Jezeli
sami si¢gaja po te Srodki, musza by¢ przykladem przez swoja rozwage, $wiadomosc

obowiazkéw i umiarkowanie''’,

Papiez réwniez podkreslal, Zze duchowni nie moga
angazowac si¢ w produkcje filmoéw bez uprzedniej zgody swoich przelozonych. Zgoda ta
powinna opiera¢ si¢ na ocenie, czy kaptan posiada odpowiednie wyksztatcenie 1 kompetencje

do takiego zadania''”?

. W kontekscie kaptanskiej odpowiedzialnosci, Papiez przypominat
biskupom, Zze powinni chroni¢ wiernych przed szkodami, jakie moga wyrzadzi¢ te media, ale
takze zauwazal, ze potrafia one skutecznie wspiera¢ chrzescijanskie obyczaje

w spoleczenstwie''”*

. Zwracal si¢ z zacheta do katolikow — zwlaszcza duchownych oraz
cztonkow zgromadzen i1 zakonoéw, ktorzy wyrdzniaja si¢ nauka, wiedza i znajomoscia sztuk —
aby aktywnie przyczyniali si¢ do rozwoju telewizji, oferujac swoja wspolpraceg. Dzigki ich
zaangazowaniu osiagnigcia i warto$ci minionych epok moga zosta¢ tworczo zintegrowane
z autentycznym postegpem umyslowym przynoszac korzy$¢ telewizji''”. Szczegdlna role
w kontekscie mediow petnia podsystemy kaptanow, biskupow 1 zakonnikéw. Biskupi peinia
rolg homeostazy niwelujacej zagrozenia z otoczenia zwiazane z mediami.

Koscielne urzedy nadzorcze nad mediami powinny by¢ kierowane przez duchownych
wyznaczonych do tego przez biskupow, wspieranych przez osoby kompetentne w tych
dziedzinach'”®. Ojciec Swicty podkreslal, ze rola koscielnych urzedéw zajmujacych sig

kinem, radiem i telewizjq jest nie tylko administracyjna, ale glgboko pastoralna i formacyjna —

maja one za zadanie kierowad, wspiera¢ iorganizowaé inicjatywy edukacyjne w duchu
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chrzescijanskim, a takze chroni¢ procesy zwiazane ze sztukami medialnymi''”’. Ojciec Swiety
przypominal, ze jego poprzednik, Pius XI, wezwat biskupow do tworzenia w swoich krajach
urzedow nadzorczych odpowiedzialnych za klasyfikacje widowisk, promowanie tych
warto$ciowych i przekazywanie opinii do wiernych 1 duchowienstwa. Pius XII potwierdzat to
wezwanie 1wyrazal zyczenie, aby takie urzgdy istnialy wszgdzie tam, gdzie jeszcze nie
zostaly powotane, poniewaz sa one niezbgdne do zachowania integralno$ci moralnej
chrze$cijan i wlasciwego wykorzystywania duchowego potencjalu mediow''’®. W niektorych
krajach biskupi odpowiedzieli na to wezwanie jeszcze przed napisaniem encykliki, tworzac
urzedy nadzorcze nie tylko wobec kina, ale rowniez wobec radia i telewizji''”. Papiez
ustanowil rowniez specjalng rad¢ w Kurii Rzymskiej — Papieska Komisje¢ ds. Kinematografii,
Radia i Telewizji, zajmujaca si¢ obyczajowymi zagadnieniami zwigzanymi z radiem, kinem
1180

itelewizja *, atakze przekazal jej konkretne wskazania zawarte w swojej encyklice, aby

1181

mogly zosta¢ wprowadzone w zycie Mogli zniej korzysta¢ zaré6wno biskupi, jak

i wszystkie osoby odpowiedzialne za prace w dziedzinie mediow''*.

Na poziomie lokalnym papiez zachecat biskupow, by podlegte im urzedy medialne
wspoOlpracowaty ze soba lub podlegaty jednej wspdlnej radzie, co zwigkszy ich skutecznos¢.
W sprawach bardziej ztozonych, lokalne instytucje powinny naleze¢ do stowarzyszen
migdzynarodowych zatwierdzonych przez Rzym, aby mogly korzysta¢ z szerszej wiedzy
i doswiadczenia''®. Biskupi rowniez powinni korzysta¢ z ko$cielnych urzedéw zajmujacych
si¢ tymi mediami''™. Papiez zyczyl sobie takze, aby przez te urzedy przekazywali normy,
wskazania, informacje i widowiska dostosowane do konkretnych okoliczno$ci czasu
i miejsca'™®. W przypadku, gdy dochodzi do zetkniecia wymogow sztuki filmowej z zasadami
religijnymi 1 moralnymi, tworcy oraz arty$ci mogli zwrdci¢ si¢ do katolickiego urzedu
filmowego. Urzad ten chgtnie udzielal pomocy — na przyklad przez delegowanie kaptana-
specjalisty, ktory pomoze odnalezé rownowage miedzy sztuka a wiarg''®. Katolickie urzedy
radiowe mialy obowiazek porzadkowaé, koordynowac¢ i promowaé audycje religijne, a takze

czuwaé, aby nie pojawialy si¢ wnich treSci niemoralne''* Powinny rowniez wspieraé
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dyrektoréw stacji radiowych, udzielajac im fachowej pomocy. Waznym zadaniem tych
urzedow byto takze informowanie wiernych — za posrednictwem gazet i czasopism — o tresci
i charakterze audycji, nawet mimo trudno$ci wich wczesniejszej ocenie''™. Rowniez
w przypadku transmisji religijnych za posrednictwem telewizji, decyzja o ich zasadno$ci
lezata w gestii biskupéw poszczegdlnych krajow. Ich realizacje miat koordynowac specjalnie
powotlany urzad, ktorego zadaniem bylo réwniez formowanie widzow 1 nadzorowanie

zgodno$ci treSci  z chrze$cijanska moralno$cig''®’.

Papiez wzywal réwniez wiernych,
a szczegollnie czlonkéw Akcji Katolickiej, by wspierali dziatalno$¢ urzedéw nadzorujacych
media i aktywnie z nimi wspolpracowali, rozumiejac wage ich misji''. Kosciét tworzyt
podsystemy, ktore mialy za zadanie usuwaé zaburzenia réwnowagi systemow w zakresie
mediéow 1ochrony wiernych, jak 1 wspiera¢ procesy zwiazane z mediami. Odpowiednie
instytucje mialy réwniez na celu informowanie innych systeméw w zakresie norm
informacyjnych dotyczacych mediow.

Papiez dzielit si¢ z biskupami swoimi obawami o zagrozenia dla wiary 1 moralnosci,
ktore moga wynika¢ z niewlasciwego uzycia tych srodkow, oraz nadzieja, ze dzigki nauce

1191

zawarte] w encyklice media moga tez przynie§¢ wiele dobra' . Z bdlem stwierdzal, ze

odrzucenie lub niezrozumienie nauki Kos$ciota dotyczacej medidéw moze prowadzi¢ do
zlekcewazenia godno$ci i wolnosci czlowieka''”?. Dlatego tez biskupi mieli wyznaczy¢ np.

jeden dzien $wiateczny w roku na pouczenie wiernych o obowiazkach w odniesieniu do

1193

widowisk oraz modlitwg wtej intencji Obowiazkiem biskupow bylo rowniez

przypominanie duchownym — w tym zakonnikom niepodlegajacym jurysdykcji miejscowej —

ktorzy prowadza kina, ze musza $ciSle przestrzega¢ zasad okreSlonych przez Kosciot'™,

aprzez odpowiednie urzedy udziela¢ wskazowek tym ktérzy wspdlpracuja ze stacjami

radiowymi i telewizyjnymi''®>. Wobec tworcow filmowych i ich wspotpracownikow, ktorzy

tworza filmy niemoralne, biskupi powinni stosowa¢ napomnienia a— gdy trzeba —

1196

odpowiednie kary' ”°. Mieli rowniez obowiazek informowania wiernych o stacjach szerzacych
doktryny sprzeczne z wiara''’. Jak iprzypominania wladzom cywilnym o ich

odpowiedzialnosci za ochrong 1rozw6j katolickich audycji radiowych, szczegdlnie
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odpowiadajacych na potrzeby duchowe wdni $wiateczne'"®,

Dzigki zaangazowaniu
biskupéw powstaly liczne dziela, ktore na poziomie diecezji, narodow, a nawet
migdzynarodowym, promowaty apostolat medialny i1 wspieraty duszpasterstwo w przestrzeni
publicznej'”. Biskupi mieli przekazywaé chrze$cijanska nauke wich kontek$cie swoim
podwladnym i podejmowaé aktywne dziatania w tej materii®®. Biskupi w zakresie mediow
mieli oddziatywa¢ nie tylko na podsystemy Kosciola, ale tez na decydentéw panstwowych,
ktorzy mogli do niego nie naleze€.

Papiez Pius XII wyrazal przekonanie, ze $rodki telekomunikacyjne moga skutecznie
ksztattowa¢ ludzkiego ducha, pod warunkiem istnienia wspolpracy pomigdzy Kosciolem,
panstwem oraz osobami zajmujacymi si¢ tymi dziedzinami sztuki. W przeciwnym razie,
z braku odpowiednich praw i $rodkéw ostroznosci, moze dojs¢ do upadku obyczajow
i obnizenia poziomu kultury ludowej™'. Koscidt uznaje réwniez, ze spoteczefistwa maja
prawo do korzystania z technologii w celu rozpowszechniania wiadomos$ci inauk. Tego
rodzaju tresci sa nie tylko pozyteczne, lecz w wielu przypadkach wrgcz konieczne dla dobra
wspolnego'??. Ojciec Swiety wyrazat oburzenie z powodu ograniczania dostepu do radia,
szczegblnie w czasach, gdy osoby chore pragngly uczestniczy¢ chocby przez transmisje
radiowa w Eucharystii 1 modlitwach wspolnoty, amiliony ludzi wciaz nie slyszaly
o Ewangelii”®®. Decydenci panstw maja obowiazek tworzenia takich warunkow, ktore
umozliwia szerokie 1godziwe korzystanie ztechnologii stuzacej krzewieniu cnoty

1204

i prawdy ™. Papiez zauwazyl przy tym, Ze oddolne inicjatywy w zakresie regulowania
przekazu telekomunikacyjnego sa godne pochwaly i1 zapobiegaja wielu szkodom, jednak nie

1205

zastgpowaly one obowiazku wladz — raczej go wspieraty Decydenci nie powinni

ogranicza¢ si¢ jedynie do politycznych aspektoéw nowoczesnych technologii — ich
obowiazkiem jest takze czuwanie nad zachowaniem dobrych obyczajow w spoleczenstwie'**.
Troska ta nie powinna by¢ postrzegana jako ograniczenie wolnosci jednostki, poniewaz
dotyczy catej ludzkosci™’. W tym kontekscie papiez wyrazil uznanie dla glosicieli Bozego
stowa, ktorzy odpowiedzialnie i Swiadomie ksztaltuja sumienia ludzi poprzez radio, telewizje

i kino. Ich troska o integralno$¢ moralna narodéw zastugiwata na wsparcie ze strony tych,
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ktorzy posiadali autorytet zarbwno w panstwie, jak i w Kosciele™®. Glosiciele Bozego stowa,
ktorzy postuguja si¢ tymi mediami, dziela si¢ w ten sposob osiagnigciami wspolczesnosci
w shuzbie prawdzie i wychowaniu moralnemu'?”. Stuzba prawdzie w kontekscie kina, radia
itelewizji wymaga codziennego wspierania wzajemnego zrozumienia migdzy narodami,
uwzglednienia ich zasobow, zacie$niania wigzi, udzielania pomocy oraz promowania

wspélpracy obywateli i wiadz'?"’.

Papiez wyrazat zyczenie, aby wszyscy nauczyciele
1 wychowawcy, ktérzy poprzez kino, radio itelewizj¢ ucza o obowiazkach, ubogacaja
duchowa kulture i ksztattuja ludzi w duchu chrze$cijanskim, zostali godnie pochwaleni za
swoje dzieto""". Przypominat, ze rowniez jednostki — w zgodzie ze wspolnym dobrem — moga
poprzez $rodki telekomunikacyjne przyczynia¢ si¢ do rozwoju duchowego 1 intelektualnego
wlasnego oraz innych o0s6b'?'?2. Papiez podkre$lat, ze wielu decydentow, artystow,
handlowcow 1innych — zaréwno katolikéw, jak 1niekatolikbw — angazowato sig
w odpowiedzialne wykorzystanie $srodkéw przekazu, dazac do realizacji Bozych nakazéw,
ochrony godnosci cztowieka oraz przeciwdziatania niebezpieczenstwom moralnym 1 zhu,

czesto ponoszac przy tym koszty materialne'?".

Jak 1z serdeczno$cia przyjmowal na
audiencje tworcow 1 artystow zwiazanych z radiem, kinem i telewizja, by wyrazi¢ im uznanie,
uswiadomi¢ ich odpowiedzialno$¢, okresli¢ ich zadania i wskazaé zagrozenia zwiazane z ich

dzialalno$cig'*"*

. W kontekscie medidéw istotne sa zaréwno dziatania oddolne, jak 1 odgorne,
jednak bez odpowiednich norm prawnych, ktore sa ustalane na poziomie systemow
panstwowych, media iich uzytkownicy nie bgda odpowiednio zabezpieczeni. Dodatkowo
ponownie da si¢ zauwazy¢, ze priorytetem jest szerzenie i wzmacnianie norm informacyjnych
na roznych ptaszczyznach.

Przedstawione rozwazania potwierdzaja, ze technologia — sama w sobie moralnie
obojetna — nabiera wymiaru etycznego w akcie ludzkiego uzycia, stajac si¢ narzedziem tadu
lub deprawacji. Radio, kino i telewizja, dzigki sile obrazu idzwigku, moga skutecznie
wspiera¢ kultur¢ duchowa, dydaktyke i cnote, o ile ich wytwarzanie, dystrybucja i recepcja
pozostaja poddane prawu Bozemu, rozumnym kryteriom oceny oraz koscielnym strukturom

czuwania. Odpowiedzialno$¢ jest wspoldzielona: tworcy i dystrybutorzy ponosza cigzar

odpowiedzialnoéci za przekazywane tresci, odbiorcy — obowigzek formowania sumienia
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i wyboru tresci moralnych, za$§ biskupi i wyspecjalizowane urzedy — zadanie normowania
1 koordynacji apostolatu medialnego. Wspotdziatanie Kosciola, panstwa 1 $rodowisk
artystycznych umozliwia skierowanie zdobyczy technicznych ku normom informacyjnym
sprzyjajacym dobru wspolnemu, ochronie godno$ci osoby oraz wzrostowi cywilizacyjnemu —
tak, by srodki przekazu realnie stuzyly gloszeniu prawdy i rozwojowi zycia chrzescijanskiego.

Rozdziat ukazuje metody dziatania Kosciota w aspekcie wewnetrznym, przedstawiajac
Mistyczne Ciato Chrystusa jako system, ktérego celem jest prowadzenie wiernych do
zbawienia oraz zachowanie integralnoéci iréwnowagi. Oméwiono Pismo Swiete jako
natchnione 1inieomylne zrodto wiary imoralnos$ci, fundament nauczania Kosciota, oraz
liturgi¢ — ze szczytem w Eucharystii — ktéra jednoczy wiernych z Chrystusem i umacnia ich
duchowo. Wskazano kult Najswigtszego Serca Pana Jezusa jako forme poboznosci
zakorzeniona w mitosci i1 wynagrodzeniu, a takze znaczenie cnét iunikania grzechu jako
podstaw zycia moralnego. Podkreslono wage modlitwy w budowaniu wigzi z Bogiem
1 jednosci Kosciota oraz role pielgrzymek i miejsc $wigtych w odnowie duchowej. Oméwiono
warto$¢ dziewictwa jako formy petniejszego oddania si¢ Bogu oraz znaczenie sztuki sakralnej
w ewangelizacji 1 ksztattowaniu wrazliwoéci wiernych. Na koncu ukazano technologi¢ jako
narzedzie wspierajace komunikacje i ewangelizacje, pod warunkiem uzycia zgodnego z misja
Kosciota. Catos¢ dowodzi, ze Kos$cidot posiada bogaty repertuar metod wewngtrznego
dziatania, ktoére pozwalaja mu rozwija¢ zycie duchowe 1utrzymywac¢ stan réwnowagi

funkcjonalne;.
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ZAKONCZENIE

Analiza Kos$ciota w perspektywie Polskiej Szkoty Cybernetyki pozwala uchwyci¢ jego
natur¢ 1 funkcjonowanie w kategoriach systemowych, co sprzyja uporzadkowaniu tresci
teologicznych w ramach rygoréw naukowych. W $wietle nauczania Piusa XII Kos$ciot moze
by¢ traktowany jako system, co otworzylo mozliwo$¢ zastosowania analizy systemowe;.
Zgodnie zrygorami tej metody — S$cistosci, niezmienno$ci, zupelosci, rozlacznosci
1 funkcjonalno$ci — analiza systemowa Kos$ciola spelnia wszystkie te warunki. Analiza
z uzyciem pojg¢ socjomasy, socjoenergii i socjostruktury pozwala zachowac¢ spdjno$¢ nawet
wobec dynamiki nawrdcen iopuszczania Kosciota. Ponadto Kosciol jawi sig¢ jako system
autonomiczny, wyposazony w podsystemy receptoréw, korelatora, zasilacza, akumulatora,
efektorow 1 homeostatu, pozwalajac na sterowanie samym soba i1reagowanie na bodzce
z otoczenia W tym kontek$cie szczegélnego znaczenia nabieraja normy spoteczne, ktore
determinuja zachowanie KoS$ciota i jego wiernych. Analiza systemowa objgta rowniez relacje
Kosciota z nadsystemami, jakimi sa narody i cata ludzko$¢, co ukazalo jego rolg w szerszym
porzadku spotecznym i historycznym. Zatem wracajac do pytan badawczych postawionych na
poczatku tej pracy, mozna po pierwsze stwierdzi¢, ze Ko$ciot moze by¢ traktowany jako
system autonomiczny, z czego wynika rowniez cz¢$¢ odpowiedzi na pozostate pytania, czyli,
ze musi posiadaé takie podsystemy jak zasilacz, akumulator, efektory, receptory, korelator
1 homeostat, gdyz wynika to z definicji systemu autonomicznego.

Odpowiadajac na pytanie badawcze drugie i trzecie, ktore dotyczyly odpowiednio
podsysteméw, elementow, z ktorych sklada sig¢ Kos$ciol, jak irelacji pomigdzy nimi, to
w Kosciele wyrézniliSmy podsystem $wieckich, duchowienstwa, zakonnikow, biskupdw,
dziewic, misjonarzy i1 wiele innych. Kosciot moze by¢ podzielony rowniez na podsystem
zwiazany zterenami misyjnymi, jak ipodsystem na terenach niemisyjnych, ktore to
oddziatuja na siebie przez wymiang informacji i energomaterii — jak pomoc materialna,
kaptani, $wieccy specjalisci itd. Podobnych podziatbw mozna dokona¢ na gruncie
podsystemu przesladowanych katolikdw 1 nieprzesladowanych, na podsystemy tacinnikow
i katolikow obrzadkéw Wschodnich, a wreszcie — na Ko$ciét walczacy, pokutujacy
i triumfujacy. Relacje migdzy podsystemami Ko$ciota dotycza hierarchii, ale réwniez
wykraczaja poza jej porzadek. Zaleznosci pomiedzy katolikami sa tak intensywne, ze pomoc
jednemu kandydatowi do kaptanstwa sprawia, ze ma si¢ udzial we wszystkich taskach
1 mszach, ktore ten czlowiek w przysztosci odprawi. Podobnie sam dar wiary, ktéry otrzymato

si¢ na chrzcie i nabylo w procesie wychowania i katechizacji zada, aby przekaza¢ go innym,
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a wigc oddzialywa¢ na otoczenie. Co wigcej Kosciot walczacy nie jest pozostawiony sam
sobie, ale chociazby w czasie $wietej liturgii wspotdziata z Kosciotem triumfujacym. Zaden
z elementéw 1 podsystemoéw Kosciota nie powinien si¢ izolowaé. Koscidt jest jednoscia,
o ktorej swiadczy hierarchia z papiezem na czele, wzajemna milo$¢, tacina, jak i w przypadku
obrzadku rzymskiego — chorat gregorianski. Zatem relacje w Kosciele takie jak np. mitos¢
maja charakter sterowniczy, gdyz wptywaja na proces sterowania Kosciola, co wida¢ po
najwigkszej Mitosci, ktdra rozpoczeta proces odkupienia ludzkosci.

W ujeciu ekonomii zbawienia Koscidt zajmuje centralne miejsce jako kontynuator
dzieta Chrystusa. Historia zbawienia, zrekonstruowana w $wietle nauczania Piusa XII,
ukazuje relacje miedzy Bogiem, Logosem, Duchem Swietym, Niepokalana, ludzkoscia
1 Kosciotem. Wydarzenia od stworzenia, przez upadek cztowieka 1 grzech pierworodny, az po
Weielenie 1 Mgke Chrystusa, wskazuja na powstanie nowej struktury ludzko$ci, w ktorej
Logos staje si¢ reprezentantem calego rodzaju ludzkiego wobec Boga. Odkupienie dokonane
przez Chrystusa — motywowane mitoscia Trojcy 1 objawione w kulminacyjnej ofierze Krzyza
— ustanawia Kosciot jako wspolnote powstata z boku Zbawiciela 1uzdolniona do
kontynuowania Jego misji dzigki darowi Ducha Swietego. Szczegdlna rolg w tym porzadku
odgrywa Maryja jako Nowa Ewa i Matka wszystkich ludzi, ktérej relacja do Chrystusa
1 ludzkosci stanowi element konstytutywny systemu zbawienia. W konsekwencji Kosciot,
zakorzeniony w wydarzeniach zbawczych, dziala w $wiecie jako system autonomiczny,
ktorego celem jest zbawienie ludzko$ci i wychwalanie Boga — co jest jednocze$nie
odpowiedzia na czwarte pytanie badawcze, ktéore dotyczylo wlasnie celu Kosciota.
Z perspektywy cybernetycznej jest to system zdolny do samosterowania i1 przystosowywania
si¢ do zmiennych warunkéw otoczenia, pozostajac wiernym swojemu nadrzednemu celowi.

Odpowiadajac na piate badanie badawcze dotyczace tego jakie metody dzialania, ktore
wykorzystuje w swoim sterowaniu Kosciol, sa state, a ktore moga ulega¢ pewnym zmianom,
to nalezy stwierdzi¢, ze czg$¢ z nich moze si¢ zmienia¢ z czasem czego przykladem sa
elementy liturgii, ktére wynikaja z pierwiastkéw ludzkich. Podobnie sposoby zarzadzania
misjami, czasowe delegowanie kaptanéw z diecezji niemisyjnych do diecezji misyjnych, jak
1 wykorzystanie technologii sa zmiennymi aspektami metod. Z drugiej strony zmianie nie
moze ulec cel, ani pierwiastki Boskie, co dotyczy np. niektorych elementow liturgii. Zmiany
nie moga by¢ jednak podejmowane przez kazda osobeg, ale jest za nie odpowiedzialny papiez

ite osoby, ktorym deleguje to uprawnienie. Co interesujace nie tylko sam Pius XII pisat
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o mozliwosci zmian metod, ale wedhug Kosseckiego sam ekspansywny charakter Kosciota
sprawia, ze tak musi by¢'.

Mozna uzna¢, ze, aby osiagna¢ zbawienie kazdy katolik powinien przez swoje
dzialanie doprowadzi¢ do sprzgzenia zwrotnego z samym Bogiem. Z jednej strony powinien
si¢ do niego modli¢, Go kocha¢ ioddawa¢ si¢ Mu, azdrugiej przez odpowiednia
reaktywnos¢ wynikajaca znorm nauczanych przez Kosciol, dawaé si¢ soba sterowac.
Wierzacy musza zwigksza¢ reaktywnos$¢ na te normy, ktore Kosciol przekazuje do przyjecia,
uzyska¢ wlasciwos$¢ jaka jest charakter sakramentalny i1 by¢ w postuszenstwie papiezowi (co
mozliwe, ze nalezy do norm etycznych). Katolik musi w odpowiedni sposob odnosi¢ si¢ do
prawd wiary 1nauczania Kosciola, ktorych dotycza normy poznawcze, jak 1normy
ideologiczne. Norm etycznych dotyczy dazenie do wyrabiania cnét i dazenie do $wigtosci,
natomiast rownie istotne jest przestrzeganie przepisOw Kosciota (normy prawne), dbanie o to,
aby Ko$ciét miat odpowiednie $rodki do prowadzenia swojej dziatalno$ci (normy
ekonomiczne), odpowiedni przyrost wiernych (normy witalne) irozwdj ikorzystanie ze
sztuki np. przez stuchanie i wykonywanie muzyki religijnej (normy estetyczne). Zatem
wierzacy powinien by¢ coraz bardziej reaktywny na normy informacyjne takie jak wiara
katolicka (normy ideologiczne), ktéra jest zgodna z rzeczywistoscia (normy poznawcze)
1 dobre dziatanie (normy etyczne). Normy energomaterialne (witalne, ekonomiczne i prawne),
jak 1 estetyczne sa podlegte normom informacyjnym — stanowi to odpowiedz na dziewiate
pytanie badawcze dotyczace wilasnie tego jakimi normami spotecznymi kieruje si¢ Kosciol.
Sam aspekt dazenia do $wigtosci jest jedna z mozliwo$ci wewngtrznego sterowania si¢
Kosciota, a wigc zwiazane jest z szOstym pytaniem badawczym, ktére dotyczyto wlasnie
aspektu samosterowania si¢ Kosciota. W zwiazku z powyzszym uktadem norm wydaje si¢, ze
dylemat Kosseckiego zjego Metacybernetyki, ktory zostal przedstawiony w podrozdziale
1.1., azwiazany ztym, ze Koséciét zmienial historycznie akcent znorm etycznych na
ideologiczne 1 odwrotnie nie wystgpuje lub przynajmniej nie dotyczyl pontyfikatu Piusa XII.
Braki zarowno w normach ideologicznych, poznawczych, jak i etycznych powaznie zagrazaja
zbawieniu wiernego, a wigc celowi zardwno jego, jak i calej wspdlnoty Kosciota. Co
interesujace w swojej poprzedniej pracy Kossecki zauwazyl, ze w Kosciele maja prymat
normy ideologiczne i etyczne i dochodzi do podporzadkowania sie im wszystkich innych?,

wiec wydaje sig, ze nastapit pewien regres w jego mysli. Pojawia si¢ jednak watpliwos¢

']. Kossecki, Historia..., dz. cyt., s. 20-21.
’Tamze, s. 21-22.
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dotyczaca relacji norm ideologicznych do poznawczych i czy teologia dotyczy tylko tych
ideologicznych, czy obydwu, natomiast jest to jeden z mozliwych kierunkéw dalszych badan.

Analizujac aspekt relacji Kosciota do otoczenia mozna odpowiedzie¢ na 6sme pytanie
badawcze, ktére odnosilo si¢ do sposobdéw sterowania Ko$ciota swoim otoczeniem.
Zagadnienie jest S$ciSle zwiazane z panowaniem Jezusa Chrystusa i Niepokalanej, ktore
dotyczy wszystkich ludzi — nie tylko Kosciota. Podobnie papiez jako reprezentant ludzkos$ci
jest postany w swoim dzialaniu do catego $wiata. Rzadzi Kos$ciotem wraz z Chrystusem,
Duchem Swietym i podlegtymi sobie biskupami, tak aby doprowadzi¢ mozliwie wszystkich
do zbawienia i do wychwalania Pana Boga. W aspekcie sterowania wewngtrznego rzadzacy
Mistycznym Cialem Chrystusa, jak 1 kaplani w ogdlnosci, pelnia role¢ homeostatu Kosciota
bedac odpowiedzialnymi w przypadku zaburzen jego dziatania za usuwanie tych odchylen.
Jesli dany podsystem Kos$ciota zostat pozbawiony kaplandéw np. przez przesladowania, to
wydaje sig, ze sam Bog petni rolg homeostatu. Co wigcej Pius XII wielokrotnie podkreslat
pierwszenstwo 1szczegolny charakter urzedu papieskiego. Wspominal réwniez o tym
Kossecki, ktory twierdzit, ze Ojciec Swigty zabiegal o zachowanie centralizmu systemu
sterowania KoS$ciota. Z drugiej strony dazyl, aby podsystemy Kosciota na misjach uzyskaty
jak najszybsza samodzielno$¢’, na ile tylko bylo to mozliwe przy zachowaniu centralnego
charakteru Rzymu.

Kontynuujac aspekt sterowania wewngtrznego mozna uznaé, ze podstawowym
dziataniem w ramach systemu KoS$ciota jest u§wigcenie, co pokazano w rozdziale czwartym.
Wierny moze przez na przyklad rozwazanie zycia Pana Jezusa, uczestnictwo w liturgii, zycie
sakramentalne, kult Najswigtszego Serca Pana Jezusa, pielgrzymki, zachwyt nad Bogiem
przez sztuke, dzialalno$¢ misyjna, wytrzymanie cierpien i przesladowan, a w przypadku
specjalnego powotania od Boga przez dziewictwo. Warto zatrzymac¢ si¢ nad problemem
dziewictwa i1 zwiazanego z nim celibatu. Wedtug Kosseckiego celibat zostat wprowadzony ze
wzgledow spotecznych 1 sterowniczych, gdyz kaptan nieposiadajacy zony jest bardziej
dyspozycyjny®. Jest to sptycenie zagadnienia, gdyz pomija si¢ w nim szczegdlne oddanie
Bogu, ktore wyraza si¢ w odpowiednich normach spotecznych danej osoby, ktora wybrata
dziewictwo, jak i relacje informacyjne w postaci mitosci. Podobnie aspekt slubow ubdstwa
i postuszefistwa Kossecki zredukowal jedynie do dyspozycyjnoéci’. Bez watpienia
dyspozycyjnos¢ jest istotnym zagadnieniem, o ktérym zreszta wspominal sam Pius XII

zauwazajac, ze osoby niezwigzane weztem malzenskim, a szczegodlnie poswigcone Bogu

3Tamze, s. 108.
“Tamze, s. 28.
STamze, s. 28-29.
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w ramach dziewictwa moga wigcej zdziata¢ dla rzeczy Bozych. Ten temat mozna réwniez
powiaza¢ z zagadnieniem potencjatu swobodnego. Waznym podkreslenia jest rowniez fakt, ze
w procesie podnoszenia norm informacyjnych wierzacych pehi role sztuka, a wigc zwiazana
stricte z normami estetycznymi. Ojciec Swiety krytykowal zwrot sztuka dla sztuki twierdzac,
ze musi ona prowadzi¢ ludzi do samego Boga.

Oddzialywania informacyjne Kosciota — zaré6wno skierowane do wewnatrz, jak
1 w kierunku otoczenia Kos$ciota sa sprawowane przez wszystkich katolikow, ale w roznym
stopniu. Kazdy katolik ma obowiazek ewangelizowania, a moze si¢ to odbywac¢ np. przez
wsparcie modlitewne, wspieranie finansowe misji, wykonywanie muzyki religijnej,
angazowanie si¢ w ramach sztuki medialnej, pouczanie swoich bliznich o zasadach wiary,
obrona $wigtej wiary przed bl¢dami, jak i $§wigte zycie rodzinne. Co wigcej wykonywanie
muzyki religijnej jest wychwalaniem Boga tu i teraz, a wigc wypetnia jeden z celéw Kosciota.
Szczegdlny charakter posiada urzad nauczycielski Kos$ciota, ktory w sposdb nieomylny
przekazuje pewne prawdy do wierzenia. Z drugiej strony dogmaty moga w kolejnych
iteracjach ich analizowania by¢ lepiej wyjasniane przez uzycie dokladniejszego jezyka, co
dzialo si¢ w przypadku orzeczen Soboru Chalcedonskiego. Istotne jest, aby w procesie
nauczania prawd wiary przekazywaé je w caloSci — bez pominigcia zadnego szczegotu.
O heroizmie w tym zakresie $wiadczyta postawa §w. Andrzeja Boboli uwienczona meczenska
Smiercig z rak kozakow.

Za produkcj¢ informacji w Kosciele w ramach procesow w korelatorze sa réwniez
odpowiedzialni wszyscy katolicy, ale w réznym stopniu. Dla przyktadu kazdy katolik
powinien zglebiaé wiedze na temat liturgii i Pisma Swigtego. Szczegdlna rola jednak
przypada ekspertom w danej dziedzinie. Przykladem sa teologowie, filozofowie, ktorzy maja
dba¢ o poprawne rozumienie rzeczy boskich i naturalnych. Swoje zadanie w tym zakresie
mieli réwniez misjonarze, ktorzy prowadzili badania ludéw, ktore mieli nastgpnie
ewangelizowac, aby lepiej dobra¢ przekaz 1 metody do procesu ich nawracania. Istotna rolg
pelnia réwniez egzegeci zajmujacy si¢ wyszukiwaniem tych informacji, ktére chciat
przekaza¢ przez Pismo Swigte sam Bog. Na przykladzie $w. Bernarda z Clairvaux papiez
wskazywal, ze produkowanie informacji powinno mie¢ u podstaw mito$¢ i tej mitosci zawsze
sluzy¢, zatem w tym kluczu normy poznawcze dla samych norm poznawczych sa czyms$
niedorzecznym. W odniesieniu do produkcji informacji Pius XII byt otwarty na metody jak
krytyka tekstu, ktorej korzenie wyprowadzat juz ze starozytno$ci. W przypadku teologii na
pierwszym miejscu stawial tomizm krytykujac mozliwosci prowadzenie refleksji teologii

Kosciola na podstawie chwilowych nurtow filozoficznych, ktére powstaja 1zaraz gina.
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Z drugiej strony Ko$cidt ma ostateczne stowo w sprawie wszystkich nauk, gdyz jesli pewne
hipotezy 1 teorie naukowe przecza dogmatom katolickim, to nalezy zdecydowanie te hipotezy
1 teorie odrzuci¢. Nalezy podkresli¢, ze pewne zagadnienia teologii i innych nauk, ktore moga
by¢ interpretowane, gdyz jeszcze Kosciol si¢ na ich temat ostatecznie nie wypowiedziat,
powinny by¢ rozwazane w gronie specjalistoéw, o czym Pius XII pisal w przypadku filozofow.
Jest to zgodne z prawami cybernetyki, gdyz wprowadzanie sprzecznych norm poznawczych
nie tylko w podsystemie odpowiedzialnym za produkcje¢ informacji, ale w catosci systemu
prowadzi do niszczenia norm poznawczych jako takich w catym systemie®. Ko$ciot rowniez
przez swoje receptory obserwowal sytuacje w wielu miejscach na $wiecie, aby modc
przeciwdziata¢ destabilizacji tamtych rejonéw przez niebezpieczne wplywy 1 wydarzenia.
Bylo to mozliwe, gdyz korelator Ko$ciota posiada liczne informacje (rejestraty), ktérych
nabyl w ciagu wiekéw widzac powstawanie iupadek wielu imperiow iinnych systemow
narodowych i panstwowych. Dzigki temu bogatemu do$wiadczeniu mégl przygotowaé trafne
rady dla decydentow.

W swoim nauczaniu papiez niejednokrotnie odwotywat si¢ do decydentow panstw
przez normy witalne (religia zapewniajaca powage wladzy), ekonomiczne (religia dajaca
dobrobyt) iprawne (religia dajaca fundament prawa), aby skiloni¢ ich do przyjecia
1 wspierania religii katolickiej. Jest to o tyle istotne, ze decydenci moga zar6wno wspomagac
Kosciot dajac mu swobodg, na ktoérej korzysta i system Kosciota i system panstwa lub dazy¢
do podporzadkowania sobie KoS$ciota lub jego zniszczenia. Dla przyktadu komunisci,
a szczegOlnie chinscy, probowali stworzy¢ system podobny do Kosciota, aby moc
kontrolowa¢ wiernych, ktorzy odlaczyli si¢ od prawdziwego Kosciola na rzecz
komunistycznej imitacji. Jednak taka imitacja nigdy nie moze by¢ Kosciolem, gdyz nie jest
ozywiana przez samego Ducha Swietego inie jest Mistycznym Cialem Pana Jezusa
Chrystusa. Réwniez od samego poczatku pontyfikatu, co wybrzmiewatlo w pracy
wielokrotnie, Ojciec Swiety zwracal uwage, ze sprawiedliwe pafistwo moze by¢ zatozone
tylko 1ijedynie na fundamencie norm informacyjnych, ktére Koscidot do wierzenia podaje,
a wigc wiary i1dazenia do cnot. Dowodem, Ze obietnice dobrobytu, tadu i poszanowania
wladzy nie sa tylko erystyczna proba naklonienia decydentow do dania przywilejow
Kosciotowi, ale czym$ realnym, $§wiadczy historia przytaczana przez Piusa XII dotyczaca

chociazby §w. Benedykta i1 dzieta benedyktynéw w odbudowie cywilizacji europejskie;.

5J. Kossecki, Cybernetyka kultury, dz. cyt., s. 260-261.
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Kossecki zauwazal, ze wobec Piusa XII pojawialy si¢ zarzuty o to, ze nie wydat
encykliki potepiajacej faszyzm i nazizm’, co jest tylko cze$ciowa prawda, gdyz wprawdzie
nie wymienit tych ruchéow z nazwy, to jednak w swoich encyklikach z czasow wojny np.
potepial omnipotencje panstwa® i powr6t do poganstwa’, ktore byty fundamentami zaréwno
faszyzmu, jak i nazizmu. Jednym z jego pierwszych gestow byto konsekrowanie na biskupdéw
Chinczyka, Hindusa, murzyna 1 mieszkanca Madagaskaru, co zostalo odczytane w 1939 roku
jako uderzenie w ideologie rasizmu'® - jednej z podstaw nazizmu. Oskarzenia wobec papieza
mialy swoja tradycje juz w czasach drugiej wojny $wiatowej, kiedy wrogowie Kosciota
zarzucali Piusowi XII, ze chcial wojny, popierat ja, a wrecz dotowal. Uwazal, ze obroni go
czyste $wiatto prawdy, gdyz wszystkie jego czyny i przemdwienia byly jawne’’.

W sprawach migdzynarodowych Kosciot szanuje i akceptuje odrgbnos¢ panstwowa
i narodowa w ramach ludzkos$ci. Kossecki wskazywal, ze Pius XII krytykowal tradycyjna
koncepcje panstw na rzecz spolecznosci ponadpanstwowej'?, jednak takich postulatow nie
podnosit w dokumencie tak wysokiej rangi jaka jest encyklika. W swoim planie dla pokoju
z 24 grudnia 1939 roku pierwszym punkcie stawial prawo narodéw do niepodleglosci®”, co
powtdrzyt w planie z 11 kwietnia 1943 roku’®. Nalezy jednak zauwazy¢, ze Ojciec Swiety
postulowat, aby Jerozolima wraz z okolicami stata si¢ terenem pod kuratela migdzynarodowa
ze wzgledu na ogromna wage Miejsc Swietych. Jak i w powyzszych propozycjach faktycznie
postulowat pewna instytucjonalizacje spolecznosci migdzynarodowej w celu zapewnienia
warunkow pokoju i ich rewizji”.

Pomimo prymatu norm informacyjnych, Pius XII nie zaniedbywal réwniez norm
ekonomicznych 1zagadnienia gromadzenia 1 przetwarzania energii. Bronit wlasnoS$ci
prywatnej, o czym wspominal sam Kossecki'®. Jednak z nauczania papieza nawet z okresu
drugiej wojny $wiatowej mozna wyciagna¢ wniosek, ze jej obrona nie powinna by¢ mylona
z obrong 6wczesnego stanu relacji ekonomicznych, ktore byty dalekie od idealnych, a ktore
wystepowaly w kapitalizmie'”. Postulowat, w duchu Leona XIII iPiusa XI, aby bogaci

oddawali to czego maja za duzo biednym, a biedni starali si¢ praca uczciwie utrzymac. Placa
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pracownicza powinna by¢ uzalezniona od wielko$ci rodziny tak, aby kazdy pracujacy
mezczyzna mogt ja utrzymaé. Ojciec Swiety uzaleznial réwniez powodzenie misji od
hojnoéci wiernych. Warto przytoczyé tez przyktad, kiedy Ojciec Swiety pisat, ze bywaly
przypadki, ze osoba chcaca pdj$¢ do seminarium nie mogta tego uczyni¢ z powodu brakow
funduszy. Co wigcej ostrzegal przed niesprawiedliwymi warunkami ekonomicznymi, gdyz
moga by¢ pozywka dla ludzi owladnigtych btednymi ideologiami, aby rekrutowa¢ nowych
cztonkéw do swoich systemow.

Oddzialywanie otoczenia na Mistyczne Ciato Chrystusa, ktore stanowi odpowiedZ na
siodme pytanie badawcze, przybieralo szczegoélnie jaskrawa postaé w przypadku
przesladowan. Wrogowie Kosciota oddziatujac na niego odwotywali si¢ do wszystkich norm
— zarébwno energomaterialnych przez tortury, morderstwa, publiczne o$mieszanie (normy
witalne), grabiez majatkow 1blokowanie zewngtrznej pomocy finansowej (normy
ekonomiczne), niesprawiedliwe prawo (normy prawne), jak i informacyjnych — przez
promowanie swoich bigdnych idei. Dodatkowo niszczyli normy etyczne przez demoralizacje,
1 poznawczo-ideologiczne przez zaprzeczanie nauce Kosciota. Rowniez metoda bylo
blokowanie efektorow, co objawiato si¢ w uniemozliwianiu nauczania przez Koscidt, przez co
mozliwe bylo przemilczanie religii w procesie wychowania i nauczania. Komuni$ci réwniez
blokowali receptory podsystemow Kosciota, ktore znalazty si¢ pod ich wplywem przez
cenzure radia lub utrudnianie dostarczania listow od Ojca Swietego. Dodatkowo wrogowie
Mistycznego Ciata Chrystusa atakowali homeostat Ko$ciota przez wigzienie, wygnanie lub
zamordowanie biskup6éw i innych duchownych.

W ramach odpowiedzi na dziesiate pytanie badawcze, ktore odnosito si¢ do charakteru
systemu sterowania spotecznego Kosciota, to mozna okresli¢ uktad norm spotecznych
opisywanych przez Piusa XII, jako ten, w ktérym przewage¢ maja normy informacyjne.
Priorytetem sa normy etyczne i ideologiczne, gdyz im podporzadkowane sa rowniez normy
poznawcze, gdyz musza one by¢ podporzadkowane milosci i1dazeniu do zbawienia,
a jednoczesnie wspotistnieja normy witalne i ekonomiczne. Taki uktad nazywany byl przez
Kosseckiego systemem sterowania spotecznego dynamiczno-informacyjnym z przewaga
motywacji etyczno-ideologicznych, ktéry w duzej mierze opiera si¢ na sterowaniu posrednim
przez wdrazanie spoleczenstwu norm etyczno-ideologicznych gléwnie w procesie
wychowania. Dzigki temu system ten zuzywa malo energii i posiada duza zdolnos$¢ do
przywracania rownowagi funkcjonalnej. Caty trud spoteczenstwa jest podporzadkowany
ideologii i etyce. Dodatkowo takie spoleczenstwo posiada wysoka odporno$¢ na kryzysy

ekonomiczne, militarne 1wymuszenia prawne, jednak cechuje si¢ podatnoscia na
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indyferentyzm ideologiczny, oslabienie etyki oraz na zaburzenia procesu programowania
ideologiczno-etycznego (np. przez herezje i1 propagande komunistyczng). Taki sam rodzaj
systemu wystepowat rowniez w starozytnym Rzymie'®. Powyzszy opis jest jednak niepeiny,
gdyz nie uwzglednia istotnej roli norm poznawczych, ktére wprawdzie sa stuzebne, ale jednak
bardzo istotne, natomiast dodanie tego czynnika nie powinno raczej zmieni¢ ogodlnej
charakterystyki systemu sterowania spolecznego Kosciota, gdyz réwniez normy poznawcze
cechuja si¢ zdecydowana przewaga w sobie aspektu informacyjnego. Wszystkie mocne
i stabe strony tego systemu sterowania spolecznego zostaty zaadresowane przez Piusa XII.
Zaréwno aspekt nieskutecznosci przesladowan, jak i podkreslanie istoty dbania o proces
wychowania, walke z herezjami i btednymi ideami, jak i demoralizacja.

Pius XII w trakcie, jak i po zawierusze II wojny $wiatowej chciat wyraznie pokazac,
jak wielka jest rola Kosciota w pokojowym wspotistnieniu narodéw. Przyjecie nauki ko$ciota
jest wreez recepta na zachowanie pokoju i rozwijania dobrobytu materialnego i duchowego
catej ludzkosci. W nauczaniu Piusa XII nie zostaty okreslone zadne wyjatki dotyczace tego,
aby w jakiej§ wspolnocie mogly dominowaé¢ normy niekatolickie przy jednoczesnym
optymalnym rozwoju danej wspélnoty. Zatem wedtig Ojca Swigtego jest tylko i jedynie
jeden optymalny zestaw norm — ten ktéry jest podawany do przyjecia przez Kosciot Katolicki.
Z drugiej strony Kossecki w Metacybernetyce stwierdzat, ze nie ma jednego uniwersalnego
ukladu norm, tylko kazdy sprawdza si¢ lepiej lub gorzej w pewnych warunkach’. System
sterowania spotecznego proponowany przez Ojca Swietego cechuje sie wysoka trwatoscia, co
potwierdza jego nauka o przesladowanych katolikach, jak izuzywa niewiele energii, gdyz
obywatele nie musza by¢ przymuszani do wspdlnej pracy na rzecz catosci spoteczenstwa,
gdyz czynia to sami z siebie lub po otrzymaniu informacji, ze tak nalezy czyni¢. Otwartos¢ na
nowe metody sprawia, ze praca ludzi moze by¢ efektywna. Wydaje si¢ zatem, Ze jest to
bardzo dobry system sterowania spolecznego dla panstw inarodow, ajesli przyjmie si¢
teologiczne kryterium jakim jest dazenie do zbawienia 1 wychwalanie Tréjjedynego, to jest to
jedyna sensowna propozycja.

Unikatowos$¢ tej konfiguracji norm, jak uczyt Pius XII, sprawiata, ze w trudnym czasie
wojny nawet niewierzacy patrzyli na Kosciot jako ostoj¢ pokoju, tadu i sprawiedliwosci.
Wydaje sig, ze zerwanie z ta szczegolna cecha Mistycznego Ciala Chrystusa sprowadziloby
Kosciot do roli przecigtnego systemu, ktory nie jest niczym szczegdlnym w pordéwnaniu do

innych systemoéw panstwowych i narodowych. Pytanie czy takie obniZenie norm spolecznych

18], Kossecki, Cybernetyka spoteczna, dz. cyt., s. 363-368.
°]. Kossecki, Metacybernetyka, dz. cyt., s. 210-211.
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nie bytoby zdrada samego Chrystusa, a wigc czyms niedopuszczalnym, a wrgez niemozliwym
— ze wzgledu na dziatanie Bozej Opatrznosci 1 petnienie roli homeostatu Kosciota przez
samego Odkupiciela i Ducha Swietego. Powyzsza perspektywa sugeruje dwie mozliwosci —
pierwsza, w ktorej narody i panstwa zyja zasadami katolickimi, co je upodabnia do Kosciota
co do norm spotecznych i zapewnia pokoj, tad, sprawiedliwos¢ i dobrobyt w duchu mitosci.
Druga opcja jest odrzucenie przez panstwa inarody norm spolecznych Kosciota, czego
efektem jest wojna, konflikty, bunty ibieda w duchu nienawisci. W tym scenariuszu
szczegllnie jasniataby odrgbnos¢ Kosciola ijego tozsamo$¢, tym bardziej, ze bycie
katolikiem, to nie tylko pasywny stan bycia dobra i szlachetna osoba, ale rowniez dobre
1 szlachetne dzialanie.

Mozna zada¢ réwniez pytanie czy Kosciot zdat egzamin w czasie Il wojny $wiatowej.
Cybernetyczna analiza funkcjonowania Kosciola przedstawionego w encyklikach Piusa XII
pozwala na pozytywna odpowiedz na to pytanie, ale z pewnym zastrzezeniem. Zgodnie
z nauczaniem Piusa XII Kos$ciét nie rosci sobie praw do wladzy §wieckiej, jak 1 nie stosuje
przemocy, awiec zgodnie zrola Kosciota wchodzily w gr¢ jedynie oddzialywania
informacyjne — jak np. apelowanie do sumien decydentdw o zaprzestanie walk i udzielanie
pomocy energomaterialnej. Niestety czg¢$¢ decydentow panstwowych tamtego okresu
posiadata niskie normy etyczne, czyli cechowala si¢ niska reaktywnos$cia na bodzce zwiazane
z tymi normami, co powodowato, ze apele okazywaly si¢ nieskuteczne. Nie jest to natomiast
wina Kosciota. Aby skutecznie sterowa¢ takimi panstwami nalezaloby zidentyfikowaé
dominujace w nich normy spoteczne np. jesli dominujace bylyby witalne, a wigc powiazane
z hierarchia, dazeniem do najwyzszej pozycji wlasnego stada itd., to sktoni¢ takie panstwo do
ulegtosci mozna by jedynie przez oddziatywanie bodzcami witalnymi (na przyktad przez
prowadzenie z nimi walki zbrojnej) lub podniesienie jego norm etycznych — ktdra to opcje
wybieral Pius XII. Jednak Ojciec Swicty zaznaczat, ze walka zbrojna nie osiagnie si¢ pokoju,
a jedynie rozejm. Aby przeanalizowa¢ w peini to zagadnienie na poziomie optymalizacji
nalezy odnies¢ si¢ roéwniez do innych badan, niz te zwiazane z encyklikami papieskimi, jak
np. analizy zwigzane z normami spotecznymi panstw totalitarnych i innych bioracych udziat
w walkach. W przypadku fazy realizacji pomocne bylyby réwniez badania historyczne.
Wprawdzie w encyklikach pojawiaja si¢ przyktady z historii, to jednak sa one niepeine. Dla
pelnego obrazu nalezatoby wzia¢ pod uwage np. statystyki zwiazane z udzielona pomoca
materialng, uratowanymi dzigki Kosciotowi (nie tylko w ramach Stolicy Apostolskiej) ludzmi
od pewnej zagtady, inne dokumenty koscielne i panstw bioracych udzial w wojnie, pamigtniki

ludzi zaangazowanych w dzialania tego okresu itd. Byloby to badanie fazy realizacji procesu
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decyzyjnego, natomiast, jak postulowat sam Mazur, cybernetyka glownie dotyczy fazy
optymalizacji, a wigc doboru najlepszej metody w procesie sterowania. By¢ moze metoda
analizy systemowej bylaby mniej skuteczna w przypadku badania fazy realizacji od metod
innych dyscyplin naukowych, jednak jest to perspektywa badawcza, ktéra nalezatloby
sprawdzi¢. Wydaje si¢ natomiast, ze posiadataby potencjal w przypadku badania fazy
optymalizacji. Co wigcej, jesli, zgodnie z zatozeniami ponizszej pracy, za podsystem Kosciota
uzna si¢ rowniez panstwa i narody, gdzie dominuja normy informacyjne postulowane przez
Kosciot, to w gre¢ wehodzi rowniez aspekt walki zbrojnej przeciwko napastnikowi, ktorego
Pius XII nie negowal, ale wrecez si¢ do niego w encyklikach nie odnosit. W przypadku takiego
badania ponownie mozna wykorzysta¢ analiz¢ systemowa, ale juz zinnymi tekstami
zrodtowymi. W zwiazku z powyzszymi rozwazaniami mozna pozytywnie odpowiedzie¢ na
ostatnie, jedenaste pytanie badawcze, ktore wigzalo si¢ z tym czy sposob sterowania Kosciota
moze by¢ skuteczny w realizacji jego zadan. Odpowiedzia jest — tak, Kosciot dzigki swoim
metodom dziatania i1 konfiguracji norm ma szansg¢ na skuteczna realizacj¢ swoich celow.
Wedlug Kosseckiego w trakcie pontyfikatu Piusa XII doszto do ostabnigcia dynamiki
systemu sterowania Kosciota ze wzgledu na izolacje od gtownych nurtéw dominujacych po
drugiej wojnie §wiatowe]j — szczegolnie komunizmu, co dato grunt pod Sobor Watykanski II,
gdzie ten nurt potgpiony nie zostat, a wrgez obrano kierunek otwartos$ci, dialogu 1 wspolpracy
z kazda osoba dobrej woli®. Otwiera to mozliwo$¢ badan poréwnawczych na gruncie teologii,
chociazby nauczania Piusa XII z nauczaniem soborowym 1 posoborowym, jak i badania
zasadnosci tej obserwacji, ktora Kossecki przytacza na gruncie nauk jak np. historia. Rowniez
analizy przeprowadzone na gruncie teologii z wykorzystaniem narzgdzi cybernetyki by¢ moze
beda mogly oceni¢ czy zmiany wynikajace z dokumentow Soboru Watykanskiego II 1 czasow
posoborowych mozna zaklasyfikowa¢ jako hermeneutyka ciagltosci lub hermeneutyka
zerwania. Wydaje sig, ze ten kierunek wyznacza dwie mozliwosci badawcze — poréwnanie
nauczania Piusa XII do dokumentéw soborowych, jak 1 poréwnanie nauki Papieza Pokoju do
nauczania posoborowego. Oile np. nie stwierdzono szczegodlnego akcentowania norm
etycznych lub ideologicznych w nauczaniu Piusa XII, to by¢ moze ten proces zaczat si¢
pojawia¢ w czasach soboru Iub po nim. By¢ moze trafnym wskaznikiem przenoszenia akcentu
znorm ideologicznych na etyczne byloby zagadnienie rzadszego uzywania
w oddzialywaniach informacyjnych odwolywan do celu Kos$ciota — nieba 1 jego przerazajace;j

alternatywy — piekta.

2], Kossecki, Historia..., dz. cyt., s. 113-115.
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Réwniez mozliwe byloby ocenienie fazy realizacji procesu decyzyjnego zar6wno
w czasie pontyfikatu Piusa XII, czasow soboru i1 posoborowych przez wzigcie pod uwage
innych danych jak statystyki np. liczby wiernych, communicantes, liczby chrztow, matzenstw
1 $wigcen bezwzglednie 1 wzglednie na pewna liczbg wierzacych lub mieszkancéw danego
systemu narodowego i panstwowego. Jednak iw tym przypadku prawdopodobnie analiza
systemowa niekoniecznie databy najbardziej diagnostyczne wyniki.

W ramach pracy wyrdzniono problemy badawcze, ktore moga by¢ zglebione
w przyszto$ci. W toku rozwazan pojawita si¢ watpliwo$¢ czy aniotowie sa w Kosciele, a jesli
tak, to w ktérym podsystemie — np. jako czg$¢ Kosciota triumfujacego. Aniotowie
z oczywistych wzgledow nie moga przyja¢ chrztu, natomiast nie jest pewne czy jest to w ich
przypadku obiektywna przeszkoda do bycia w Kosciele. Innym problemem jest kategoria
taski w perspektywie cybernetyki — czy jest to zapewnianie rownowagi funkcjonalnej,
poglebianie norm etycznych, by¢ moze przetwarzania informacji w korelatorze
1 oddziatywanie na niego przez Boga. Analogicznie nie jest pewny status stanu taski jako
rownowagi funkcjonalnej katolika, chociaz sugerowalby to efekt sakramentu pokuty, ktory
przywraca wiernego do pewnego stanu rownowagi po grzechu. Rowniez wymaga dalszych
rozwazan opisanie grzechu jezykiem cybernetyki — czy grzech jest uderzaniem w normy
etyczne, brakiem rownowagi funkcjonalnej wierzacego czy istnieje pewien wariant posredni.
Interesujacym rowniez wydaje si¢ zagadnienie czy uciekanie od grzechu moze by¢ uj¢te jako
usuwanie potencjatu receptorowego w korelatorze, czyli odjecie jednego czynnika, ktory
moze oddziatywaé w korelatorze, przez co nie jest podejmowana decyzja lub jest ona stabsza.
Zagadnienie to dotyczy psychocybernetyki Mazura, ktora nie byla szczegélowo rozwazana
w pracy. Badanie tych problemow powinno by¢ prowadzone na pelnoprawnych traktatach
teologicznym dotyczacych wlasnie tych zagadnief, aby moc ustali¢ ich status na gruncie
cybernetyki. Podobnie nie jest pewna propozycja czy oddanie si¢ Bogu mozna potraktowaé
jako poglebienie norm spotecznych wiernego ipoddanie si¢ przez niego sterowaniu
Tréjjedynego. Rowniez warto byloby przeanalizowaé dziatania zwigzane z Pismem Swigtym
jak badania, tlumaczenia ijego interpretacje przez wykorzystanie metod jakoSciowej teorii
informacji 1uogolnionej jakosciowej teorii informacji, a wigc okreslenie sposobdéw
informowania w przypadku tych procesow, Wreszcie wzigcie pod uwage wspotczynnika
swobody, ktorym mozna oceni¢ jak bardzo dany system ma mozliwosci do dziatania — od
braku potrzeby zabiegania o energi¢ potrzebna do przezycia, az po wydawanie calej swojej
energii, aby zdoby¢ $rodki potrzebne do przetrwania — moze pozwoli¢ na analiz¢ reguly $w.

Benedykta, dziewictwa irelacji bogatych 1 biednych. Zakonnicy zrodziny sw. Benedykta
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wedlug Ojca Swietego mieli mniej rygorystyczna regule, aby wiasnie dawata wiecej
swobody, co miato by¢ podpora dla stabszych 1 mozliwoscia wykonywania wigkszej ilosci
dobra przez mocniejszych w cnotach mnichéw. Réwniez stan dziewictwa przez brak
zobowigzan matzenskich daje wigcej swobody do dzialania na rzecz Krolestwa Bozego.
Analogicznie problem bogatych i biednych w konteks$cie wspdtczynnika swobody polega na
dazeniu do pewnej jego wywazonej wartosci posredniej, aby bogaci dzielili si¢ tym co maja
z biednymi.

Uzycie analizy systemowej do badania relacji pomigdzy elementami systemow by¢
moze mogtoby pozwoli¢ na ujgcie w jezyku cybernetyki fenomenu unii hipostatycznej Pana
Jezusa Chrystusa, a wigc relacji pomigedzy dwoma elementami — natura Boska 1 ludzka, a wigc
potraktowanie Drugiej Osoby Tréjcy jako systemu. Z innych probleméw mozliwe jest
zweryfikowanie analiza systemowaq czy Eucharystia moze by¢ traktowana jako tylko metoda
czy wreez jako cel Kosciola przez wzigcie pod uwage Kim jest Najswigtszy Sakrament i jak
si¢. ma do dzieta Odkupienia. Wnioskiem z unii hipostatycznej jest fakt wynikajacy
zrozwazan w ramach kultu Najswigtszego Serca Jezusa, polegajacy na tym, ze sam Bog
w ludzkiej naturze Jezusa Chrystusa kocha ludzi mitoscia zmyslowa, co moze by¢
inspirujacym przyczynkiem do budowania nowe;j teologii ciata.

Mozliwe sa réwniez badania metodami cybernetycznymi, ale na innych tekstach
zrodtowych, Kosciota jako podmiotu i przedmiotu walki informacyjnej, jak 1 pogitebienie
analizy systemowe]j odnoszacej si¢ do relacji Kosciota wobec panstw i narodéw. W pracy
ograniczono si¢ tylko do niektorych wlasciwosci systemow, ktore pojawiaty si¢ najbardziej
wyraznie w tekstach zrodlowych, jakimi byly encykliki, ale otwiera to perspektywe
przeanalizowania innych parametréw Kosciota jak np. dynamizm charakteru zwiazany
z miodosciq 1 starosciq Ko$ciota, ktory okresla jak bardzo system wydatkuje informacje
1 energomateri¢ w zalezno$ci od tego jak si¢ rozrdst do tego jak sig zestarzal w konteks$cie
jakosci swojego budulca. By¢ moze udatoby si¢ rowniez opracowaé roztaczny i zupelny
podzial metod dazenia do celu Kosciola, Rowniez mozliwe jest poglebienie refleksji nad
nauka Piusa XII przez rozszerzenie analiz na przemowienia i dokumenty nizszej rangi, proba
przebadania jego nauczania innymi, niekoniecznie cybernetycznymi narz¢dziami
1 pordwnanie uzyskanych wynikoéw, jak 1porOéwnanie nauczania Piusa XII znauczaniem
innych papiezy. Réwniez odwolujac si¢ do koncepcji nauki jutrzejszej postulowanej przez
polskich cybernetykéw interesujacym wydaje si¢ zagadnienie jaki status miataby mie¢ w nim
teologia — czy tylko monodyscyplina, czy wrgez czg§¢ metacybernetyki opisujacej zard6wno

procesy sterowania, jak i zalezno$ci przyczynowo-skutkowe?
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Autor ma $§wiadomos$¢, ze historycy wyrdzniaja dwa okresy w trakcie pontyfikatu
Piusa XII, kiedy w 1950 roku zaostrzyt swoje podej$cie do nowoczesnosci co objawito si¢ np.
dodaniem nowych ksiazek do indeksu ksiag zakazanych, potgpienie postepowych chrzescijan,
zakazem nauczania wobec kilku teologow, jak i1 zawieszeniem eksperymentowania z ksigzmi
robotnikami®'. Takiej tendencji nie udalo si¢ natomiast odnalez¢ w ramach encyklik. Zawsze
Ojciec Swicty przestrzegat przed naduzyciami w pewnych sprawach, ale rowniez wyszukiwat
to co umozliwiato wsparcie Kosciota w jego misji, jak np. w przypadku metod zwiazanych
zbadaniem Pisma Swigtego, czy technologii. Szczegdlnie jaskrawym przypadkiem jest
napisana w 1957 roku, pod koniec pontyfikatu papieza, encyklika Miranda Prorsus, w ktorej
Pius XII bardzo pozytywnie wyrazatl si¢ o nowych technologiach medialnych uznajac, ze ich
zte wykorzystanie jest naduzyciem, a nie pewna immanentna cecha wynalazku jako takiego.
Co wiecej w swoim nauczaniu spoza encyklik Ojciec Swiety stwierdzat, ze zagrozenia
zwiazane z technologia nie usprawiedliwiaja tego, aby katolicy byli bierni lub nastawieni do
niej pesymistycznie™. Co wigcej z samego faktu, ze papiez petni w Kosciele role homeostatu
wynika, ze w momencie wigkszych zaburzen rownowagi funkcjonalnej systemu, dziata
bardziej intensywnie na rzecz usunigcia tych szkodliwych odchylen. Nie jest to zmiana
w ramach wlasciwosci samego papieza, ale wynik dziatania otoczenia i niepokojacych
procesOw wewnatrz samego systemu.

Rozwazania niniejszej pracy pokazaly, ze eklezjologia daje mozliwo$¢ integracji wielu
dziedzin teologii. W pracy pojawity si¢ watki np. chrystologiczne, mariologiczne, liturgiczne,
sakramentologiczne, misjologiczne, biblistyczne, apologetyczne, historyczne lub zwigzane
z katolicka nauka spoleczna i teologia moralna. Wszystkie one stuzyly ukazaniu sposobdéw
dazenia do celow Kosciota — sprawienia, aby kazdy cztowiek uzyskat zbawienie 1 wychwalat
Pana Boga. Dzigki cybernetyce udato si¢ sprowadzi¢ te rozne ujgcia na wspdlna plaszczyzng,

co spowodowato, ze mozliwa byta ich analiza i cato$ciowa synteza wynikow.

2'M. Banaszak, Historia..., dz. cyt., s. 32-33.
2L Haigerty, Introduction, dz. cyt., s. XVIIL
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